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समन्‍्तमद्र-जयघोष 
सरस्वर्ती-स्तेर-विहारभुमयः समन्‍्तभद्रग्रमुखा मृनीश्वरा: । 
जयन्ति वासखवज्ज-निपातयाटित-प्रतीपराड्धान्त-महीप्रकोटयः ॥ 


-- गद्यचिन्तामणी, वादीभसिदा चाय: 
बे प्रधान मुनीश्वर स्वामी समन्तभद्र जयवन्त हें--सदा ही जयशील हैं, अपने पाठकों तथा 


अनुचिन्तकोंके अन्त:करण पर अपना सिक्का जमानेवाले हैं--,जो सरस्वतीकी स्वच्छन्दविद्ारभूमि 
थे--जिनके हृदयमन्दिरमें सरस्वतीदेवी बिना किसी रोक-टोकके पूरी आज़ादीके साथ बिचारती थी, 
और इसलिये जो असाधारण विद्याके धनी थे और उनमें कवित्व-बाग्मित्वादि शक्तियाँ उश्चकोटिके 
विकासको प्राप्त हुई थीं--और जिनके वचनरूपी वजञ्के निपातसे प्रतिपक्षी सिद्धान्तहूपी पबंतोंकी 
चोटियाँ खण्ड खण्ड होगई थीं-- अर्थात समन्तभद्रके आगे बड़े बड़े प्रतिपक्षी सिद्धान्तोंका प्रायः कुछ 
भी गौरव नहीं रहा था और ने उनके प्रतिपादक प्रतिवादी जन ऊँचा मुँह करके ही सामने खड़े हो- 


सकते थे । 


समन्तभद्र-विनिवेदन 
समन्तभद्रादिमहाक शवरा: कुवा दिविद्याजयलब्धकी तय: | 
सुतर्कशात्रामतसारसा गरा मयि ग्रसीदन्तु कवित्वकात्षिणि || 
--बरांगचरित्रे, श्रीवर्दमानसूरिः 
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जो समीचीन-तकशाद््ररूपी अमझतके सार सागर थे और छुवादियों ( प्रतिबादियों ) की विद्यापर 
जयलाभ करके यशस्वी हुए थे वे महाकवीश्वर--उत्तमोत्तम नतन सन्द्भाँकी रचना करनेवाले--स्वामी 
समन्तभद्र मुझ कविता-काँक्षी पर प्रसन्न होवें--अथात्‌ उनकी विद्या मेरे अन्त:करणमें स्फरायमान 
होकर मुझे सफल-मनोरथ करे, यह मेरा एक क्शिष निवेदन हैं । 
श्रीमत्समन्तभद्रादिकविकुंजरसंचयम्‌ | 
मुनिवन्ध॑  जनानन्दं नमामि बचनश्रिये | 
अलंकारचिस्तामणों, अजिससेनाचार्यः 
मुनियोंके द्वारा वन्दनीय और जगवजनोंको आनन्दित करनेवाले कविश्रेष्ठ श्रीसमन्तभद्र आ- 
बायको में अपनी 'बचनश्री'के लिये--बचनोंकी शोभा बढ़ाने अथवा उनमें शक्ति उत्पन्न करनेके लिये-- 
नमस्कार करता हूँ---स्थामी समन्तभद्रका यह बन्दन-आराधन मुझे सम लेखक बनानेमें समर्थ होबे । 
श्रीमत्समन्तभद्राद्याः काव्यमाणिक्यरोहरा: | 
सनन्‍्तु नः संततोत्कष्टा: सृक्तिरलोत्करप्रदा: ॥ 
--यशोधरचरिते, वादिराजसूरिः 
जो काव्यों -नृतन सन्दर्मों--रूपी मारिएक्‍यों ( रत्नों ) की उत्पत्तिके स्थान हैं ने अति उत्कृष्ट 
श्री समन्तभद्र स्वामी हमें सृक्तिरूपी रत्नसमूहोंकों प्रदान करनेवाले होवें--अथात स्वामी समन्‍्तभद्रके 
आराधन और उनकी भारतीके भले प्रकार अध्ययन और मननके प्रसाद हम अच्छी अच्छी सुन्दर 
जैंची-तुली रचनाएँ करनेमें समथ होवें । 
समन्तभद्र-इदिस्थापन 
स्वामी समन्‍तभद्रोमेप्रहननश मानसेड्नपः | 
तिष्ठताजिनराजोब्रच्छासनाम्पधिचन्द्र माः ॥ 
--रट्नमालायाँ, शिवकोव्या चाय: 
ये निष्कलंक स्वामी समन्तभद्र मेरे ढृदयमें रात-दिन तिष्ठी जो जिनराजके--भगवान महावीर- 
के--ऊँचे उठते हुए शासन-समुद्रको बढ़ानेके लिये चन्द्रमा हैं--अथान जिनके उदयका निमित्त पाकर 
बीर भगवानका तीथं-समुद्र खूब वद्धिको प्राप्त हुआ है और उसका प्रभाव सबत्र फेला है # । 
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# बेलर ताज्ञकेके शिन्लालेख नं०१७ ([-.(?., ६.) में भी, जो रामानुजाचार्य-मन्दिरके अह्यतेके अन्दर सोम्य 
मायकी- मंविरिकी छुतके एक पस्थरपर उत्कीणं है और जिसमें उसके उसत्की्शं होनेका समय शक सं० १०३६ दिया 
है, पेसा उल्लेख पाया जाता है कि श्रतकेवलियों तथा और भी कुछ आचायोंके बाद समस्तभव््रवामी श्रीवरद्ध मान 
महावोरस्वामीके तीथंको “जैन मार्गकी --सहख्रगुणी ब्रद्धि करते हुए उदयको प्राप्त हुए हैं । 
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वीर भगवानका वेज़ानिक धम 


[ लेखक--वा० सूरजभानु वकील ] 
( गतांक से आगे ) 


अपनी प्रकृतिके अनुकूत्य वा प्रतिकूल्त जेसी भी ख़्राक 
हम ख्वाते हैं वेसा ही उसका अच्छा बरा असर हमको 
भुगतना पढ़ता है, किसी वस्तुके खानेसे प्रसन्‍मता होती 
है किसोसे दुखख, किसीसे तन्दु रुस्ती और किसीसे बीमारी, 
यहाँ तक कि ज़हर खानेसे सत्य सक हो जाय और 
अनुकुल झषधि सेवन करनेसे भारीसे भारी रोग दूर हो 
जाय । खानेकी इन वस्तुझंका असर आपसे आप उन 
वस्तुझोंके स्वभावके कारण ही होता है | खाने वालेकी 
शारीरिक प्रकृतिके साथ उन अस्तुझोंके स्वभावका 
सम्बन्ध होकर भला ब॒रा जो भी फल श्राप्त होता है 
वह आपसे आप ही होजाता है; इस फल प्रासिके लिये 
किसी दूसरी शक्तिकी ज़रूरत नहीं होती है । अगर इस 
अपनी शारीरिक शक्तिसे अधिक परिश्रम करते हैं तो 
थक!न होकर शरीर शिथिल होजाता है, बहुतही ज़्यादा 
मेहनत की जाती है तो बुख़ार तक होजाता है। यह सब 
हमारी उस अनचित मेहनतके फल स्वरूप आपसे आप 
ही हो जाता है। हस ही प्रकार प्रस्येक समय जेसे हमारे 
भाव होते रहते हैं, जसी हमारी नीयत होती है, जिस 
प्रकार कषाय वाभइक उठती है, उसका भी बंधन हमारे 
ऊपर आपसे आप ही होता रहता है और वह हमको 
भुगतना पहता है| हमको हमारे कर्मोंका फल देनेवाला 
कोई दूसरा ही है ऐसी कल्पना कर लेने पर तो हमको 
स्वार्थथश यह ख़याल आना भी झनिव/र्य हो जाता है 
कि खशामदसे, स्तुति-वन्दना करने से, दीन-हीन 
बनकर गिड़गिड़ाने ओर सेट चढ़ानेसे, अपने अपराध 
चुमा करा लेंगे । इस ही कारण जो क्ोग कोई कर्मफरद 


दाता की कल्पना किये हुए हैं वे पाप करनेसे बचनेके 
स्थानमें बहुत करके उस फक्ष दाताकी भेंट पूजामें ही 
सगे रहते हैं; हस ही कारण पापों के दूर करनेके लिये 
झनेकानेक धर्मोकी उत्पत्ति होने पर भी पापोंकी कमी 
नहीं होती है, किन्तु नवीन नवीन विधि विधानोंके 
द्वारा सेंट पूजा और स्तुति बन्दनाकी वद्धि ज़रूर होजाती 
है । परन्तु वेशानिक रीसिसे वस्तु स्वभावकी स्ोज करने 
पर जब यह असली बात मालूम हो जाती है कि प्रत्येक 
क्रियाका फल आपसे झापही निकलता रहता है, कोई 
फलदाता नहीं है जिसकी खुशामद की जावे तो अपनो 
कियायों को शुभ स्यवस्थित करने, अपनी नियतोंकों 
दुरुस्त रखने ओर परिणामोंकी संभाल रखनेके लिवाय 
झपने कल्याणका झोर कोई रास्ता ही नहीं सूझता है, 
यह दूसरी बात है कि हम अपनी कवायवश प्र्थात्‌ 
अपनी बिगड़ी हुई आदतके कारण अच्छी तरह सममते 
बमते हुए अपने कल्याणके रास्ते पर न अले।मिरच खाने 
की आदत वाला जिस प्रकार आँस्थोर्मे दर्क होने पर भी 
मि् स्ाता है, इस दी प्रकार विषय कवायोंकी प्रबलता 
होनेके कारण विषय कपायोंकों अस्यस्त हानिकर जानते 
हुए भी उनको न थोढ़ सकें, परन्तु उनके हृदयमें यह 
ख्याल कभी न उठ सकेगा कि स्तुति वम्दना और सेंट 
पूजासे अपने पापोंकों क्षमा करा लेंगे । हस कारण पाप 
करते भी उनको यह भय ज़रूश बना रहेगा कि दसका 
स्वोटा फल अवश्य भोगना पड़ेगा; इसलिये हर वक्त 
पापसे बचनेकी ही फ़िकर रहेगी भर पापका फल 
भोगनेके इस अटल निश्चयके कारया वे पापोंकों अल्दी 


वज्ञानिक रीतिसे खोज करने पर अर्थात्‌ वस्तु 
स्वभाव की जांच करने पर यह पता चलता है कि बिना 
दूसरे पदार्थके मेलके वस्तुर्मे कोई बिगाड़ नहीं अआासकता 
है, ऐसा ही श्री वीर भगवानने समम्काया है और खोल- 
कर बताया है कि जीवास्मार्मे भी जो बिगाढ़ आता है 
वह अजीयके सेलसे ही आता है; जिस प्रकार जेबघडी- 
की डिबियाके भन्द्र जो हवा होती है, उसमें धुलके जो 
यहुत डी बारीक कण होते हैं वे घड़ीके पुजमिं लगी 
हुई चिकनाईके कारणा उन पुजोंसे चिपट जाते हैं और 
घड़ीकी चाल़को बिगाड़ देते हैं, हस ही प्रकार जब यह 
संसारी जीव राग देव आदिके द्वारा मनवचनकायकी 
कोई क्रिया करता है तो इस क्रियाके साथ शरीरके 
अन्दर की जीवास्मा भी हिलती हे और उसके हिलनेसे 
उसके आसपासके महा सूच्तम परमाणु जो उस जीवास्सा 
में घुल मिद्ध सकते हों उसमें घल्नमिल जाते हैं। जिससे 
रागद्ेष आदिके कारण जो संस्कार जीवास्मामें पेदा 
हुआ है अर्थात जो भावयन्ध हुआ है उसका वह बन्ध 
हन अजीय परमाखुओझंके मिलनेसे पक्रा हो जाता है । 
भावार्थ,--घड़ीके पूजोंको सरह उसमें भी मेल लगकर 
उसकी चालमें बिगाढ़ आज़ाता है, बार बार रागहेष 
पंदा होनेका कारण बंध जाता है, इस ही को व्ब्यबंध 
अर्थात दूसरे पदा्थोके मिलनेका बंध कहते हैं । 
इस प्रकार रागद्वेषरूप भाव होनेसे भावबंध और 
भाववन्धके होनेस वम्पबंध, ओर फिर इस द्वग्यबंधके 
फल्लस्वरूप रागद्वेषका पेदा होना अर्थात भाववंधका 
होगा, हस प्रकार एक अक्रर्सा चलता रहता हे, हस ही 
से संसरण अर्थात्‌ संघार परिव्रमण होता रहता है। 
कभी किसी पर्यायमें ओर कभी किसीमें, अर्थात्‌ कभी 


कीड़ा मकोड़ा, कभी हाथी घोड़ा, कभी मन«्य, कभी 


[ श्राश्विन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





मरकमें और कभी स्वरगंमें, कमी किसी अवस्थामें ओर 
कभी किसीमें; इन सबका मूलकारण रागदेष व मार 
माया आादि कषायें ही होती हैं, तीर वा मंद, हल्की या 
भारी, बरी वा भक्ती जेसी कषाय होती है, बेसा ही 
कमंबन्ध होता है, और वेसा ही उसका फल मिलता 
है; हस कारण जैन घर्मका तो एकमात्र मुलमंत्र कषायों 
को जीतना भौर अपने परिणामोंकी संभाल रखना ही 
है। इसके सिवाय जैनधर्म तो और किसी भी अ्रा उम्बरों- 
में फसने की सलाह नहीं देता है, जो कुछ भी उपाय 
बताता है वह सब परिणामोंकी दुरुस्‍्तीके वास्ते ही 
सुमाता है। डन तर्कीबोंका भी कोई अटल नियम नहीं 
बनाता है, किन्तु जिस विधिसे अपने भायों ओर परि- 
णामों की संभाल और दुरुस्ती हो सके ही वेसा करनेका 
उपदेश देता है। जिन धर्मोने ईश्वर्का राज्य स्थापित 
किया है, उन्होंने राजाशाके समान अपने अपने भ्रलग 
अल्षग ऐसे विधि विधान भी बांध दिये हैं जिनके अनु- 
सार करनेसे ही ईश्वर राज़ी होता है । सुसलमान जिस 
प्रकार खड़े होकर झुककर बेठकर और माथा टेंक कर 
नमाज़ पढ़ते हैं ओर अपने ईश्वरकों राज़ी करते हैं उस 
प्रकार वन्‍्दना करनेसे हिन्दुओंका ईश्वर राजी नहीं हो 
सकता है। और जिस प्रकार हिन्दु बन्‍्दना करते हें उस 
विजिसे मुसलमानोंका ईश्वर प्रसन्न नहीं होता है; इस 
ही कारण सब ही धर्मंवाले एक दूसरे की विधिको घणा 
की शष्टिसे देखते हैं और द्वेष करते हैं । परन्तु बीर भग- 
यानने तो कोई ईश्वरीयराज्य क़ायम नहीं किया हे, 
किन्तु बस्तु स्वभाव ओर जीवास्माके बिगढ़ने संभलनेके 
कारणोंको वेशानिक रीतिसे वर्शन कर जिस विधिसे 
भी होसके उसकी संभाल रखनेका ही उपदेश दिया हे, 
इस ही कारण नम कोई ख़ास विधी विधान बांधा है, 
ओर म बंध ही सकता है; यह सब प्रत्येक जीवकी अवब- 


बज २, किरण १२ ) 
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स्‍था और योग्यता पर ही छोड़ दिया है । 

जिस प्रकार जो ज़्राक हम खाते हैं उससे हड्डी 
खन मांस और खाल आदि सब ही पदार्थ ओर झाँख 
नाक आदि सब ही अवयव बनते हैं, इस ही प्रकार 
रागड्वेंष था कषायके पेदा होनेसे भी जो कर्मबन्‍्ध होता 
है उससे अनेकानेक परिणास निकलते हैं । उसके फल- 
स्वरूप आगेकी तरह तरह की कषाय भी उत्पन्न होती 
हैं, जानमें भी मंदता आती है. प्रसक्षचित्त था कूषित 
रहनेका स्वभाव पढ़ना, सुस्वी दुःस्ली रहना, पर्याय 
बदलना, उच्च पर्याय प्राप्त करना वा नीच आदि अनेक 
अवस्थायें होती हैं। हन सब झवस्थाओंको वीरभगवान- 
ने आठ प्रकारके मूल भंदोंमें बॉटकर कर्मोंके आठ भेद 
बताये हैं ओर जिस प्रकार चतुर वेच्य यह बता देता हैं 
कि अमुक वस्तुके खानेत शरीरका अमुक पदार्थ अधिक 
पैदा होगा वा अ्रमुक पदार्थ ४ अधिक बिगाड़ या संभाल 
होगी और अमुक अंकोंको अधिक पुष्टि वा अधिक क्षति 
पहुँचा, इस हं। प्रकार वीर अभगवानने भी बेक्ञानिक 
रीतिसे मोटरूप दिग्दर्शनके तोर पर यह बताया हैं कि 
किस प्रकारके परिणामोस किस कमंकी अधिक उत्पत्ति 
वा वद्धि होतो है । जिससे अपने परिणामोंकी संभालमें 
बहुन कुछ मदद मिलती है | रष्टान्त जीवास्माके स्वरूप 
की जांच पड़ताल न कर बाप दादा से चलते आये हुये 
धमंश्रद्धानकों ही महामोहके कारण आस मीचकर 
श्रद्धान करलेना, उसके विरुद्ध कुछ भी सुनने को तंयार 
न होना, उल्टा लड़नेको तथ्यार हो जाना, किसीको 
अपना श्रद्धान अपना धर्म प्रकट न करने देना, पक्षपास- 
से डसमें दोष लगाना, झूठी बदनासी करना तथा 
अपने पक्तके ऋठ सिद्धान्तोंकी भी प्रशंसा करना आदि 
मुठ पक्षपातसे मिथ्या श्रद्धान करानेवाले मिथ्यात्व कर्म- 
का बंध होता है। अधिक कथवाय परिणाम रखनेसे, 


बीर भगवानका वैज्ञानिक धर्म 
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अपने था वूसरोंमे कवायके भद॒कानेसे, शुभ भावों 
व शाम्स परिश्वामोंकी निन्‍दा करने, ध्यागी-बतियोंको 
महा मूल भोंद और नामदे कहने, कपाय भावसे 
व्रत धारण था फोई धमं किया करनेसे कपाय उत्पन्न 
करनेवाले कर्मका संस्कार पढ़ता है । हेंसी मज़ोल 
करनेकी आदत रखना धर्मात्माओं की और घामिक 
कार्योकी हँसी उड़ाना, दीन हीनको देखकर हँसना, 
मख़ोल करना, फबतियाँ सुनाना, फ्रिजुल यकबाद करते 
रहना, हससे इस ही प्रकारका संस्कार पढ़ता हैँ । खेल 
तमाशों और दिल बहलावेमें ही लगे रहनेसे ऐसे ही 


संस्कार पदजाते हैं। दूसरोंमें प्यार सुहब्बतको तुड़वाकर 


वेमनस्य पेदा कराने, पापका स्वभाव रखने आादिसे 
अरति कर्म बंधता है | हदयमें शोक डपजाना, शोक 
युक्त रह ना, बात बातमें रंज करना, दूसरोंको रंजमें 
देखकर ख़श होना, इससे शोक कमका बंध होता है । 
ग्लानि करनेसे ग्लानि करनेका स्वभाव पड़ता है। बात 
बातमें भयभीत रहने, दूसरोंकों भय उपजानेसे भय 
करनेके संस्कार पढ़ते हैं। बहुत राग करने, मायाचार 
करने नहाने घोने ओर श्ंगारका अधिक शौक होने 
तथा दूसरोंके दोष निकाखनेसे ख्तियों जैसा स्वभाव 
बनता हैं | थोडा क्रोध वस्तुझ में थोड़ी रुचि नहाने-धोने 
और शंगार आदिका अधिक शोौक़ न होने, काम- 
वासना बहुत कम रस्वनेसे पुरुषों जैसा स्वभाव पड़ता 
है। काम भोग और ब्यम्ध्िरकी अधिकतासे हीजडेपन 
का स्वभाव पढ़ता हैं | हीजडेमें काम अभिलापा ब्रेहद 
होती हैं । 

दुःख शोक रंज फिक्र करना, रोना-पीटना-थिज्नाना, 
दुसरोंको भी रंज फ़िक्र और शोकमें डालना आदिसे 
दुस्वी स्वभाव रहनेका संस्कार पढ़ला हैं । सब ही जीवों 
पर दुया भाव रग्बना, नीच-उँच धर्मी भ्रधर्मी, खबरें खोट , 
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दुष्ट और सजन, सब ही का भला चाहना, दुश़ियोंका 
दुःख दूर करना, दान देना, गहस्थी घर्मात्माओं और 
त्यागी महात्माओंकी ज़रूरतोंको पूरा करना, जीवहिसा- 
से बचना,इन्द्रियों पर काबू रखना, विषयोंके वशमें 
न होना, सबकी भताईका ही ध्यान रखना, लोभका 
कम होना, दूसरोंकी सेवा करने तथा दूसरोंके काम 
आनेका भाव रखना, हसपे सुत्री रहने का संस्कार पड़ता 
है । किसी ज्ञानी की प्रशंसा सुनकर दुष्टभाव पैदा करना, 
अपने शानको छिपाना, दूसरोंको न बताना, दूसरोंकी 
जान प्राप्तिमें विध्भन डालना, ज्ञानके प्रचारमें रोक पेदा 
करना, किसी सच्छे ज्ञानकी युराह करना, उसको रालत 
उहरा ना, हससे ज्ञानमें मंदता अ्रनेका कर्म बंधता है । 
सासारिक कामोंमें बहुत ज़्याद! लगे रहनेसे, सांसारिक 
वस्तुओंसे अधिक मोह रखने, हरवक्त संसारके ही सोच 
क़िक्रमें डूबे रहनेसे, अति दुःः्जदायोी नरकर्मे रहनेका 
बंध होता है| सायाचारसे तियेश्ञ प्रायका बंध होता 
है। थोड़ा आरंभ करने, सांसारिक वस्तुओंसे श्रोड़ा 
मोह रखने, घमंड न करनेसे, भव्॒ परिणामी होने, 
सरल सोधा व्यवहार, मंद कपाय, भौर कोमल स्वभा व्के 
होनेसे मनुध्य पर्याय पाने योग्य कर्म बंधता है। हिसा 
मूठ चोरी कामभोग और संसारकी वस्तुझंंका ममस्य 
हन पांख पापोंके पूर्ण रूप वा मर्यादा रूप स्थागसे देव 
पर्याय पानेका बंध होता है । मन कुछ, बचनमें कुछ 
और क्रियामें कुछ, इस प्रकारको कुटिलता, दूसरोंकी 
झूठी ब्राई करने, चंचल चित्त रहनेसे, माप तोलके 
मूठ औजार रखने, कम देने और ज़्यादा लेने, खरी 
चोज़में खोटो मिलाकर देने, कटी गवाही देने, दूसरोंकी 
निस्दा अपनी प्रशंसा करने, दूसरोंका मख़ोल उड़ाने, 
सीवक्रोध, तीध्रमान, तीवलोभ, बहुत मायाचार, पापकी 
आजीविका आदिसे स्थोटो गतिमें जाने और स्वोटी पर्याय 


अ्रनकान्त 


[ श्राश्विन, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 
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पानेका कर्म यंघता है । मन वचन कायकी सरलता, 
उत्तम परिणास रहने, सबकी भलाई चाहनेसे, नेकीका 
व्यवहार रखनेसे अच्छी पर्योय पाने व अच्छी गतिमें 
जानेका बंध होता है | दूसरोंकी निन्‍दा भौर अपनी 
प्रशंसा करना, दूसरोंके अच्छे गुण छिपाना और बुरे 
जाहिर करना, अपने बुरे गुणोंको छिपाना और अच्छे 
प्रगट करना, अपनी जाति और कुल आदिका घमंड 
करना, दूसरोंका तिरस्कार होता देख प्रसन्न होना, 
दूसरोंका तिरस्कार करना, अपनी झूठी बड़ाई करना, 
दूसरोंकी झूठी बुराई करना इससे नीच ओर निन्दित 


» भव पानेका कम बंधता है । अपनी निन्‍दा और पराई 


प्रशंसा करने, अभिमान छोड़ श्रपनी लघ॒ता प्रकट करने, 
अपनी जाति कुल आ्रादिका घमंड नहीं करने, अपने 
अच्छ अच्छे गुणोंकी भी प्रशंसा नहीं करनेसे, विनयवान 
रहने, उदंडता नहीं करनेसे, ईर््या नहीं करने, किसी 
की हँसी नहीं उड़ानेसे और तिरस्कार नहीं करनेसे 
सनन्‍्मानयोग्य ऊँचा भव पानेका कम बंधता है । 

हस प्रकार वीर भगवानने स्प्ट रीतिसे यह सम- 
झाया है कि जीवोंके भले बुरे भायों और परिणामों के 
अनुसार ही वस्तु स्वभावके मुवाफ़िक वेज्ञानिक रीतिसे 
ही भत्ते बुरे कर्म बंधते रहते हैं और वस्तु स्वभावके 
अनुसार आपसे आप ही उसका फल भी मिलता रहता 
है। वीर भगवानके इस सहान उपदेशके कारण ही 
जगतमें यह प्रसिद्धि हो रही है कि फल नियतका ही 
मिलता है, बाह्य क्रियाका नहीं; जेसी नीयत होगी 
अर्थात्‌ जैसे अंतरंग भाव होंगे वेसे ही फलकी प्राप्ति 
होगी; वाह्य क्रिया चाहे जेसी भी हो उससे कुछ न 
होगा । 

देश देशके अलग झलग रीति रिवाज होते हैं । 
योरुप बहुत ठंडा मुल्क है; वहाँ बेहद बरफ़ पदती है, 


वर्ष २, किरण १२ |] 
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इस कारण वहाँके लोग धरती पर बेठकर कोई काम 
नहीं कर सकते हैं | लुद्वार बढ़ई भी खड़े होकर मेज़ पर 
ही अपना सब काम करते हैं| इस ही कारण खाना भी 
वहां जूते ओर भारी कपड़े पहने हुवे मेज़ पर ही खाया 
जाता है। हिन्दुस्तान बहुत गरम मुल्क है, यहां सब 
काम जूते उतारकर भोर घोती झादि बहुत हल्के कपड़े 
पहनकर धरती पर बेठकर ही किया जाता है, रोटी भी 
इस ही कारण जुते डतार, घोती आदि हल्के कपड़े 
पहन, धरती पर बैठकर ही खाया जाता है। इस ही 
प्रकार मरने जीने,ब्याह शादी आपसमें रोटी बेटी व्यव 
हार, मनुष्यों की जातियोंकी तक़सीम, उनके अलगर 
काम, श्रलग २ अधिकार, सांसारिक व्यवहारके नियम, 
देश देश श्रोर जाति २ के अलग २ ही होते हैं और 
परिम्थितिके अनुसार, राज परिवतंन वा अन्य अनेक 
कारणों से, बदलते भी रहा करते हैं, घाम २ को प्रत्येक 
समाजके नियम भी जुदे ही होते हैं श्रोर ज़रूरतके 
अनुसार समाजके द्वारा बदलते भो रहा करते हैं। 
कभी दो समाजोंमें मिनत्रता होती है, और कभी बर, 
इसहीसे उनके आपसके व्यवहार भी बदल जाते हैं । 
जो समाज बरी समझी गई उसके हाथका पानी पीना 
तो क्या उससे बात करना तक पाप समझा जता है । 
यह हो व्यवह।रिक नियम बहुत दिनों तक चालू रहनेसे 
धरंका स्वरूप धारण करके ईश्वरीय नियम बन जाते हैं 
और पोथी पन्नोंमें भी दर्ज हो जाते हैं । 
इंश्वरके राज्यमें वस्तुस्वमाव और आत्म शुद्धि पर 
तो अधिक ध्यान होता ही नहीं है, जो कुछ होता है 
वह ईश्वरके कोपसे बचनेका ही होता है। इस ही कारण 
लोग हन व्यवह्ाारिक नियमोंको ही ईश्वरीय नियम 
मान, इनके न पालनेको ईश्वरके कोपका कारण और 
पालने को उसकी प्रसन्‍नताके देतु समझने जग जाते हैं । 


परन्तु वीर भगवानका धघमं तो किसी राज्यशासनके 
नियम न होकर एकमात्र वस्तु स्वभाव पर ही निर्भर है, 
जो सदाके लिये अटल है और हेतु प्रमाणकी कसौटी 
पर कसकर विज्ञानके द्वारा जिनकी सदा परीक्षाकी 
जासकती है । जो सांसारिक व्यबहारों भर सामाजिक 
वंधनों पर निर्भर है। किन्तु एकमात्र जीवके परिणामों 
पर ही जिसकी नीव स्थित है। हस कारण वीतरागको 
यह भी साफ़ २ बता देना पढ़ा कि जैनी ऐसे सब ही 
लोकिक व्यवहारों और विधि विधानोंको अपना सकते 
हैं, चाहे जैसे रीति रिवाज़ों पर चल सकते हैं जिनसे 
जीवास्माके स्वरूपके सच्चे श्रद्धानमें झौर हिंसा झूठ 
चोरी, कुशील भौर परिग्रहरूप पाँच पापोंके र्यागमें 
फ़रक़ न आता हो, भर्थात्‌ जिन लोकिक ब्यवहारोंसे 
सम्यक्त और ब्रतोंमें दूषण नहीं झाता है, वे चाहे जिस 
देशके, चाहे जिस जाति वा समाजके हों, उनपर चाहे 
जिसतरह चला जावे, उससे धर्म कोई याधा नहीं 
आती है | इन लोकिक व्यवहारोंके अनुकूल न चलनेसे 
देश, जाति, समाज वा कुल आदिका अपराधी भलत्रे ही 
होता हो, परन्तु धर्मका अपराधी किसी सरहद भी नहीं 
होता है | धर्का अपराधी वह तो बेशक हो जायगा 
जो इन लोकिक व्यवहारोंको धर्मके नियम मानकर 
अपने श्रद्धानको अष्ट करेगा, जेन शाख्का यह वाक्य 
ख़ास तोरपर ध्यान देने योग्य हैः-- 
सर्व एव हि जैनानां प्रमाणं लौकिकों विधिः | 
यत्र सम्यकतहानिन यत्र न ब्रतदूषणमन्‌ ॥ 

किसी किसी धर्ममे आज कल जाति भेद और 
उसके कारण किसी किसी जासिसे घुणा करने, उनको 
धर्मसे वंचित रखने अर किसी किसी जाति वालेको 
जन्मसे ही ऊँच। समझ उसका पूजन किसी जाती वाले 
के हाथका पानी नहीं पीने, किसी जाति बालेके दहाथकी 
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रोटी नहीं खाने, किसी जाति वालेसे बेटी व्यवहार नहीं 
करने, स्नान करने, बदन साफ़ रखने, कपड़े निकालकर 
शौकेमें बेठकर रोटी खाने, चौकेके अन्य भी अनेक बाड़ा 
नियमोंके पालनेको ही महाधर्म समझते हैं; जो इन 
नियमोंकों पालन करता है वह ही धर्मास्मा और जो 
किचितमान्र भी नियम भंग करता है वह ही धर्मी पापी 
और पतित समझा जाता है। नेकी, बदी, नेकचलनी, 
बदचलनी पर कुछ भी ध्यान नहीं दिया जाता है; यहाँ 
तक कि कोई चाहे कितना ही दुराचारी हो परन्तु जाति 
भेद और चौकेके यह सय नियम पालता हो तो वह 
धमेसे पतित नहीं है, भोर जो पूरा सदाचारी है परन्तु 
इन नियमसोंकों संग करता है तो वह अश्रधर्मी और पापी 
है | भाह्मणोंकी अनेक जातियोंमें मांस खाना उचित 
है, उनके चौकेमें मांस पकते हुये भी दूसरी जातिका 
कोई आदमी जिसके हाथका वह पानी पीते हों परन्तु 
रोटी न ग्वाते हों, यदि उनके चौकेकी धरती भी छूदेगा 
तो उनका चौका भष्ट हो जायगा । परन्तु मांस पकनेसे 
अष्ट नहीं होगा, हसही प्रकार हिन्दुस्तानकी हज़ारों 
जातियोंके इस चूल्हे चौकेके विषयमें अलग २ नियम हैं 
ओर फिर देश देशके नियम भी एक दुसरेसे नहीं मिल्लते 
हैं, वो भी प्रस्येफ जानि और प्रस्येक देश अपने लिये 
अपने ही नियमोंको हेश्वरीय नियम मानते हैं ओझोर 
उन ही के पालैनकों धर्म और भंग करनेको भ्रधर्म 
जानते हैं । 

बीर भगवानका ध्रम॑ बिल्कुल ही इसके प्रतिकूल है, 
वह हन सब ही लोकिक नियमों, विधि विधानों, रू- 
ढ़ियों और रीति रिवाजोंको लौकिक मानकर सुख्से 
लोौकिक जीवन व्यनीत करनेके वासस्‍्ते पालनेको मना 
नहीं करता है; किन्तु इनको घामिक नियम मानकर 
इनके पालनसे धमंपालन होना और न पालनेसे अधर्म 
झौर पाप हो जाना माननेको महा भिथ्यात्व और धर्म- 
का रूप बिगाद कर उसे विक्रत करदेना ही बताता है; 
जिसका फल पापके सिवाय ओर कुछ भी नहीं हो सकता 
हैं । बीरभगवानके बताये घर्मका स्वरूप श्री आचार्योंके 
ग्रन्थोंसे ही मालूम हो सकता है। उन्होंने अपने प्रंथों में 
अनेक ज़ोरदार ग्रक्तियरों ओर प्रमाणोंसे यह सिद्ध किय 
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है कि वीरभगवानके धर्ममें जातिसेदको कोई भी स्थान 
नहीं है, जैसा कि आदिपुराण, उत्तरपुराण, प॑द्मपुराण, 
धर्म परीक्षा, वारांगचरित्र और प्रमेथ कमलमातंण्डके 
कथनोंको दिखाकर और उनके कछोक पेश करके अनेकान्त 
किरण ८ वर्ष २ में सिद्ध किया गया है। इस ही प्रकार 
रत़करण्डक्रावकाचार, चारिश्रपाहुड स्वामिकातिकेयानु- 
प्र्धाके छोक देकर अनेकान्त यर्ष २ किरण ९ में यद्द 
सिद्ध किया है कि जातिसद सम्यक्स्वका घातक है । इस 
ही प्रकार अनेकान्त वर्ष २ किरण ३ में रलकररण्ड 
श्रावकाचार, सर्वार्थंसिद्धि, राजवातिक, श्कोकधातिक 
जसे महान अंथोंके द्वारा यह दिखाया है कि जेन धमंको 
शारीरिक शुद्धि अशुद्धिसि कुछ मतलब नहीं है, यहाँ 
तक कि उपवास जेसी धर्मक्रियामें स्नान करना मना 
बताया है, स्नान करनेको भोगोपभोग परिमाण बतमें 
भी एक प्रकारका भोग बताकर त्याग करनेका उपदेश 
किया हैं, पद्मनंदिपंचविशतिकामें तो स्‍्नानको साक्षात्‌ 
ही महाम हिसा सिद्ध किया हैं। जेन शाखोंमें तो 
श्रन्तरास्मा की शुद्धिको ही वास्तविक शुद्धि बताया है, 
दशलक्षण धर्म शोच भी एक धर्म हे। जिसका अझ 
लोभ न करना हं। किया है। सुख प्रास करानेवाला 
सानतावेद नीय जो कम है उसकी उत्पत्तिका कारण दया- 
शौच और शांति आदि बताया है, यहाँ भी शौचका 
अर्थ लोभका न होना ही कहा है; हत्यादिक सर्वत्र 
मनकी शुद्धिकों ही धर्म ठहराया है। पाठकोंसे निवेदन 
है कि वे जेन धर्मका वास्तविक स्वरूप जाननेके लिये 
हन सब ही लेखोंको ज़रूर पढ़ें, फिर उनको जो सत्य 
मालूम पड़े उसको ग्रहण करें और मठ को त्यागें। 

श्रन्तमें पाठकोंसे प्रेरणा की जाती है कि वे बीर- 
प्रभके वस्तुस्वभावी वैज्ञानिकर्म और अम्य मतियोंकी 
ईश्यरीय राज्यआज्ञा वा रूढ़ि धर्मकी तुलना अच्छी 
तरहसे करके सत्य स्वाभाविक धम्ंको अंगीकार कर 
और अन्य मतियोंक्रे संगति और प्राबल्यसे जो कुछ 
अंश उनके घ्का हमारेमें आगया हो और वस्तु स्व- 
भावी घमंसे मेल न खाता हो उसके स्यागनेमें ज़रा भी 
हिचघकिचाहट न करें | 


भगवान महावीरका जीवन चरित्र 
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दो वर्ष हुए मेरे एक श्रजैन मित्रने मुकसे मगवान्‌ 
महावीरका कोई अ्च्छासा जीवन चरित्र पढ़नेको 
माँगा, परन्तु बहुत दुःखके साथ मैंने यही कहकर टाल 
दिया कि “अ्रच्छा भाई ! बताऊँगा ।? यह मेरे मित्र एक 
आय्यंसमाजी हैं और जैनधर्मसे पहिले उन्हें बड़ी चिढ़ 
थी | मेरी अक्सर उनसे धर्मचर्चा हुआ करती थी। दो 
चार जैन धममम संबन्धी पुस्तकें मैंने उनको दीं । एक बार 
आगरा राजामण्डीके जैनमन्दिरमें भी मैं इनको लेगया। 
मन्दिरके ढंगकों देखकर ये महाशय दँग रह गये | 
प्रतिमाओंके सामने हाथ जोड़कर मुम्ंसे कहने लगे “इस 
मनोजता के देखनेकी तो मुझे आशा न थी, किसी भी 
मन्दिरमें ऐसी सफ़ाई और शान्ति नहीं देखी ।” दूसरे 
दिन प्रातःकाल इन महाशयको मैं लोहामण्डीके जैन 
स्थानकरम लेगया, जहाँ उस समय एक वृद्ध आर्थिका 
अपने मधुर कण्टसे विद्वत्तापर्ण व्याख्यान दे रही थी | 
मंने कहा कि यह आपकी आय्यंसमाजकी तरहके हमारे 
जैनसमाजका मन्दिर है, जहाँ मूर्तिपजाका निषेध है 
श्रौर जहाँ साधु और साध्वी समय समय पर पधार कर 
धर उपदेश इसी प्रकार दिया करते हैं। शन महाशयने 
उत्तर दिया कि “संसारके सारे धम सम्प्रदायोंकोी आलो- 
ननात्मक दृष्टिसे देखकर एक सभ्य और निष्पक्ष मनुष्य को 
आपके घम्म और आ्रापकी धर्म-सम्प्रदायोंको उच्च कोटिका 
कट्टना पड़ेगा |” इन सब बातोंसे उन महाशयकों जैन 
धम पर बड़ी श्रद्धा दोगई थी। भगवान महावीरके जीवन 
चरित्र पड़नेकी उतस्कश्ठा उनकी स्वाभाविक थी । मेरे 
पास भगवान्‌ महावीरका एक काफी बड़ा और मामी 


जीवनचरित्र महाराज श्री चौथमलजी द्वारा लिखित था 
भी, परन्तु इस जीवन चरित्रको इन महाशयको मैंने नहीं 
दिया । इसका कारण और भगवान महावीरके इस 


आदश जीवन चरित्रकी समालोचना लिखना ही मेरे 
इस लेखका विषय है | 


अरब तक भगवान्‌ महावीरके और भी कई जीवन- 
चरित्र मैंने पढ़े हैं, परन्तु जीवनचरित्र-संबन्धी मसालेका 
सवंथा श्रमाव देखा । श्री चौथमलजी मह्दाराज-द्वारा 
लिखित इस मोटी पुस्तकको देखकर मुझे भगवानके 
जीवनचरित्र-सम्बन्धी बातें जाननेकी इससे बड़ी आशा 
हुई और मैंने बड़ी उत्कश्ठासे पढ़ना शुरू किया | परन्तु 
मुझको उसे पढ़कर बड़ी निराशा हुई | 

महाराजजीके लिखे इस जीवन चरित्रकी समालो- 
चना लिखनेसे पहिले मैं श्रापक्री भावना और आपके 
उद्योग पर बधाई देता हूँ | आपने इस काम पर द्वाथ 
डाला जिसके बिना सारा जैनघर्म-साहित्य नीरस बना 
हुआ है | मेरा तो विश्वास है कि इसी कमीके ही कारण 
आज जैनधमंका प्रचार नहीं हो सका है, इसी कमीके 
कारण जैनधर्मको समभने और सममानेमें बड़ी बढ़ी 
भूलें हुई हैं। सो ऐसे श्रावश्यक और कठिन काय्यमें 
उद्योग करनेवालेकों बार बार बधाई है | पाठक महोक्ष्य ! 
मेरे विचारको महारा जके प्रति किसी द्वेशके कारण क- 
टाक्ष न समझें | मद्ाराजजी मेरे गुरू हैं, मेरे दृदयमें 
उनका आदर है । परन्तु इतना अवश्य कहूँगा कि यह 
जीवन चरित्र लिखंते समय महाराजजीने विचारप्वेक 
कार्य नहीं किया, धर्मप्रमावनाके आवेशगें उसे लिखा 


है ४८८ 


झनेकान्त 
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है| जीवनचरित्र कल्ाके विश विद्वान प्राठक मेरे इस 
नम्न निवेदन पर कृपयी ध्यान दें । 

किसी महद्दापुरुषके जीवनचरित्रका जो गहरा अंभावं 
होता है वह उसके उपदेशका नहीं होता । कारण यह 
है कि 'उपदेश' आचरणकी अंतिम सीढ़ी पर पहुँचकर 
उस महापुरुषकी आवाज़ होती है, जिसके शब्द अ्रटपटे, 
भाव गंभीर और ध्वनिममें एक विलक्षण गास्भीय्य होता 
है, जो सवंसाधारणकी सममके परे की बात दोती है । 
उस ऊँचाई पर पहुँचना स्वंसाधारखको श्रसम्भव जान 
पड़ता है। परन्तु जीवनचरित्रमें यह बात नहीं होती, 
उसमें वह महापुरुष सीढ़ी दर सीढ़ी चढ़ता दीखता है, 
उसकी भूल, उसका साहस, उसके जीवनका सारा 
उतार चढ़ाव दृष्टिगोचर होता है, जिसमें पाठक अपना 
रामात्मिक सम्बन्ध श्रनुभव करता है । उस अहापरुषके 
जीवनके प्रत्येक उत्थानकों देखता हुआ पाठक उसे 
अंतिम छोर तक देख लेता है | फिर उस महा पुरुषको 
उस ऊँचाई पर देखकर पाठकके मुँहसे निकलती है 
“पाह वाह वाह ।? जीवनचरित्रकों पढ़कर ही सवंसाधा- 
रणको एक महापुरुषके उपदेश श्रोर उसकी लीलाओमें 
स्वोभाविकता कलकती है, तभी महापृरुषकी ऊंचाईका 
कुछ भअ्न्दाज़ा लग पाता है। उसी समय उस महा पुरुष 
का उपदेश अक्षर २ समभमें आता है । 

मदाराजजीने लगभंग ७०० पन्नोंमें यह जीवन- 
चरित्र लिखा है । शुरूमें काफ़ी बड़ी भूमिका दी है | 
इसमें मैनधमके अनुसार कालचक्रपर अच्छा प्रकाश 
डाला है| परन्तु कुछ अनावश्यक भाग हटाकर उसके 
स्थानपर आवागमन और कमंबन्धनके सिद्धान्तों पर 
थोड़ासा प्रकाश डालना श्लौर श्लावश्यक था; क्योंकि 
इसके बाद महाराजने भगवानके अनेक पबंजन्मोंकी 
चर्चा की है | झावागमनके सिद्धान्तको न माननेवालोंको 


बिना उसके इस चर्चामें ऋनन्द नहीं हा डकता । कई 
सौ पंन्ने आपने भगवानके पर्व जन्मोंपर लिखें हैं। इससे 
महाराजका एक यही उद्देश्य समझमें आता है कि 
किस ग्रकार भगवानकी आत्मा अनेक योनियोंमें भ्रमण 
करती हुई तीर्थंकर कर्मको बांधकर अवतरी । बिना इस 
उद्देश्यको विचारमें लाये हुए कई सौ पन्नोंका पृव॑जन्मों 
पर लिखना बेकार दीखता है । परन्तु इस वर्णनमें यह 
बात कहीं भी नहीं कलकती । 

भगवान्‌ महावीरने ३१ वर्षकी आयु तक गाहंस्थ्य- 
जीवन व्यतीत किया । श्वेताम्बर सम्प्रदायके अनुसार 
भगवानने विवाह भी किया । उनके सन्‍्तान भी थी । 
जीवनचरित्रमें रागात्मिकता लाने के लिये नायकके साथ 
नायिकाका संयोग और वियोग सोने में सुहागा है। उसके 
अतिरिक्त भगवान महावीरके जीवनमें एक और बड़ी 
विशेषता रही है, जिसकी कमीके कारण मनोविज्ञानी 
दाशुनिक विद्वानोंने भगवान्‌ ब्रुद्धघपप भी लाञ्छुन लगाया 
है | वह विशेषता भगवानका दिनके समयमें अपनी स्ती, 
भाई बन्धु आदिकी रज़ामन्दीसे सारी प्रजाके सामने 
दीक्षा लेना है, जबकि भगववान्‌ बुद्ध रात्रिके समय 
सोते हुए परिवारजनोंको छोड़कर भाग निकले थे । इतने 
रागात्मिक मसालेके साथ कैसा रूखा जीवनचरित्र लिखा 
गया है| एक भी मार्मिक स्थल छुआ नहीं गया। 
तुलसीदासने रामचरित्र मानस लिखा है | रामजी उपदेश 
देते कहीं भी नहीं दौख पड़ते । परन्तु सारे उपनिषदोंके 
उपदेशके निचोड़से गोस्वामीने एक ऐसे आदश मानव- 
चरित्रका चित्र खींचा है जिसकी सुंदरता पर सारा संसार 
मुग्ध है। प्रत्येक मार्मिक स्थलपर गोस्वामीजीने अपनी 
भावुकताका परिचय दिया, जिसके कारण आज राम- 
चरित्र-मानस अमर होगया, रामजीका जीवन एक 
मर्यादा-पुरुषोत्तमका जीवन बन गया । 


महा पुरुषकी प्रत्येक लीला में ऋसाधारणता होती है । 
मगवान्‌ महावीरका विवाह, उनका दाम्पत्य प्रेस, उनका 
राज्य और प्ररिवार-त्याग और १२ वर्ष उपसण सहन 
और अलगड तप, भगवान्‌ शमके स्थयंवर, क्नगमन 
आर १४ वर्षों तक कष्टसहनसे कौन कम मार्मिक कहा 
जा सकता है | परन्तु इस भहावीर-जीवनचरित्रमें कहां 
है वह मार्मिकता, द्वदयकों उमड़ानेवाले वे दृश्य कहाँ ! 
यदि कद्दा जाय कि महावीर स्वामीके जीवनचरित्रके 
लिये शाख्त्रोमें इससे झ्रधिक वर्णन ही कहाँ है ? तो 
इसका मैं उत्तर यह देता हूँ कि शाखोंमें इसके लिये 
आवश्यकतासे अ्रधिक मसाला है। कमी केवल लेखक- 
के दृदयकी भावुकता और स्वतंत्र विच्ञरकी है। तुलसी- 
दस, बालमीकिके रामचरित्रसे, जो उन्हींके समयका 
लिखा माना जाता है, सेकड़ों जगह लीक काटकर 
चले हैं, तो क्या इससे तुलसीके मानसमें बद्ऑगा लग- 
गया १ उल्टा चार चाँद लग गये | वाल्मीकीका लिखा 
मानस' रामजीके समयका ही लिखा माना जाता है, 
इमलिये वह अधिक प्रमाणित भी कहा जा सकता है; 
लेकिन उस तुलसीके मानसके मुकाबलेमें कोई दो कौड़ी 
की भी नहीं पुछता--तुलसीका मानस सत्र पुजता है | 
इसका कारण लेखककी भावुकता और जीवनचरित्र 
कला के साथ नायकके जीवनकी कुछ मुख्य घटनाओंका 
मल है | तुलसीको कब और किस देवी शक्तिने वनगमन 
समयके राम- कौशल्या, राम सीता, राम लक्षमण और 
राम-निषाद व लंकाके राबण-सीता संबाद सुनाये थे, 


फिर भी उस भावुक और कलाविश लेखककी लेखनीसे 


निकाल अक्षर २ सत्य और प्रमाणित माना जाता है | 
भगवान्‌ महावीर भी तो नावसे दरिया पार उतरे थे 
परन्तु कहाँ है वह भावुकता, दृदयको पिघलानेवाला वह 
दृश्य कहाँ तुलसीको पंचवटीवाला भरत-मिलापके दर- 


भगवान महावीर का जीवन चरित्र 





बारका फिल्‍म कौनसी कम्पनीने दिखाया था, जो उसमे 
करुण-रसका सर्वोत्तम खंड लिख डाला ! यह तथ 
तुलसीदासकी एक सिद्धान्तके आधार पर उपज थी । 
यह एक सत्य गभित कल्पना है; यही जीवनयरित्र-कला 
है, जिसका भगवान्‌ महावीरके प्रत्येक जीवनचरित्रमें 
मैंने अभाव पाया है। बरना मगवान्‌ महावीरके जीपन- 
लजरित्रमें शाखसे ज़रा तिरछे और सिद्धान्तकी और मुंह 
करके खड़े होकर देखनेसे भगवान्‌ महाबीरकी जीवन- 
लीलामें भरत-मिलाप जैसे एक नहीं अनेक करुणा 
आर वीर-रससे लबमालब दृश्य दीलख सकते हैं । किसी 
जीवन चरित्रकों सफल बनाने के लिये शास्त्रीय आधारके 
साथ २ “जीवनचरित्र-कला' को भी साथ ताथ लेकर 
चलना होगा, बरना वह न तो शास्त्र ही होगा और न 
जीवनी दी । 

लगभग २४-३० पन्नोंमें मुख्यजीवन-लीला समाप्त 
कर महाराजजी उनके तत््वशानपर आ विराज़े हैं, जिसने 
लगभग पुस्तकके तिहाई भागकों घेरा है। सच तो यह 
है कि पवजन्म-चर्चा और तस्वशान ही हस जीवनचरित्र 
में सब कुछ है | में पछता हूँ कि तत्वज्ञानसे तो सारा 
जैनधमं-श्रागम साहित्य भरा पड़ा है, जीवनचरित्र लिख- 
कर आवश्यकतातो इस बातकी थी कि आ्राचरणकी जिस 
सभ्यताकों अ्रसम्भव कहा जाता है उसको इस जीवन 
सांचेमें ढदालकर दिखाते कि “यों है इस सभ्यबामें स्वा- 
भाग्किता और इस प्रकार है इस घममें सत्म्रता ।” तभी 
यह जीवनचरित्र कद्ठा जा सकता था | जिस धर्म फिला- 
स्फीको पढ़कर संसारके बड़े बढ़े फिलास्फर चकित हो- 
गये | संसार प्रसिद्ध जम॑नीफे बड़े धुरन्थर विद्वान जिस 
प्रवतंकके तस्वज्ञानको “संसारमें जहां और धर्मोके 
ससवशानकी खोज समास होती है वहाँसे जैनधमके 
तत्त्वशाकी खोज शुरू होती है” ऐसा कहते हैं उस तत्त्व 








शानके प्रवतंक महाप्रमु भगवान अद्वावीरका कैसा साधा- 
रण जीवनचरित्र लिखा गया है । 

अ्रब में इसके अंग्रेज़ी अनुवाद पर भी कुछ शब्द 
लिखनेकी मद्दाराजजीसे आशा चाहता हूँ । पिछले वर्ष 
देहली मद्दाराजजीका दर्शेन्न लाभ हुआ । आपके शिष्य 
महाराज गणीजीने मुझे बताया कि 'इस जीवनचरित्रका 
अंग्रेज़ी अनुधाद भी कराया जा रहा है !? मे इस शुभ 
भावनापर महाराजजीकों बार बार बधाई देता हूँ। 
लेकिन फिर भी महारा जकी इस शुभ भावनाकों सादर 
हृदयमें स्थान देते हुए. मद्दाराजकी का य्यंप्रणाली पर फिर 
तीखी श्रालोचना लिखता हूँ । महाराजजीने मुम्के टाइप 
किये हुए, कई सौ पन्ने दिखाये | उस पन्द्रह बीस-मिनटके 
समयमें उन पन्नोंको जहाँ तहाँसे पढ़कर मैं इसी निर्णय 
पर पहुँचा कि यद्द अग्रेज़ीका जीवननरित्र हिन्दीवाले 
का कोरा शब्द अनुवाद हो रहा है | इसपर कुछ समय 
तक मैंने महाराजजीसे चर्चा भी की। मैंने कहा कि 
“महाराज ! अरग्रेज़ीमें लिखनेका उद्देश्यतो त्रिदेशियों 
ओर मुख्यतया श्ँग्रेज़ोंके ही लिये हो लकता है, इसलिये 
अंग्रेज़ी जीबन-कला-शेली अंग्रेज मनोबति और अग्रेज़ों- 
के ईसाई धमके विश्वासके विपरीत जहाँ सिद्धान्तकी 
टक्कर होती दे) वह विशेष टोका-टिप्पणीके साथ यह्द 
जीवनचरित्र लिखाना चाहिये वरना इस कोरे अ्रनुवादसे 
लोगहँसाई औ्रौर उपकारके बदले अपकार होगा | महा: 
राजसे कुछ देर उसपर चर्चा करनेके बाद मैं तो इस 
निणंय पर पहुँचा था कि महाराजजीकों उस अ्नुवादसे 
बहुत बड़े उपकारकी ग़लत आशा है। इस हिन्दीकी 
जीवनीका मेरी बृद्धिके अनुसार केवल छाया अनुवाद 
होनेकी आवश्यकता थी और वह भी एक श्रग्रेज़ी भाषा 
के धुरन्‍धर पंडित, आरचरणकी सभ्यताके प्रेमी और 
महावीर भक्त-द्वारा | यह श्रनुवाद सम्मव है श्रभी छुप- 
कर तेयार न हुआ हो। में समाजके विद्वानोंसे यह 
निवेदन करता हूं शोर महाराजजीसे प्रार्थना करता हूँ 
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कि इस अनुवादको किसी योग्य मनुष्य-द्वारा संशोधित 
कराकर छुफ़ाया जावे | जल्दवाज़ी करके परिश्रम ओर 
धमकी व्यथं और लोग-हँसाई न कराई जावे । मैं स- 
माजसे इस बातकी अपील करता हूँ कि भगवान्‌. महा- 
वीरका जीवनचरित्र पहिले हिन्दी भाषामें ही लिखनेके 
लिये किसी बड़ी-सी संस्थाके साथ एक .श्रलग विभाग 
खोलें, जिसमें कुछ योग्य मनुष्य चर्चा और खोज द्वारा 
भगवानके जीवन-समाचार प्राप्त करनेका प्रयक्ष करें और 
कोई धुरंधर भावुककलाविशज्ञ विद्वान उसको लिखे । इसके 
बाद दूसरी भाषाओंमें अनुवादकी ओर बढ़ा जावे । 
अन्तमें में यह विश्वास दिलाता हूँ कि मेंने किसी 
देषवश यह आलोचना नहीं लिखी । श्रद्धांके साथ इस 
जीवनचरित्रकी पढ़कर द्ृदयमें जो भाव स्वाभाविक ही 
आये थे उन्हींकी लिखा है। संभव है लेख लिखनेका 
अभ्यास न होने व भाषाजञनकी कमीके कारण में इस 
आलोचनामें महाराज जीके प्रति अपनी श्रद्धासे विचलित 
हुआ दीखता हूं, परन्तु वास्तवमें ऐसा नहीं है। मेरी 
महाराजजीके प्रति श्रद्धा है, आपके व्याख्यानों पर में 
मुग्ध हूँ । मेरा यह सब लिखनेका अभिप्राय केवल 


इतना है कि मेरे मतानुसार महाराजजीने जैनधर्म-साहित्य 
में एक बड़ी भारी कमीको अनुभव करके, उसको प्रा 
करने के लिये भक्ति और धममम प्रभावके आवेशमं, जीवन- 
चरित्र कलापर ध्यान न देते हुए, ओर संकुचित विचा- 
रोंके दायरेमें रहकर इस जीवनचरित्रको लिखा है और 
अनुवाद आदि काय्ये करा रहे-हैं, जिसके कारण न 
इस हिन्दी जीवनचरित्रमें महाराजजीकी ग्राशा फली है 
ओर न आगे ही ऐसीशसंभावना है। बस यह मेरे इस 
लेखका निचोड़ है | यदि इस ल्ेखमें कोई भी ऐसा शुब्द 
हो जिसका अ्रथ कटाक्ष रूप भी हो तो मैं उदार पाठकोंसे 
निवेदन करता हूँ कि वह ऐसा श्रर्थ कभी न लगावें । 
क्योंकि ऐसी मेरी भावना नहींहै । अन्तमें मैं महाराज जी 
को वंदना करता हुआ इस लेखको समाप्त करता हूँ । 
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[यह लेख पर्दा-प्रथाके विरोधमें बढ़ा ही मामिक है और पुरुष. 


योग्य है। इसे 'ओसवाल' पत्नमें देते हुए उसके विद्वान सम्पादकने 


छू 
| 
| वर्ग तथा स्त्रीवर्ग दोनोंहीके लिये खब गंभीरताके साथ ध्यान देनेके 
|! 
१ 


जो नोट दिया है वह इस प्रकार है-- 
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यह सितमगर कब ! 


( 
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कि ब्करै ही 


“इस लेखमें विदुषी महिलाने बड़ी चलब॒ल और झाधात करने 


|! 
;! 
| भीषणता भौर दानवी लीलासे कोई भी पाठक दो मिनटके लिये 
+ हतबद्धि-सा हो उठ गा। पर्दाकी उत्पक्ति,ड देश्य, लाभ, हानि आदि 
।क्‍ पर आज तक न मालूम कितने लख लिखे गये हैं पर इस प्रकार 
६ भीतरी आधात करने वाले 'चल्नचित्र बहुत कम देखनेमें झाते हैं । 


यद्यपि लेखिका कहीं पर भी उपदेशकके तौर पर पाठकोंसे यह-वह 


। करनेका आदेश नहीं देती है, वह तो सिफरे इनकी ज़िन्दा मगर 


घिनौनी तस्वीरोंको खींच चप हो जाती हैं; पर पाठकों और 


४! 

| 

| 

। यवकोंसे प्राथंना है कि जितना जल्दी इस प्रथा का अन्त किया 
+ जाय उतना ही अच्छा होगा ।! 


॥ 
* 
* 
| 
वाली भाषामें हमारी पर्दा प्रथाके दो चार चित्र खींचे हैं, जिनकी 
| 


“-सम्पादक ] । 
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८ आए देशमें नैतिकताका अर्थ बहुत ही 
संकुचित दायरेमें लिया जाता है”--यू- 

रूपकी एक महिलाने भारतीय स्लियोंकी सभामें 

बोलते हुए एक बार कहा था। “जिस देशकी ख््रियाँ 

गुएडों ओर बदमाशोंको फब्तियोंका घूंट चुपचाप 
पीलें, अपने आस-पास उन्हें कामी भौरों-सी भीड़ 
जमाकर बैठने दें, यदि कोई हाथा पाई कर भी ले 


तो चुपचाप उस ज़हरके प्यालेको हृदयमें उँडल लें 
वह देश किस ख्त्री-गौरवकी महिमा गानेका फतवा 
दे सकता हैं ? उस देशकी ख्रियोंसे सीता और 
दमयन्तीके आदर्शोंकी क्‍या आशा की जा सकती 
है? जिसे संसारकी विकट परिस्थितियों और 
उलमनोंको देखनेका मौक़ा नहीं मिला, जिसने 
युद्धके भीषण दृश्योंका नज़ारा नहीं देखा, जिसे 
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मातृतके उच्च आदर्शोंकी शिक्षा व्यवद्नतरूपमें 
पानेका नसीब नहीं मिला, जिसे परदेंके भीतर ही 
सारा संसार मनोनीत करना पड़ा वह ख्त्रीक्‍्या 
तो मंमटों और कष्टोंका सामना कर सकेगी और 
क्या अपने पुत्रोंकों युद्धमें भेजनेका गये हासिल 
कर सकेगी ? उसकी नैतिकताकी कथ्वी दिवार तो- 
ड़नेका प्रयत्न कौन व्यक्ति करनमें अपनेको असमर्थ 
पायगा ? वह किस बूतेके बल पर अपने सतीत्वकी 
रक्षा अकबरकी छाती पर चढ़ कर खून भरी कटार 
से लेनेकी हिम्मत कर सकेगी ? यह थोथा विचार 
कि दस पर्देंके भीतर रहकर सतीत्व ओर नैतिकता 
की रक्षा कर रही हैं. कितना बेहूद। और ह।स्यास्पद 
है ! इस कथन पर किस महिलाको, जिसने स्वतंत्र 
बायुमें पल्कर जीवनकी र्फूर्ति पायी है, खुले मुंह 
रहकर संसारकी भीषण वृत्तियोंका संग्राम देखा 
है, हंसी न आयेगी ? ” 
एक लम्बे अर्से पहले कहे गये ये उद्गार आज 
भी हमारे समाजके विचारवान स्त्री और पुरुपके 
दिमाग़ पर जोरस कील ठोक सकते हैं--.. उन्हें 
अपनी संकुचित नेतिकताकी मर्यादाका भान करा 
सकते हैं। में सोचती हूँ, हमारे समाजके अधि- 
कांश व्यक्ति हमारे महिला-समाजकी नेतिकताके 
' लिये और किसी देशकी खस्त्रियोंकी मैतिकतासे 
तुलना करने पर गब करेंगे और कई अंशोंमें उनका 
गन करना ठीक भी है पर में यह जानना चाहती 
हूँ कि कामी और बेहूदापतिकी अन॒चित मांगोंका 
चुपचाप पालन करते रहना द्वी क्या ख्री समाजको 
नैतिकताकी अंतिम सीढ़ी है ? एक गायके माफिक 
दिन और रात लांछनों और फब्तियोंके कड़वे 
घूटोंको पीते रहना ही क्या पतिभक्तिका सश्चा 


नमूना है ? पर्देकी कब्रमें जिन्दा दफ़नाई जाने पर 
भी आह-ऊह न करना ही क्या ख्रीके गुणोंकी 
चरम सीमा हो गईं ? 

हमारे सामन दो स्लियोंका उदाहरण है--पाठक 
देखें और फिर निर्णय करें कि नैतिकतामें कौन 
आगे बढ़ी-चढ़ी है । एक स्त्री खुले मुँह चारों ओर 
निश्चिन्त हो स्वेच्छापृबंक आ जा सकती है। उसे 
न तो इधर-उधर घूमनेमें डर है और न अपनेमें 
अविश्वास । वह निधड़क द्वो सेकड़ों गुण्डोंके 
बीच होकर गुज़्र जाती है--किसीकी मजाल है 
कि उसके स्टत्रीत्वके आगे चूं चपड़ कर सके ! 
दूसरी ओर एक ओर स्त्री है जो सफ़ेद कब्रके 
कारण दूषित हवासे निबंल और पस्त हिम्मत 
बनादी गई है। चारों ओर वह घूम फिर भी नहीं 
सकती, लज्जा और शमंके मारे वह अपना सर तो 
पहले ही से छिपा बैठी थी कि गुण्डाॉका एक समूद 
उधर आ निकला--दिलके सभी उबार उसने 
अश्लीलसे अश्लील भाषामें निकाल डाले पर इन 
बातोंको सुनकर न तो वह लाजबन्ती पृथ्वीमें 
घुसी और न पहाड़से गिरी ! पत्थरकी मूत्ति-स! 
वहीं की वहीं बैठी रही | अब यहीं इस उदाहरण- 
को पेश करनेके बाद में अपने समाजके पुरुष और 
स्‍त्री चगसे पछती हूँ कि यहाँ पर कौन स्त्री नेतिक 
हषथ्टिसे बढ़ी-चढ़ी है ? पर्देमें मुख छिपाए दुष्ट्रोंकी 
ग़ज़लें चुपचाप सुननेवाली या निधड़क सिहनी-सी 
इधर-उधर घूमनेबाली--जिसकी 'आँखोंके तेजके 
सामने कामी कुत्ते ठहर ही नहीं सकते, देखना 
आर बोलना तो दूर रहा ? 

इस उदाहरणमें यंदि आप पर्देवालीकी नैतिक 
शक्तिको गई गज़री समभते हैं तो में यह विश्वास 
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दिलाती हूँ कि ऐसा कोई भी उदाहरण हमारे सा- 
मने नहीं जहां हम पर्देवालीकी नेतिकताकी दाद दे 
सकें ! फिर किस उसूलके भरोसे हम पर्दा प्रथाको 
पकड़े रहें ? | 

पुरुष पाठक इस बातको शायद नहीं जानते हैं 
कि इस कब्रमें जीवित दफनाई जानेके कारण 
आज मातजातिमें प्राणदायिनी शक्तिका नाम शेष 
ही नहीं बचा है । हमारे जीवनकी विकसित होती 
हुई शक्तियां इस कन्रमें हमेशाके लिये असमयमें 
दफनादी गई | आज हम पर्देकी इस चहारदिदारी 
के अन्दर बन्द होकर एक क़ेदीकी अवस्थासे किसी 
भी प्रकार अच्छी नहीं हैं। हमें न संसारकी वि- 
चित्र लीलाओंकी जानकारी है और न भविष्यकी 
कल्यनाएँ करनेका मौका । यदि सच कहा जाय तो 
कहना होगा कि आज हम मानव शरीर धारण 
कर भी पशुओंसे किसी भी दष्टिसे श्रेष्ठ नहीं हैं । 

जब शास्त्रों ओर धमग्रंथोंमं यह लिखा पाती 
हैं कि स्त्री पतिके कार्योमे भाग ले, उसे अपनी 
गुत्थियोंको सुलभानेमें सहयोग दे तब यह बिल्कुल 
ही नहों समभमें आता कि बह कब्रके भीतर रहकर 
जीवनके कौनसे पहलुओ्नोंसे जानकारी रख सकती 
है । वत्तमा नकी क्या आर्थिक और क्या राजनीतिक, 
क्या सामाजिक और क्या धार्मिक सभी गत्थियां 
हमारे ज्ञानके लिये एवरेस्टफ समान अलंध्य हैं 
तत्र उन्हें सुलमानेमें सहयोग देनका सवाल तो 
लाखों कोस दूर रहा | हम नहीं समझ पाती इस 
चहारदिवारीके भीतर बन्द कर हमारे प्राणाधार 
पति हमारी निबलता और बीमारियोंक्रो बढ़ाकर 
कौनसा फ्रायदा उठाते हैं ? इस प्रकार हमें सदाके 
लिये व्याधियोंका घर बनाकर क्या हमारे प्रिय 





यह खितमगर क़ृत्र 
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पति हमारे लिये ही कसाई बन क़ब्र खोदनेका प्र- 
यत्र नहीं करते ? 

हम यह जानती हैं कि बतेमानका युवक वर्ग 
इस बेहूदा रूढ़ीकी हानियोंको महसूस करने लगा 
है पर उसमें इतना पुरुषाथे अवशेष ही नहीं रहा 
है कि वह दो कदम आगे बढ़ इस बीमारीसे हमारा 
उद्धार करे | इस खूंखार व्याधिके मुखमें फंसी हुई 
देखकर उसकी आत्म तिलमिला रही है, हृदयमें 
आवेगों और जोशका त॒फान आ रहा हैं, दिमागतमें 
विचारों और तकोंका बवण्डर मचा है पर अभी 
उसमें इतना आत्म-विश्वास पैदा नहीं हुआ कि 
वह इस ज़ालिम दुश्मनके ख्तिलाफ़ जेहाद खड़ाकर 
दे । उसकी नैतिकतामें वह फफकारती ज्वाला नहीं 
जो पल मारते ही उसकी मूठी मर्यादाओंको जला- 
कर सत्राक करदे । 

पर यहाँ मैं यह बात स्पष्ट कह देना चाहती हैँ 
कि ये मर्यादाएँ बिल्कुल बिना सर पैरकी हैं । वर्षों 
पहले किन्हीं खास उद्देश्योंको पानेक्रे लिये यह 
प्रथा चल पड़ी थी किन्तु आज न तो व उद्देश्य ही 
हमारे दृष्टिपथमे रहे हैं और न वह परिस्थिति | 
मगर जिस प्रकार प्राशशक्ति निकल जानेपर मा- 
नवका विकृत अस्थिपञ्जर रह जाता है बैसे ही 
यह पर्दा स्त्रियोंके लिये कब्र बन रहा है। इस परेका 
परिणाम आज-कल तो यही दो रहा है कि हमारी 
माताएँ और बहनें अपने स्वामियोंके साथ खेलन- 
पढ़नेबाले सभ्य परुषोंकों देग्य नहीं पाती, उनकी 
उच्च विचारधाराका लाभ नहीं उठा पातीं पर ये ही 
असूर्य पश्याएं' कहारों और नौकरोंके गन्‍्दे और 
काले कलूटे अंगोंको खली आँखों देखती हैं, उनकी 
नीच प्रवृतियोंकी क्रीड़ा पर कभी कभी मनोविनोद 
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भी किया करती हैं ! इससे बढ़कर हमारी मर्या 
दाओंका दिवालियापन किस प्रकार निकाला जा 
सकता है ? जो सभ्य हैं, शिक्षित हैं. और उन्नत 
विचारोंके हैं उनसे तो पर्दा, उनसे असहयोग; पर 
जिन्हें न कपड़े पहनने की तमीज़ है, न उचित 
बातें करनेका शऊर, उनसे हँसी दिल्लगी ! थूथू'! 
क्या कूअमें जीवित गाड़कर इसी उदृश्यकों पानेकी 
अभिलाषा हमारे पुरुषबर्गकी थी? क्‍या इसी 


नैतिकताका ढोंग यदा-कदा करनेका मौक़ा उन्हें 
हमारा पर्दा दे दिया करता है ? क्या इसी नैतिक 
चरित्रका गब उन्हें आजतक है ? बलिदारी है इन 
मर्दोंकी बुद्धि की! इस विषयमें इतना लिखना 
भी उनके भुखपर कीचड़ फेंकनेका इल्ज़ाम लगाने 
बाला सिद्ध होगा ! पर उफ़ यह सितमगर क़ज ! 
झोसवालसे' 


का न 


सुमाषित 

'धसेसे बढ़कर दूसरी और कोई नेकी नहीं, और उसे भुला देनेते बढ़कर दूसरी कोई बुराई भी नहीं है। 

'संसार भरके धर्मग्रन्थ सत्यवक्ता महासत्माओंको महिमाकी घोषणा करते हैं ।” 

'झपना मन पविन्न रकक्‍्खो, धर्मका समस्त सार बस एक इसी उपदेशमें समाया हुआ है । बाक़ी और सब 
बातें कुछ नहीं, केवल शब्दाडम्बर मात्र हैं । 

“धन-वेभव और हन्द्रिय सुखके त्‌फानी समुद्रको वही पार कर सकते हैं कि जो उस धर्म-सिन्धु मुनीश्वर 
के चरणोंमें लीन रहते हैं ।” 

'केवल धमं जनित सुख ही वास्तविक सुख है | वाकी सब तो पीडा और ल्ज्जा मात्र हैं ।” 

'भज्ाई बुराई तो सभी को आती है, मगर एक न्यायानिष्ठ दिल बढ़िमानोंके गवेकी चीज़ है।' 

आक़स्यमें दरिद्रताका वास है, मगर जो आलस्य नहीं करता, उसके परिश्रममें कमला बसती है ।” 

“बड़प्पन इमेशाही दूसरों की कमज़ोरियों पर पर्दा डालना चाहती हे; मगर झोद्ापन दूसरोंकी ऐवजीइके 
सिवा और कुछ करनाही नहीं जानता ।! 


लायक लोगोंके अआचरणकी सुन्दरताही उनकी वास्तविक सुन्दरता है; शारीरिक सुन्दरता उनकी 
स्व॒रत्म में किसी तरहकी अभिवद्धि नहीं करती है । 


ज़ाकसारी--नम्रता बक्षवानोंकी शक्ति हे और वह दुश्मनोंके मुक़ाबलेमें लायक लोगोंके खिये कवचका 
काम भी देती है ।' 
-एौतिरुवल्‍्जु वर 
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मन्दिरोंके उद्ेग्यकी 


या! रूपमें उच्च जीवन बनानेके हेतु, राष्ट्रके 
महान्‌ आस्माओों ओर सस्पुरुषोंकी स्मृतिर्मे जो 
स्थान निश्चित किये जाते हैं उनको देवस्थान, देवालय, 
देवल अ्रथवा देवमन्दिर कहते हैं । उनका जीवन पवित्र 
शोर लोकोपकारी होनेके कारण ही उन स्थानोंको 
पविश्र माना जाता है । ये स्थान राष्ट्रके आदर्श स्थान 
हैं-- वे किसी जाति विशेषकी वपोती सम्पत्ति नहीं हो 
सकते । हरएक इन्सान उनसे लाभ उठानेका पूरा प्रा 
अधिकारी है | 
मनष्य सामाजिक प्राणी है, हसलिये वह अकेला 
नहीं रह सकता । उसका यह स्वभाव है कि समाजमें 
रहे और निरन्तर सामाजिक संगठन तथा उद्नतिकी 
चर्चा करे। इन्हीं स्वाभाविक गुणोंसे प्रेरित होकर यह 
चाहता है कि उसके वेयक्तिक और कोंटम्बिक जीवनका 
दायरा बढ़कर सामाजिक होवे, सामाजिक दायरेमें 
आकर वह उससे भी तृप्त नहीं होता भोर अपनी श- 
क्तियोंका विकास करता हुआ राष्ट्रीय तथा विश्वजीवन- 
के दायरेमें आनेका प्रयत्ष करता है। चंकि आत्मा 


हानि 


[ ले०--पं० कमलकुमार जेन शास्त्री 'कुमुद' ] 


स्वभावसे ही प्रयत्शील-प्रगलिशील औ्रौर सु्खोंकी कामना 
करनेवाला है इसलिए वह सुस्योके दायरेको बढ़ाने में 
निरन्तर तत्पर रहता है | इस प्रकार वह उन्नति करता 
हुआ वेयकिकसे कोटुम्बिक, कोटुग्विकसे सामाजिक और 
सामाजिकसे ““वसुधवकुटम्वकम”” के सावंजनिक सिद्धा 
न्‍तका माननेवाला बनता सथा अपने समान प्राणी- 
मात्रके कल्‍्याणकी कामना करने लगताईँ । 

इन्हीं स्वाभाविक गुणोंसे प्रेरित होकर ही मनुप्यने 
सामाजिक और राष्ट्रीय जीवनकी उश्नतिके लिए एक 
सामान्य स्थानकी रचना की ओऔरवहाँ जाति तथा राष्ट्रके 
महान पुरुषोंकी प्रतिमाएँ स्थापित कीं, ताकि लोग वहाँ 
एकत्र होवें और आपसमें मिल्र-जुलकर अपने आदशशंको 
ऊँला बमावें व परस्परमें मिलकर उमञ्नति करें | ऐसे 
स्थान “दिवमन्दिर” कहलाते हैं और उनके निर्मायर्मे 
कोकसंधह तथा सामाजिक उत्थामका भारी तर्व संनि- 
हिंत है । उदार जैनधमंने राष्ट्रके श्रंगरूप प्रत्पेक मनुष्य- 
को राष्ट्रकी सम्पत्ति माना और उसके धामिक तथा 
सामाजिक अधिका रोंकी रक्षा करते हुए को प्रायः सब 





समान अधिकार दिया। वीर-सस्तान जब तक इस 
सिद्धान्तको इसके असली स्वरूपमें मानती रही तब तक 
डसने दुःखों और संकटोंका अनुभव तक न किया वरन्‌ 
चक्रवति राज्य तकका भी सुख भोगती रही । 

झाज दिन देव ओर उनके स्थान ऐसे व्यक्तियों के 
हाथोंमें पड़े हैं जो स्वयं उम लोकोपकारी महान आ- 
रमाझोंके जीवनचरित्र सकको पूर्ण रूपसे नहीं जानते, 
विदाध्यमनन तथा विद्याभ्पास करना कराना भी जिन्हें 
नहीं रुचता, और जो अपनी अज्ञानता तथा मूर्खताको 
खतुराईसे छिपा रखनेके किए सूपिवादको ही धर्मवादकी 
छाप जगा रहे हैं, जनसाधारणमें हस बातकी जड़ जमा 
रहे हैं कि जो कुछ उल्टा-सीधा हमारे ब्राप-दादे करते 
आये हैं डसको छोड़कर धम-कर्म कोई चीज़ नहीं है । 
चेष भूषा सथा तिलक छापकी पूजा करनेसे ही मोक्षका 
द्वार खक् जावेगा । इनके मतमें भावना भौर श्रद्धान 
ही प्रधान घमम हैं, परन्तु वे यह नहीं समझते कि किस्टो 
उस्तुके असली स्थरूपको जाने त्रिना शुद्ध भावना और 
सच्चा एवं रद श्रद्धान कैपे हो सकता है ! 

जातिको रसातलमें पहुँचानेबाली ऐसी ही बातों ने 
उत्तम आचरण, उच्चआदर्श ओर सद्भावनाभोंकों पदद- 
कित कर दिया, मन्दिरोंको उनके आादशंसे गिरा दिया, 
अकमेणयता, आलस्य, आ्राह्मोण भोजन, मामूली दान- 
तीर्थ-बत आदिते ही मुक्तिका प्राप्त होना बतला दिया 
ओर धामिक ग्रन्थोंका स्वाध्याय-मनन अनुशीलन तथा 
योग-समाधि, संयम ओर सामायिक जैसे आवश्यक 
कर्मोको अनावश्यक ठहरा दिया ! नतीजा यह हुआ कि 
समाजमें मूखेताका साम्राज्य बढ गया, जाति स्वामि- 
मान तथा स्वावत्ञम्बनसे शुन्‍्य होकर अपनी शक्तियोंको 
विकास करनेमें साइस हीन तथा निरूत्साही हो गई 
ओर मस्तिष्क तथा विवेकसे काम लेना विए्कुल दी 


[आशिवन, वीर-निर्वाण सं ०२४६४ 


भूल गई---वह अपने उच्चतिके मार्गको भयके भूतोंसे 
भरा दुआ देखने ख्वगी है । यह भय और भी बढ़ जाता 


है जब स्वार्थीजन उन मिथ्या भयके भूतोंका विराट- 


स्वरूप लोगोंको बतकाते हैं, हससे ये वहीं ठिठककर 
शन्यवतत्‌ दो जाते हैं । ह 

जाति सामूहिक रूपमें उच्नति करे और डउबन्ततिके 
उच्च शिखरपर भ्रारूढ़ हो वे, इसके लिए आतिके कशे- 
धार अनेकों प्रकारकी कठिनाइयों और संकटोंको सहते 
हुए सतत परिश्रम कर रहे हैं, उनका बलिदान पर 
बलिदान हो रहा है; परन्तु हमारे धर्माघिकारी पंच- 
पटेल टससे मस होना नहीं चाहते ओर धर्मकी दुह्ाई 
देकर आगे आनेवालोंको पीछे घसीटते हुए उन्हें 'खुधा 
रक याय्‌' का फ़तवा दे देते हैं । जातिको एकताके सूत्र 
में संगठित करनेमें जो मूल्य सच्चे सुधारक दे रहे हैं 
डसकी वे कुछ भी चिन्ता नहीं करते । नहीं मालम उन्हें 
कब सुवुद्धिकी प्राप्ति होगी । 

इन पंच-पटेलोंकी कृपासे जेन समाजमें श्रछृत और 
दलित ( दस्सा विनेकावार ) कहलाए जानेवाले हमारे 
ही जेनी भाई, जो जिनेन्द्रदेका नाम लेते, अपनेको 
भगवान्‌ महाबीरकी सन्‍्तान मामते, उनके आदेशों पर 
चलते और उनकी भक्तिसे मुक्ति मानते हैं, वे जिनेन्द्रका 
दश्शन तथा पृजा-प्रच्चाल करने देवाकयोंमें नहीं जा सकते 
ओर सिद्धान्त शास्त्रोंका र्वाध्याय भी नहीं कर सकते ! 
पंच पटेलों और उनके धामिक-सामाजिक अधिकारकी 
इस मिथ्या और नाजाबज़ ससाने दो लाखसे ऊपर 
महावीरके सच्चे भक्तोंको उनके जन्म सिद्ध अधिकारोंसे 
वंचित कर रखा है !! ज़रा हम ही विचारकर देखें क्या 
यह घणित सत्ता जेन-जातिके ल्विए घातक नहीं हे । 
भगवान महावीर पतित पायन हैं, उमकी कथा सुनने 
और उनका दर्शन करनेसे महापातकी भी पवित्र हो 
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जाता है; फिर उनका दुशेन-पूृजा करनेसे पतित कहे 
जानेवाले जेनी क्‍यों रोके जाते हैं ? पतित तो वे हैं 
जो भगवान्‌ महावीरके भक्तोंसे घणा करते हैं, उनको 
वीर-प्रभुके पास जानेसे रोकते हैं ओर हस तरह मन्दि- 
रोंके उद्देश्यको ही हानि पहुँचाते हैं । 

यह विश्वास और धारणा कि में पवित्र हूँ और 
वह अपवित्र हे तथा डसके ९ दस्सादिके ) प्रवेशले,मंदिर 
अपवित्र हो जावेंगे और मूतियोंकी अतिशयता गायब 
हो जायगी ऐसा घुणित पाप है जो जेन जातिको रसा- 
तलमें पहुँचाये बिना न रहेगा । जेन जातिका ही क्‍यों, 
वरन समूचे राष्ट्रका कोई भी अंग अपविशन्न अथवा नीच 


नहीं है। इसके विपरीत यह मानना कि अमुक झंग अप- 
पित्र और नीच है राष्ट्रअर्म-जाति और देशके प्रति भर्य॑- 
कर पाप है। जिस किसीमें धामिकता, जातीबता और 
राष्ट्रीयता नहीं बह मन॒ष्यरूपमें पश्ु समान है भर इस 
पवित्र भारत वसुन्धरा पर भार रूप है । 

यह मान्यता कि देवालयोंमें स्थित जिनेग्द्रदेवकी 
मूतियाँ किसी व्यक्ति अथवा समुदाय-विशेषकी सम्पत्ति 
हैं निरी मिथ्य। और निराधार है और मन्दिरोंके उद्देश्य 
को भारी हानि पहुँचानेवाली है । 

दूसरों के स्वाभाविक घर्माधिकारकों हढ़पना मिःस- 
न्देह महा नीचता है--घोर पाप है । 


वे आये 


[ ले०--पं ० रतनचन्द जैन 'रतन” ] 
हिंसाकी जालामें जीवन-घार लिये वे आये | 
शरत्‌-चंद्रिका-सा शीतल संसार लिये वे आये ॥ 


पपमका था अंत आदि था वर्षा ऋतुका सुंदर । 


सुरभित-सा समीर करता था मुदित राजसी मंद्रि॥ 


उपाका शुभनव-प्रभात जग-प्यार लिये वे आये | 

हिंसाकी ज्वालामें जीवनधार लिये वे आये ॥ 
पन्‍य तुम्हारा श्रंचल त्रिशला जीवन ज्योति जयाता | 
वीर श्रेष्ठ उन महावीरसे यह संसार सुहाता ॥ 
उम्रड़ पड़ा आनन्द वीर वाणी जब हम सुन पाये | 
हिंसाकी ज्वालामें जीवन धार लिये वे आये ॥ 


मंत्र अहिंसा गौरवमय दुनियाने सीखा जिनसे । 
परहित निज बलिदान करें कैसे यह सीखा जिनसे॥ 
सुप्त हृदयमें जो जायूतिका बिगुल फुंकने आये । 
हिंसाकी ज्वालामें जीवन-धार लिये वें आये || 
ऋणी आज संसार अहो / जिनकी पावन कृतियोंका। 
नत-मस्तक होगया विश्वकें सभी तीर्थ-पर्तियोंका ॥ 
जगके लिये जन्म हीसे उपकार लगे आये | 
हिंसाकी ज्वालामें जीवन घार लिये आये ॥ 


सनन्‍्मति श्रीवीर आज फिर सुधाधार वर्षादें । 
वरसादें आनन्द मही पर अत्याचार बहादें ॥ 
पराधीन जगमें स्वतंत्रता सार लिये में आये । 
हिसाकी ज्वालामें जीवनधार लिये वे आये ॥ 


->*लिजक 8७:89९*- 
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| अतीतके पृछोंसे ! 


एक | 
& से हृदय नहीं कहता कि तुम्हारी बातकों ठक- 
राऊँ--प्राणेश्वरी ! लेकिन “'मुश्किल तो यह 
पक्या ?? 

'तुम्हीं एक बार सोचो--क्या तुम्हारा यह हठ, 
यह प्रेरणा उचित है ? मुकसेकहीं अधिक तुम इस 
पर विचार कर सकती हो, इसलिए कि तुम्हारी 
अस्वाभाविक-प्रेरणाका सम्बन्ध तुम्हींसे अधिक 
रहता है, वह तुम्हारी ही चीज़ हैं !” 

“ठीक कह रहे हो--नाथ ! मगर अपने ध्येय- 
से विमुख होकर स्वार्थ-सााधनको ही सब-कुछ 
समझ बैठना भी तो नहीं बनता! मेरी त्रुटिका 
अभिशाप आपके लिए हो, यह मेरे लिए कितनी 
अवाछनीय बात है ! बस, वहीं मेरा कतंठ्य बन 
जाता है--अपने प्राप्त-अधिकारकी शआहुति देकर 
भालपर लगे हुए कलंकको मिटाना, उजड़े-कानन- 
में बसन्‍्तका आह्वान करना !? 

“मगर तब ! जब में उस अभिशापकी विभी- 
षिकासे भीरु बनकर उसके प्रतिकारके लिए अब- 
लम्ब खोजने लगूं !“'ज़रा गंभीरतासे विचारो-- 
क्या इस प्रेरणाका क्रियात्मकरूप तुम्हारे प्रति 
मेरा अत्याचार न होगा ?--संसार क्या कहेगा-- 
उसे ?! 


ख्य्क्य्ज्ये फ्प्य़््-- 0 


लिखक--“भरगवत्‌”” जन] । 


संसार (--संसारकी बात कोई सिद्धान्त 
नहीं ! बह त्याज्य-बातोंको भी “अच्छा” कह देता 
है! मेरा विश्वास है--बैवाहिक-जीवनका ध्येय 
वासना तृप्ति नहीं, सन्‍्तानोत्पत्ति हैं! और सन्‍्ता- 
नोत्पत्तिके लिए, एक पल्नीके सिवा दूसरी शादी 
करना भी कोई क्षम्य-अपराध नहीं ! जो अपराध 
नहीं, वह अत्याचार नहीं हो सकता ? 

'लेकिन में सोचता हूँ!” 

तुम्हारा सोचना है वह मेरा प्रेम है, उपाय 
नहीं, जीवनकी पूणता नहीं !! 

“किन्तु मुके अपने जीवनमें अभाव भी तो 
नहीं दीखता, जिसे पूणंताका रूप देनेके लिए 
सचेष्ट बनूं ! प्रिये “*! विवश न करो ! मैंने वैबा- 
हिक-जीवनकी बाँछुनीय-पूणता तुममें पाली है. ! 
सन्तानके अ्रभावकी स्मृतितक मेरे हृदयमें नहीं ! 
ओर इसके बाद भी, मेरी धारणा है--कि दाम्प- 
त्तिक-जीवन प्राकृतिक-प्रेमका ही उपनाम है ! बही 
प्राकृतिकता जिसको भग्न नहीं किया जा सकता ! 
विकृृति करना ही उसका विनाश कहलाता हैं !? 

एक छोटा-सा उदासी मिश्रित मौन !*** 

राजगहीके धन-कुबेर सेठ ऋषभदास पतनीके 
उदास-मुखकी ओर देखकर मर्माहत हुए बग्गैर न 
रह सके ! मल, बेदना सी महसूस करने लगा ! 
बिकट-परिर्थिति सामने थी, सोचने लगे--“क्या 
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दो गोल-गोल आँसू ! 

आरक्त कपोल !! 

अधरोंका अस्वाभाविक स्पन्दन !!! 

पूंजीपतिका हृदय नवनीत बनने लगा ! 
खोजने लगे रुधनकी गहराईमें स्वकतेव्यकी रूप- 
रेखा ! उनके विचार बाँध टूटी नदीकी भाँति 
निखरे जा रहे थे ! तभी-- 

“मेरी एक छोटी-सी 'माँग' भी स्वीकृति नहीं 
पाती, इससे अधिक और दुर्भाग्य क्या होगा-- 
मेरा ?--जिनदत्ताके सुन्दराकार मुखके द्वारा 
हृदयस्थ-पीड़ा बोली ! 

“छुन्दरी ! में यदि तुम्हारी प्ररणा-रक्षाके लिए 
द्वितीय-विवाह कर भी लूं तो क्या तुम सोचती हो, 
यह मेरा स्तुत्य-कृत्य होगा ? कदापि नहीं ! वह 
तुम्हारी गहरी-भूल होगी ! जो हमारे-तुम्हारे दोनों 
के लिए घातक सिद्ध होगी, विष सिद्ध होगी। 
किसीका सत्वापहरण कर, किसीकी रस भरी 
दुनियाँको उज़ाड़कर, कोई सुखकी नींद सो सके 
यह गैर मुमकिन है !'“'?--ऋषभदासकी दहढ़ताने 
बोलते-बोलते गंभीर रूप धारण कर लिया ! लेकिन 
जिनदत्ताके हृदयपर उसका कुछ प्रभावन हुआ, 
आखिर था न सत्री हठ ! 

बर बोली--'किसकी दुनियाँमें प्रलय 
मचती हे--इससे ? किसका श्रधिकार अ्रपहरण 
होता है ? मेने सोच लिया--“किसीका भी नहीं !! 
अगर होता भी है तो सिफ्र मेरा ! जिसकी मुझे 
“परवाह” नही ! इसके बाद--इस उजड़े ननन्‍्दन- 
काननमें बसन्‍्तकी सुरभि महकेगी, तमसान्वित- 
सदनमें आशाका दीपक प्रज्वज्लित होगा ! चाँद-सा 


श्रतीतके पृष्ठोंसे 
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सुहावना नव-जात शिशु पूर्णताका सन्देश सुना- 
येगा |! तभी'*'*'*** 5 

विद्ला-सी जिनदत्ता उन्‍्मीलित नेत्रोंसे देखती 
हुईं, क्षण-भरके लिए रुकी ! फिर-- 

“तभी म्रेरी त्रुटि मुझे भूल सकेगी, तभी 
मेरा कलंक मुझे घुला-सा प्रतीत होगा ! और तभी 
मेरा बंध्यत्व पराजित हो सकेगा ! इसके लिए में 
अधिकार ही नहीं, नारी तककी आहुति देनेके 
लिए प्रस्तुत हूँ !!'--जिनदत्ता --पत्तिब्रता, धर्माचा- 
रिणी, विदृषी जिनदत्ता--ने अ्रपनी आन्‍्तरिकता- 
को समक्ष रखा ! 

“किन्तु प्रिये ! ऐसा पाशिग्रहण, पाणिग्रहण 
नहीं, बन्धन है ! जिसमें एक निमुक्त भोत्री बालिका 
का जीवन, अनमेल साथीके विकसित-जीवनके 
साथ निर्देयता-पु बक बाँध दिया जाता है ! इसका 
परिणाम-- विषाक्त परिणाम--भविष्यके_ गहन- 
पटलोंमें छिपा रहनेपर भी, मुझे वतेमानकी तरह 
दिखाई दे रहा है !' में चाहता हैं तुम अपनी 
प्रेरशाको वापिस लेलो, मुझे भाग्य-निणेय पर 
छोड़ दो !! 

क्षणिक स्तब्धता !!! 

जीवन-मूल ! इतने निछुर न बनो ! न ठुक- 
राश्रो मेरी प्रेम-प्रेरणाको ! में तुमसे भिज्षा माँगती 
हूँ--प्यारे ! कद्दो." कहो, बस, कहदो--हाँ !! 

और तभी ऋषभदासके श्रसमंजसमें पड़े 
हुए हृदयसे निकलती है, प्रेमसे ओत-प्रोत, गंभीर 
किन्तु मीठी-- 


हाँ!!! 
ध कर श 





नवागता दुल्हनका नाम था--कनकभ्री ! जेसी 
ही कनकश्रीने गृह-अवेश किया कि जिनदत्ताको 
ऐसा लगा, जैसे सफल मनोरथ पा लिया हो ! 
लेकिन कनकश्रीने समका उसे शूज्ञ ! स्वाभाविक 
ही था--साथीकी तलाश दुखके लिए होती है, 
सुखके लिए नहीं ! फिर मख्री-हृदयकी इदेपषों, क्या 
पछना उसका ? * अवश्य ही, एक-दूसरीका गाढ़ 
परिचय न था ! 

कनकश्रीकी माँ--“बन्धश्री---राजगृहकी ही 
निवासिनी थी ! परिवार भरमें दो-ही प्राणी थे-- 
माँ-बेटी ! जिनदत्ताने रखा अपने पतिके लिए 
कनकश्रीका प्रस्ताव **! बंढ़ियाको जैसे मुँह-माँगी 
मुराद मिली ! तपातुरके पास जलाशय आया ! 
ऐसा सुयोग भला बह चूक सकती थी? उसका 
दुनियाबी तजुबा--साँसारिक अनुभव--काफी पु- 
राना था ? उसने सोचा--'लड़कीका पर-गृह जाना 
निश्चित ही है ! और अभी, निःप्रयन्न ही उसे 
समृद्धशाली “बर' मिल रहा है ! पुत्री सुखी रहेगी, 
यही चाहिए भी ! थोड़ी उम्र ज़रा अधिक है, पर 
इससे क्या ? घरमें ख़राक भी तो है ?--रारीबोंके 
नौजवान भी बगैर खुराकके बूढ़े दिखाई देते हैं ! 
रह जाती है पहली पत्नीकी बात ! सो बह भोली 
स्वयं ही कह रही है ! फिर शंकाके लिए स्थान 
नहीं ! इसके बाद भो--है तो वह पृरुष-हृदय ही 
न ? जो सवंदा नवीनताकी खो जमें ही विवेक हीन 
बना रहना जानता है, जो सौन्दय शिख्ापर शलभ 
की भांति प्राण चढ़ाने तकमें पीछे रहना” नहीं 
जानता ! “अवश्य ही, पृव॑-पत्नीको कनकभश्रीके 
लिए जगह खाली कर देनी होगी ! प्रेम केबल 


[आश्विन, वीर-निर्वाण सं ०२४६४ 
कनकश्रीके अधिकारकी वस्तु बन जायगा, इसमें 
सन्देह नहीं ? 

इसके बाद--बुढ़ियाकी स्त्रीकारता ओर विवा- 
होत्सव दोनों एक-साथदह्दी लोगोंके सामने आए ! 

“बहिन ! आजसे इस घरको अपनाही घर? 
समझो ! तुम्दारे पति बड़े सरल स्वभावके हैं, मौ- 
जीले भी खूब हैं--बह ! मेरी आन्तरिक अभिलाषा 
है--तुम दोनों प्रसन्‍न रह कर अनेकों व्ष जियो ! 
तुम्हारी भरी-गोद देख सकूँ, में इन आखोंसे ' 
--जिनदत्ताने स-प्रेम कनकश्रीसे कहा ! लेकिन 
वह रही चुप, आभार प्रदशक एक-शब्द भी उसके 
मुँह से न निकला ! किन्तु जिनदत्ताने इसे महसूस 
तक न किया, अगर कुदड समझा भी तो निरा- 
भोलापन ! 

फिर कहने लगी वह--“ओर मेरा, तुम्हारे पति 
से, तुम्हारे घरसे प्रायः: सम्बन्ध-विच्छुद ! सुबह 
ओर शाम केवल भोजन-निवुत्तिके लिये आया 
करूँगी ! बाक़ी समय 'देवालय' में--प्रभु-पद शरण 
में--बिताऊंगी !? 

मौन ! 

इस बार जिनदत्ताने कनकश्रीके मुखक्की ओर 
कुछ ख्ोजनेकी दृष्टिसे देखा | पर मुग्ध-हृदय फिर 
भी भ्रम रहित न हो सका, उसने समझकी--नारी- 
सुलभ त्रीड़ा ! 

्ष ध फीः 

दिन-पर-दिन निकलते चले गए ! बहुत-दिन 
बाद एक दिन '-- 

बन्धुश्रीने प्रवेश किया । कनकश्रीने जैसे ही 
माँ'को आती देखा, तो स्वागताथे उठ खड़ी हुई ! 
स-सन्मान उच्चासन पर बैठाया !*“* बुढ़ियाने 
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वैभवकी गोदमें जो अपनी पुत्रीको देखा, तो पुल 
कित हो उठी ! देखने लगी--अचंभित-नज़रोंसे 
इधर-उधर! आजसे कुछ दिन पूर्व जैसा समुज्ज्वल- 
भविष्य उसके चित्त पर रेखाँकित हुआ था, ठीक 
वही वतमान बना हुआ उसके सामने था 
उसके रुचिर अनुमानकी सार्थकता ! 

जैसे वह स्वग में है, प्रतिमा सित होने लगा- 
उसे ! और वास्तविकता भी यही थी ! कनकभश्री 
पूर्ण सुखी थी ! उसके पास पतिका प्रेम था, वैभव 
था, और थे सुखके सभी आवश्यकीय-साधन ! 
जिनदत्ताने उसके लिये भरसक प्रयत्न किए कि 
वह प्रसन्न रहे, यही सब थे उसके सुख-साधन ! 

““दोनों बैठीं ! माँकी मुखाकृतिमें थी 
सन्‍्तोप-रेखा ! और पत्रीकी में अमर उदासी ! 
बातें होने लगीं ! कुछ देर धन महत्ताकी; इसके 
पशचान--जैमसीकि बातें होनेका प्रायः सिस्टम होता 
हैं--सुख दुख विषयक (-- 


बंटी ! और जो है वह तो ठीक ! पर तृ 


सुखी तो है न ?--बुढ़ियाने साधारणत: प्रश्न 
किया । 

'छुखी ** ? नरकमें ढकेल कर मेरे सुखकी बात 
पुछती हो-- माँ ??--बातकों साधकर मार्मिक-ढंग 
से कनकश्रीने उत्तर दिया । 

काले भुजंग पर जैसे बढ़ियाका पैर पड़ गया 
हो, हिमालयकी चोटीसे गिर पड़ी हो;या हुआ हो 
आकरिसमक त्रश्माघात ! वह घबड़ाकर बोली-- 
क्यों ९९ 

रहने दो माँ इस क्यों! को ! मुझे बेदना 
करती है यह “क्यों? सहानुभूति नहीं ! मेरे भाग्यमें 
जो है, भोग लूँगी ! अब चचांसे क्‍या लाभ ??... 


अतीतके पहष्टोंसे 





--और रोने लगी, कनकश्री ज़ार-ज्ञार ! 

बुढिया अवाक्‌ ! 

सन्दिग्ध !! 

रहस्यसे अविदित !!! 

बोली ममतामयी स्व॒रमें -'क्यों रोती हो, 
मेरी बेटी ? क्या हुआ है तुम्हारे साथ ? कहो न ? 
अपनी माँसे छिपाओगी ?--न, ऐसा न करो, 
मेरा मन दुख पायेगा-- मैं शोक में ड्बने लगूगी 


कनकश्री के आँसू थमे ! मुख पर कुछ शान्ति 
आई, बेसी ही, जैसी तफानके बाद रतब्ाकरमें ' 
कहने लगी वह-- 

“उनका प्रेम 'उसी'से है ! मुझ्के तो फूठी-आँखों 
देखना तक उन्हें पसन्द नहीं ! रात-दिन इस घर 
की नीरवतासे जूमना मेरा काम हैं ! एकान्त''' 
दिन-रात एकान्त ! माँ ! एक स्त्री के होते हुए 
फर मुझे और सॉपते वक्त मेरे सुख दुखकी बात 
भी तोसोच लेती--कुछ ! 

बुढ़िया - संज्ञा-हीन-सी हो रही थी उसकी 
चेतन्यता उसके साथ विश्वासघात किये जा रही 
थी ! वह चुप ही रही ! 

कनकभश्री ने अपना क्रम भंग न होन दिया-- 
मैं नहीं समझ पाती कि तुमने क्या सोचा, क्या 
विचारा ? स्रोके लिये इससे अधिक और दुखकी 
बात क्या होती है ९ प्रमके दो खण्ड नहीं होते-- 
माँ ! फिर उसका नाम 'प्रेम' न होकर “दम्भ' हो 
जाता है ! 

वह रुकी ! बुढ़ियाकों अवसर मिला, उसके 
मुख पर रौद्रता, पैशाचिकता नाच रही थी,क्रोधसे 
काँपते ओठोंसे निकला--हूँ ! यहाँ तक? में 


६६२ 
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नहीं जानती थी |! 
सन्नाटा ! 
बुढिया फिर आपही बड़ बड़ाने लगी--'पागल 
है, निरा पागल ! नवयौवनाको छोड़ कर उस! 
कनकश्रीके मुँह पर भी एक सधुर--मुस्कान ! 
बेटी ! चिन्ता न कर तू ! मैं तेरे उस “कांटे 
को समूल्ल नष्ट करके रहूँगी ! जब न रहेगी वह, 
वब तेरे आगे ही सिर म्रंकाना पड़ेगा उसे !!-- 
बुढियाके मानसिक पीड़ासे व्याकुल हृदयने 
सान्त्वनात्मक शब्दोंमें भीष्म-प्रतिज्ञा कौ ! 
ध् कीः ध्छ 
[ तीन ] 

माँ भिक्षा!! 

“ठहरो, अभी लाती हूँ !” 

“और बन्धुश्री ने उस दानवाकार मलिन- 
भर, कपालिक-जोगीकी हाँडी भर दी ! बह चला 
गया--हाथके त्रिशूलको अस्वाभाविक ढंगसे 
हिलाता हुआ ! 

इसके बाद-- दूसरे दिन आया, तीसरे दिन 
आया; फिर वह रोज़का क्रम बन गया ! वह 
आकर दर्वाज्ञ पर आवाज़ देता ! श्रावाज़के साथ 
बुढिया उठती और उसकी हांडी भर देती, वह 
चला जाता अपनी भस्तानी-चालसे, स्वछन्द ! 

भिज्ञा-दानके धरातलमें पुन्यकी लालसा नहीं 
थी ! बुढिया को लेना था उस ,अ्रधौरी-कपालिकसे 
कार्य ! बह भी साधारण नहीं, भयंकर, खतरनाक 
डेंन्जरस !!! 

पर कहनेकी रुप-रेखाह्दी नहीं बनती थी ! क्या 
कहे (--कैसे कहे ! हिम्मत आ आकर लौट 
जाती !*** 


सहसा, एक-दिन कपालिकने स्वयंही सोचा-- 
बुद्धा मेरा पोषण कर रही है, पोषण करने वाली 
होती है-मां ! शायद मांको कोई कष्ट हो, 
पृछ्ठ लेना मेरा कतव्य है !! 

दूसरे दिन उसने पूछा ! बुढ़ियाकी समस्या 
हल होगई ! रुआँसी-सूरत बनाकर बोली-- बेटा ! 
मेरा कष्ट क्या पूछते हो तुम ! जिसके मारे न रात 
चैन न दिन !? 

ऐसी क्या बेदना है मां ?--कापालिकने 
पूछा ! बढ़ियाने समकाया--तिरी बहन कनकश्री 
का पाशिग्रहण जिनके साथ हुआ है,उनके एक स्त्री 
ओर हे जिनदत्ता ! वह मूढ़ उसीसे रत है ! बेचारी 
कनकश्रीका जीवन भार होरहा है, कष्ट में बीत रहे 
हैं उसके दिन ! इसी दुखके मारे में मरी जारी 
हूँ“ --बृढ़ियाकी आंखें छलछला आई । 

“उपाय इसका ?? 

“उपाय बड़ा कठिन है--बेटा ? तुमसे न हो 
सकेगा !? 

क्यों ? कहो तो ?--कापालिककी ताक़तकी 
उपेच्छाकी गई हो जैसे ! तिलमिलाकर उसने 
पूछा ! 

अगर तुम कर सको तो '*!--यह उपाय है 
“थेटा !*कि जिनदत्ताको जानसे मार दो '-- 
बुढ़ियाने इच्छा प्रकट की ! 

कापालिकने एक पैशाचिक अट्ृहास किया ! 
बढ़िया मौन ! वह बोला-- 

“यह मेरे लिए कया बड़ी बात है मां ?--दूसरे 
की जान लेना तो मेरा खेल है ! अवश्य ही बहिन- 
कनकभश्रीका दुख दूर करूंगा ! तुम निश्चिन्त रहो! 
अगर ऐसा न कर सकूँ तो जीबित अ्रप्नि-प्रवेश 
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करले !',--काम्रालिकके विद्या-अहंकारने व्यक्त 
किया ! 

बढ़िया ख्शीके मारे बोल भी न सकी ! 

के है कक 

श्मशानमें (-- 

चतुदशीकी काली-डरावनी रात ! नर-मुड ' 
अस्थि-्वण्ड !! और धधघकती हुई चिताएँ !!! 
घृणित-भस्म, पल-भक्षी-पशु, और बिकट सन्नाटा! 
इसके बाद भी, मध्य रात्रि !!! 

कापालिक आसन मार कर बैठ गया, देवीकी 
आराधनामें निभय और प्रसन्‍न-मुख ! जैसी कि 
उस आशा थी, आराधना विफल न हुई, बैताली 
आई ! “कुछ ही देर बाद ! 

कापालिकन सिर म्काकर श्रभिवादन किया । 
फिर बोला--'मां ! ऋषभदासकी प्रथम पत्नी-- 
जिनदत्ता --का प्राणान्त करदी, यही चाहता हूँ !! 

वह चली गई ! अपने साधककी इच्छा तृप्तिके 
हतु जिनदत्ताके बधके लिए ! 

जिनदत्त। थी बे ख़बर, इन सब प्रपंचोंसे ' 
उस्र पता तक नहीं किस प्रकार बैताली उसके 
बच के लिए आई, और उसके धम्म-प्रभावसे बगैर 
प्राणान्त किए ही लौट गई !*** द 

उधर ! कापालिकने पुनःदे वीकी आराधना की ! 
वह आई ! बोली-- 

'क्या चाहता हैं ?' 

“'जिनदत्ताका बध!--कापालिकने उत्तर दिया ! 

नहीं होगा मुझसे ! उसका धम-तेज टिकने ही 
नहीं देता मुझे ! बह धमकी देवी है, छोड़दे हठा- 
ग्रह !--बैतालीने परिस्थितिको स्पष्ट किया ! 

'मां | जेसे भी हो इसे तो करो ही !! 





-कापालिकने साप्रह प्रार्थना की ! 

साधककी अनुरोध-रक्षाका भार लेकर बैताली 
फिर चली,--निरपराधकी हत्याकें लिए... ! 

फिर वही बात, वही प्रसंग ! जिनदत्ताके 
पातीत्रत-धर्म और प्रभ-भक्तिकी प्रखरताके सन्मुख 
देवीकी सारी शक्ति निर्जीव होगई ! उसने हाथ 
उठाये, न उठ ! क़दम बढ़ाना चाहा, वह भी नहीं! 
लौट आई आखिर हार कर ! ** 

कापालिककी व्यग्रता उधर फिर बढ़ी, फिर 
उसने देवीका आह्रान किया !' वह आई, इस 
बार उसके साथ क्रोध था, मुंमलाहट थी: और 
साधककी मूखंताके प्रति अरूचि ! 

“क्या कहता है--बोल ?--बैतालीने भल्लाकर 
तीखे-स्वरमें कहा ' 

क्रापालिककी मानों घिष्गी बंध गडईे. होश 
हवास गुम ! घबड़ाकर बोला-- 

'दोनोंमें जो दुष्ट हो, उसे मार दो-- 

मा! 

देवी चली--कनकश्रीके शयनागारकी तरफ़ ! 
क्रोधसे विक्षब्ध ! और दूसरे ही क्षण कनकश्रीके 
रक्तसे रखित खड़ग लिए बाहर निकली ! 

उधर ! कापालिकको इसबार अ्रधिक प्रतीत्ता 
न करनी पड़ो ! उसने बैतालीको शीघ्र ही वापस 
लौटते देग्वा ! 

देव !--रक्तविन्दओऑकोी तीदृण खड़गसे 
पॉंछते हुए बैतालीने कद्ा--'मारदी गई !” 

ध8 फः हैः 
[ चार ] 
'घथच ०००७ १ ह। 
“विश्वास करो--मा ! में सचदी कह रहा हैं-- 





खत्म हो चुकी वह !' कापालिकने दृढ़ता पूर्वक 
प्रकट किया ! द 


ब्रा ४5 ?! 

माँ! 
'तुम कितने अच्छे दो, में तुम्हारी प्रशंसा नहीं कर 
पा रही !! >< >< >< 


बुढियाके हर्षोन्मत्त-मनकी दशाका चित्रण करना 

दुरुद्द था ! वह अपने आपेको भूली जा रही थी ! 
नरक-कीटको जैसे स्वगमें स्थान दे दिया गया हो, 
स-शरीर ! क्‍ 

प्रभातकी प्रतीक्षामें--उत्कटप्रतीक्षामें--एक- 
एक पत्न बिताना शुरू किया--बुढ़िया ! सोचने 
लगी--“चलो, काँटा दूर हुआ कनकश्री सुखी 
रहेगी--अब !! 

काश ! इन्हीं शब्दोंकी कोई उसे यथाथंता 
बतलाता !'' कनकश्री सुखी रहेगी ? हाँ, सुखी 
रहेगी !' जहां भी रहेगी, इस घातक-ईषौ-आगसे 
खलग ** 

आख्तिर नियांतके बन्धनने प्रभातको ला 
ढकेला ! जैसे ही उषाकी सौन्दय-लालिमाने पृथ्वी 
को क्रीड़ा-चषेत्र बनाया, बन्धुश्री अपनी पुत्रीको 
सुख-सन्देश और अपनी प्रतिज्ञा-पूर्तिकी बात 
सुनाने चल पड़ी ! द 

शयनागारके दवाज़ेतक बुढ़ियाके हृदयमें हर्ष, 
मुख पर प्रसन्‍नता ओर बाणीमें उमंग भरी हुई 
थी ! लेकिन जैसे ही चौखटके भीतर क़दम रखा 
कि सब अन्तध्योन ! 

'यह क्‍या हुआ--रे ??--बेतहाशा चिल्ला कर 
रोने लगी ! 


[आशिवन, बीर-निर्वाण स ० २४६४ 

कैसा बीभत्स-हृश्य था-- 

कल्पनासी कोमल-शैय्या पर कनकश्रीका खण्ड 
खण्ड हुआ शरीर ! रक्तसे ओत-प्रोत बल !*' 

बुढ़ियाका हृदय फटने लगा | क्षणभर पहिले- 
को 'ख्रशी' अब 'रंज” बन गई थी! उसके भावों 
की विषमताका अन्दाज़ा लगा सकना और भी 
कठिन था--अ्रब ! 

दूसरेके लिए बोये हुए काँट अपने ही पैरोंमें 
चुभे ! नारायण पर चलाये जानेवाले चक्रने अपना 
ही सबनाश किया । 

बन्धुभीके उतंग-रोदनसे भवन प्रकम्पित हो 
गया । राज-कमचारियोंने दरयाफ्त किया ! तो *: 

बुढ़ियाकी बूढ़ी-दुष्टताने ज़हर उगला-- 

“ऋषभदास और जिनदत्ताने मेरी प्यारी प॒त्री- 
को मार डाला, हत्या कर डाली उसकी 

--और वह थे दोनों इस समय देवालयमें, 
इश्वराराधनामें तत्पर ! दुघेटनासे अविदित ' 

फः धछ धः 

हत्याका अभियोग ! वह भी साधारण नाग- 
रिकके यहां नहीं, एक धन-कुबेरके विलास गृहमें ! 
महाराजने आज्ञा दी-- 

“जिनदत्ता और ऋषभदासको दर्बारमं हाजिर 
किया जाए ।? 

आश्ञा-पालनके लिए अबिलम्ब सेनिक-दल 
चला ! 'देवालयकी ओर ! 

लेकिन ००० १... 

आम्चय !!! 

एक भी बलवान-सैनिक देवालयकी सीढ़ी तक 
पर पैर व रख सका ! सब, ज्योके त्यों कीलित ।*** 

देव-माया !!! 








पुण्यात्मा जिनदत्ताके धमम-प्रेमका प्रभाव ! 
धछ कीः 5, 
दोनोंने सुना ! कनकश्रीकी असामयिक-सृत्य- 
का सम्बाद ! कुछ आश्वय, कुछ शोक ! और सिर 
पर महान संकटके घनघोर बादल ! 
कहा था न? इस प्रकारके विवाह सम्बन्धका 
परिणाम शुभ नहीं होता !--ऋषभदासने कहा ! 
'ठीक है--नाथ ?--जिनदत्ताने दबी ज़बानसे 
उनर दिया ! 
अब जो हो अपना भाग्य !? 
8 क 8 
कापालिक चिल्लाता नगर परिक्रम कर रहा 
धा--'कनकश्री को मैंने मारा है, जिनदत्ता और 
ऋषभदास निर्दोष हैं! बन्धुश्वीने मुके जिनदत्ताको 
मरवा देनेके लिए कहा था, लेकिन जिनदत्ता 


अपने धमं-प्रभावसे साफ़ बच गई ! जो दुष्टा थी ' 
मारी गई वह !! 

यह-नगर-देवताकी प्रेरणाका फल था । सत्यता 
छिपी न रह सकी | '' **' महाराजने सुना तो पश्चा- 
तापसे कुलसने लगे, ऐसी पतवित्रात्माओं पर यह 
कलंक ? जो देव पूज्य हैं !” 

बन्धुश्री पर महाराजकी कोपारित धधक 
उठी ! दिया गया उसे घोर-दण्ड (-- 

धाधे पर चढ़ाकर देश-निवाॉसन !! 

हैः हैः शेह 

जनताने देखा--ऋषभदास और जिनदत्ता 
पर पुष्प वर्षा हो रही है ! और आकाश हो रहा 
है धन्य-धन्य शब्दोंसे व्याप्त ! 

अचित्य धर्म शक्ति !!! 


अधारनमाफामकर्भाकार ली 


सुमाफित 


“सन्त लोगोंका धर्म है अहिंसा; मगर योग्य पुरुषोंका धर्म इस बातमें है कि बे दूसरोंकी निन्‍्दा 


करनसे परहेज करें |! 


'स्रश इस्लाक़ी मेहरबानी और नेक तरबियत इन दो सिफ्तोंके मजमुएसे पैदा होती है ।' 
'समृद्ध अवस्थामें तो नम्नता और विनयकी विम्फूर्ति करो; लेकिन हीन स्थितिके समय मान- 


मर्यादाका पूरा ख्रयाल रक्‍्खो |! 


'प्रतिष्ठित कुलमें उत्पन्न हुए मनुष्यके दोष पर चन्द्रमाके कलक्की तरह विशेषरूपसे सबकी नज़र 


पड़ती है !! 


'रास्तबाज़ी और हयादारी स्वभावतः उन्हीं लोगोंमें होती है, जो अ्रच्छे कुलमें जन्म लेते हैं।! 

'सदाचार, सत्य प्रियता और सलज्जता इन तीन चीज़ोंसे कुलीनपुरुष कभी पद्स्थलित नहीं होते ।! 

“योग्य पुरुषोंकी मित्रता दिव्य प्रन्थोंके स्वाध्यायके सखान है; जितनी ही उनके साथ तुम्दारी 
घनिष्ठता होती जायगी उतनीही अधिक खूबियाँ तुम्हें उनके अन्दर दिखाई पढ़ने लगेंगी । 


“:तिरुवल्लुबर 


योनिप्राभत और प्रयोगमाला 


[ लेखक--श्री पं० नाथरामजी प्रेमी, बम्बई ] 
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दि त के झ्रापादके अ्रकर्मे उक्त शीपकका 
जो लेग्च प्रकाशित हुआ है उसीके सम्बन्ध 

कुछ निवेदन करनेके लिए ये पंक्तियाँ लिख रहा हूँ । 
मेरी समभमें बुहृद्रिपशिका! नासकों सूचीमें जो। 
विक्रम संवत्‌ १४५६में तैयार की गई थी जिस “योनि- 
प्राभुत! का उल्लेख है वह उस समय जरूर मौजद रहा 
होगा । वह सूची एक श्वेताम्बर विद्वानने प्रत्येक ग्रन्थ 
देग्वकर तेयार की थी और थ्रभी तक बह बहुत ही प्रमा- 
णिक समकी जाती है। उसमें जो योनिप्राभृतकों धर- 
सेनाचार्य-क्रत बतलाया है और उसकी शोकसंख्या 
८०० लिखी है, सो इन दोनों बातोंमें सन्देह करनेका 
कोई कारण नहीं मालूम होता । हाँ, उसमें जो इस ग्रंथ: 
के निर्मित होनेका समय बीर नि० रझूुंबत ६०० दिया 
है, वह धरसेन कब हुए ---इस विपयर्म जो परम्परा चली 
आरा रही थी उसीके अनुस्वर लिग्व दिया गया होगा | 
उसके बिल्कुल टी” होनेकी तो एक ग्रंथ-सूचीकर्त्तासे 
आशा भी नहीं की जा सकती | भ्रुतावतार के कर्त्ता-इन्द्र- 
नन्दि तकने जब यह लिखा है कि गुणधर ओ्रोर धरसेन- 
की प्वपरम्परा और पश्चात्रम्परा हम लोगोंको मालम 


नहीं है | तब एक श्वेताम्बर विद्वान उनके समक्को 


ठीक ठीक कंसे लिख सकेगा ? 

धयल ग्रंथमें निस 'जोणी पाहुड” का उल्लेग्व किया 
गया है हमारी समकमें वही धरसेनकृत योनिप्राभत 
दोगा निसकी प्रति बुह॒ड्भिप्पणकारके सामने थी। अब 


न झ्ायते सद्स्धय-कथकारगममसुनिजनाभावात्‌ ॥ 


पं गरणघर-घरतेनान्वयगवों: पूर्वापरक्रमोउस्मालिः । 


रहा पुनेके भांडारकर रिसर्च इन्स्टिस्बूटका योनिध्राभुत, 
सो उसके विषयमें निश्चयप्‌्वक तो कुछ भी नहीं कद्दा 
जा सकता परन्तु संभवतः वह पंडित हृश्पिशका द्वी 
बनाया हुआ होगा । 

पं० बेचरदासजीने और उन्हींका अनुगमन करके 
पं० जुगलकिशोरजीने जो यह श्रनुमान किया है कि 
योनिप्राभुत संभवत: अश्रभिमानमें ( महाकवि पुष्पदन्त ) 
का भी बनाया हुआ हो सो मुझे ठीक नहीं मालूम होता । 
क्योंकि एक तो 'अहिसाणेण विरइयं' ( अ्रभिमानेन 
विरचितं ) पदमें केवल अभिमान! शब्द आया है 
ओर पुष्पदन्तका उपनाम 'श्रभिमान” नहीं किन्तु 'श्रमि- 
मानमेरु! है ओर दूसरे उक्त पद जिस गाथाका है उस- 
का अ्र्थ समभनेमें ही भूल हो गई है । 
कुवियगुरुपाय मूले न हु लद्ध अन्दि पाहुडं गंथं । 
अषिमाणेण विरहय॑ इस अहियारं सुस “ओ ॥ 

इस गाथाका सीधा और सरल अर्थ यह होता है 
कि कृपित या क्रीघित गुरु-चरस्णोॉके समीप जब मुभ्े 
( पं० हरिषेणकों ) प्राभत ग्रंथ नहीं मिला तब मैंने 
अभिमानस इस अ्रधिका रकी रचना की । 

यही बात उनके निम्नलिग्यित वाक्यसे भी ध्यनित 
दोती है-- 

इति पण्डितहरिषेणेश मया योनिप्राभताजासे 
सस्‍्वसमयपरसमयवेध्वकशास्तत्रसारं गहीत्वा जगत्सुन्दरी- 
योगमालाधिकारः विरचितः ! 

अर्थात्‌ ( गुरुके पाससे ) योनिप्राभतके न मिलने 
पर मैंने--पं« इस्पिणने--जैन-अजैन वेद्यक-शास्त्रोंका 


वर्ष २, किरण १२ | 
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सार लेकर यह योगमालाधिकार रचा | 

यह बिल्कुल स्वाभाविक है कि किसी कारण से ना- 
राज़ दोकर गुरुदेवने प्राभृत ग्रंथ नहीं दिया हो और तब 
रूठकर अभिमानी दरिषेणने इसकी रचना कर डाली हो । 

पंडित बेचरदासजीके बाद मैंने भी योनिप्राभृत 
प्रन्थकी प्रति बहुत करके सन्‌ १६२२ में पने जाकर 
देखीथी और उसके कुछ नोट्स लेकर एक 'प्रंथ-परिचय! 
लेख लिखनेका विचार किया था | पं० बेचरदासजीके 
वे नोट्स भी इसी लिए मेंगा लिये थे जिनके आधारसे 
ग्रनेकान्तका उक्त लेख लिखा गया है। 

यद्यपि इस बातकों लगभग १७ बष द्वो चुके हें, 
फिर भी योनिप्राभुतकी उक्त ग्रतिकी लिपि और आकार- 
प्रकारका जहाँ तक मुझे, स्मरण है वह एक ही लेखककी 
लिशी हुई एक ही पुस्तक मालूम होती थी। दो जुदा- 
जुदा ग्रथोंके पत्र एकत्र हो गये हों ऐसा नदीं जान पड़ता 
था । प्रतिकी द्वालत इतनी शोचनीय थी कि उसमें हाथ 
लगात हुए डर लगता था कि कहींसे कोई अंश कड़े 
ने जाय । बहुत पुरानी होनेसे ही प्रति जीण हो गई हो 
सो बात नहीं है | ऐसा भालूम होता है कि कभी किसी- 
की अतावधानीसे वह भीग गई है और फिर रसी हालत 
में पड़ी रहनेसे गल ग़ई है। मेरा ख़वाल है कियावा 
यह सम्पण ग्रंथ पं० हरिब्रेणका ही सम्पादित किया 
हुआ है और “जगत्सुन्दरी प्रयोगमाला”! उसीका एक 
भाग है, जिसे उन्होंने अनेक वेद्यक ग्रन्थोंके श्राधारस 
लिखा है और या योनिप्राभृतका कुछ अंश उन्हें मिला 
हो ओर उसके बाद गुरुकी श्रप्रसन्नतासे शेष अ्रंश न 
मिला दो ओर तब उन्होंने अभिमानवश उसे स्वयं प्रा 
कर डाला हो | | 

ग्रपने जगत्सुन्दरी योगाधिकारकों वे भी शायद 
योगिप्रा मुतसे जुदा नहीं मानते हैं--उसीका एक अंश 


योनिप्राभुत और प्रयोगमाला 


'-०>4333# ५. ८० »-* ७४अणन पीकनाण “हल3-क* «० लकननीी 3 »िनगनगनग2ग->-+33 ७०-५५ «२५५3७ क+क-कन-+क- 
(<+अ०> के +>+>++&3+++-4क ०-५ -3-+-4:-&+७७>३क--कममक- 
' <+> ०-७ आ+ज्य+ हक ०" स्‍कवना्नत» पापा गाज गा हाफ कक- 


६3 






सममते हैं, यह इस बातसे भी जान पड़ता है कि २०वें 
पत्रके दूसरे पृष्ठ पर “८भणेमि जयसंदरी नाम' के प्रतिशञा- 
वाक्यके बाद ही कुछ आगे चलकर लिछा है'योनिप्राभते 
बालानां चिकित्सा समाप्ता ।? यह में पं० बेचरदास जीके 
लिये हुए. नोटोंके आधार पर ही लिख रहा हूँ । संभव 
हे, नोटोमें पत्रसंड्या लिखते हुए कुछ भूल हो गई हो। 

योनिप्राभुतके एक बिना अंकके पत्रकी नकल उसी 
समयकी की हुई मेरी नोटबुकमें भी सुरक्षित है। उसे में 
यहाँ ज्योंकी त्यों दिये देता हूँ - - 

“सं । सर्वोवधि रिद्िसंयक्त ॥ १ 

कांतारकोसं भाश्चयंमहोद॒घि: करशिकारअरजाकरां 
यंशत्रमावका विश्वकर्मा “ रिण भम्यजनोपकारक सिध्या- 
हृष्टिनिससनपटीयसं कप्‌ रपंचेतार कस्त्रिकानेपाल कुष्ट- 
घनामिलराजमंदमसकधृसकेतु  ' सागरोमिवदवानज । 
ज्वर-भुृत-शाकिनी ध्वान्त मातंग् समस्तशाखत्पत्ति 
योनि विद्वजनचित्तचमस्कारं पंचमकालसवबंश सबे- 


विद्याधातुवादनिधानं.. जनब्यवहारचंद्रथत्िकाथको र 
आयर्वेद्रतितसमस्तसत्वं प्रश्नश्रवणमह|मुनिकृष्मां 
डिनीमहादेब्या . उपदिष्ट. पुष्पदंतादिभतववक्िसिष्य 


हृष्टिदायक हस्थंभूतं योनिप्राभत प्रंथं ॥ छ ॥ 
कल्तिकाके सम्बक्ह जो जाणइ जोणिपाहुई गंथं । 
जच्छु गझ तच्छु गझोे चडवर्मा महस्छि ह ॥ १ 
सुरयणलद्धपसंसं सुबण्णसहियं चर रोरदुहर “'यं । 
भब्यठवयार _ माचक्की कोस पाडुद यं॥ २ 
दरवियसियम्म अइविय्र सियाडबहुया 'ई तु । 
नायंति जस्सउयरे का उवमा पुंडरीकस्स ॥ ३ 
हो उद्दामवियंभ तसं मिलंतालि मुडलियकवोला । 
विककडयस्मि करिणों नठणे अह “रिच्छा ॥४ 
:-****-** “** -बहीएक्का डबमा | 


झट अप्पमाणगयणे सन सीसी नेव नाखेण॥ २ 





दीशससम्मि झहद मे ऋट्ि खीप्‌ सदछ ४3५४० ४ ५ 
“' कुणिअह अयालदोसम्मि अत्ताणे ॥ ६ 
प्क्ेक न पयच्छे अवदे जो मुनह इक अहियार | 
सम्य झद्ियारी ॥ ७ 
काल '' मना मनीदन नणामई स्मते स्पादति--- 
यंेद्येयः प्रियथर्मकः पृथुयशाः ओीपूज्यपादो गृरुः 
सम भोरुताचितामण्सि 
बोनिप्राभूवसंशशाखममल्क देवासुराभ्यचितं ॥ ८ 
तावम्मिथ्यादशशां तेजो मंत्रयंत्रादिष स्फुट! । 
भ श्््ंति घीमतः ॥ 
इति भीमह्वाप्रंथंयोनिप्राभत भ्रीपक्क्षवक्ष मुनि- 
विरचित समाह्त ॥छ॥ 
संबत्‌ १५८२ वर्ष शाके १४४३ भ्रवतंसाने दक्ि- 
खानगते भीसूर्थे आवशमासकृष्णपक्षे तृतीयायां 
तिथी गो ''ज्ञातीय पं०नक्षा ** “*' लिखितं । छु। शभम्‌ 
भवतु ।” 
पंडित ब्ेचरदासजीके नोटॉकी अ्रपेकज्ञा इसमें कुछ 
अधिक है, यद्याप ग्रंथफे महात्यके अतिरिक्त विशेष 
उल्लेखनीय कुछ नहीं मालम होता और बीच बीचके 
अच्चलर गल जानेसे ठीक ठीक अ्रथ भी नहीं लगाया 
जा सकता है | 
इस अंशके लिए, पंडित जीके नोटोंमें लिखा हुआ 
है कि योनिपाभतन्‌ छेल्लु अने अंक बिनानुं एक कोर 
कोरूं पानुं! अ्र्थात्‌ योनिप्राभतका अन्तिम और बिना 
अंकका एक तरफ़ कोरा पत्र | इस पत्रमें प्रन्थकी समाप्ति 
ओर ग्रंथ लिखे जानेका समय दिया है और इसके आगे- 
क पत्र बिल्कुल कोरा है | मेरी समझें सम्पर्ण ग्रन्थका 
यद्दी अन्तिम पृष्ठ होना चाहिए । 
उक्त पत्रमें जो विशेषण दिये गये हैं वे भी 
भ्रीदरिषेश के लिखे हुए दी ज्ञान पहते हैं । “प्रश्नश्रवण 


[ आशिविन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


महामुनि-कुष्मांडिनमहादेव्या उपदिष्ट! ओर “पुष्पदन्ता- 
दिभूतबलिशिष्यदृष्टिटायक) ये विशेषण स्वयं प्रश्न- 
श्रवण मुनिके दिये हुए तो नहीं हो सकते | 

इसके सिवाय शुरूके १७ पड्ोंमेंसे जो दृ्षचिकित्सा, 
विचचिका चिकित्सा, घमंप्रयोग, श्रमृतगुटिका, शिव- 
गुटिका, विषररण आदि विषय हैं ओर जिन्हें योनिप्रा- 
भुतके अंश माना है, वे जगसुन्दरी योगमालाके प्रमेद्दा- 
घिकार, मूत्रचिकित्सा आदि विषयोंसे कुछ अनोखे नहीं 
हैं, दोनों ही ऐसे हैं जो दारीत, गगे,सुभ्रुत आदि प्रंथोंमें- 
से संग्रह किये जा सकते हैं | तब अधिक संभव यही है 
कि सम्पर्ण ग्रन्थ हरिषेणका ही सम्पादित किया हुआ 
होगा | 

'प्रश्नश्रतण” यह नाम भी कुछ अद्भुत है । इस 
तरहका कोई नाम श्रभी तक देखनेमे नहीं आया । 
प्राकृममं सब जगह 'पंररह-समणमुणि' लिसा है, यहाँ 
तक कि 'इति महामंथ योनिश्राभतं श्रीपर्ह सवणमुनि 
विरथितं समाप्त! इस संस्क्रत पृष्पिकामें भी परश्हसवण 
ही लिखा है जो परहसमण है शोर जिसका संस्कृतरूप 
प्रशाश्रमण होता है । प्रजाश्रमणलर एक 'ऋद्धि है जिसके 
धारण करनेवाले मुनि प्रजाश्रमण कहलाते थे | 'तिलोय- 
पर्णति” की गाथा न॑०७०में लिखा है--- 

पयहसमशण्ेसु चरिभो बहरजसो खाम ''*''। 

अर्थात्‌ प्रशाभ्रमणोंमें अन्तिम मुनि वद्रयश हुए. । 
उनके बाद कोई प्रज्ञाअमण ऋद्धिका भारी नहीं हुआ । 
अत्यन्त सूदरम श्रथंकों सन्देहरहित निरूपण करनेवाली 
जो शक्ति है उसे प्रज्ञाशक्ति कहते हैं । 

इससे तो ऐसा मालूम द्वोता है कि प्रज्ञाअमण नाम 
नहीं किन्तु किसी मुनिका विशेषण है | 

झनेकान्तके प० ४८७ की टिप्पणीमें इस बात पर 
शंका की है कि पं> बेचरदास जीने भृतबलि पुष्यदन्तको 


बर्य २, किश्ण १२] 
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जो 'लघ॒” विशेषण दिया है वह मूलमें नहीं है। परन्तु 
पडित जीने यह विशेषण अपनी तरफ़्से नहीं दिया है, 
बल्कि उनके नोटोंमें मूलग्रन्थकी नीचे लिखी हुई पंक्ति 
दी हुई है, जिसे शायद पं० जुगलकिशोरजी उक्त नोटों- 
की कापी करते समय छोड़ गये हैं । पत्र १६की दूसरी 
तरफ़ 'सिरिपण्हसमशमुनिनां संखेयेश थ बालतंतं च | 
६१६? के बाद ही यह पंक्ति दी हुई है--- 

“सब्व उबयारहेड भणिय जहुपुष्फयंतस्थ” ओर 
इम पंक्तिपर नं० ११ दिया हुआ है । थ्र्थात्‌ बालतंत्र 
अधिका रके समाप्त होनेके बाद जो दूसरा श्रधिकार 
शुरू हुआ है उसकी यह ग्यारहबीं गाथा है श्रौर शायद 
अधिकार समाप्तिकी गाथा है| 

यह “लघु! विशेषण भी बड़ा विलक्षण है| पं० 
दृरिषेणकी यह मालम था कि भूतबलि-पृष्पदन्त धरसेना- 
चायके शिष्य थे, तब प्रश्नश्रवण (?) के शिष्य भी 
भतबलि पुष्पदन्त कैसे हो सकेंगे, शायद इसी असमंज- 
सम पढ़कर उन्होंने यह लघु! सिशेषण देकर अ्रपना 
भमाधान कर लिया होगा । 


हमारा अनुमान है कि पं० दरिषेण किसी भद्ठा रक- 
के शिष्य हैं और बहुत प्राने नहीं हैं। अपने गु््से 
रूठकर उन्होंने यह ग्रन्थ बनाया है | 

यह एक और झआश्रयजनक बात है कि हरिषेणकृत 
जगत्सुन्दरी योगमालाके ही समान इसी नामका पक 
और ग्रंथ मुनिजसइत्ति ( यशःकर्ति ) कृत भी है और 
उसकी भी एक अधरी प्रति ( ३५ से ४३ श्रध्याय तक ) 
भाण्डारकर ओरियण्टल इन्स्टिट्यूट (नं० १२४२ श्रॉफ़ 
सन्‌ १८८६-६२ ) में है। योनिप्रामतकी प्रति देखते 
समय मैंने उसे भी देखा था और कुछ नोट ले लिये 
थे | दरिषेशकी योगमालापर विचार करते समपर 
उसको भी ओमल नहीं किया जा सकता । 

अभी श्रभी पता लगा कि वह ग्रन्थ ( ३४ से ४१ 
अध्याय तक ) छुप गया है श्रोर आज़ में उसकी एक 
प्रति लेकर अनेकान्त-सम्पादकके पास भेज रहा हूँ। 
पाठकोंको शीघ्र ही उनके द्वारा उक्त ग्रंथका परिचय 
मिलेगा, ऐसी श्राशा करनी चाहिए । 


बम्बड, रक्ाबन्धन २६-८-३६ 


तल हे ाााांांगं: 


कथा कहाना 
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खिराराराखाााखामालालारारा्त् है विलिसिल 
पृद्दा और कहा कि क्‍या सुम इसलिए रो रही इ 
९ रोनेका कारण तुम्हारा पति भर दो लब़के यद्ध में मारे गये हैं? उस 
११०२ इंस्वीमें रूस और जापानमें घोर युद्ध छिडा._ दिघवाने जवाब दिया, “नहीं, मैं इसलिए नहीं रो रही 


हुआ था । एक दिन एक जापानी विधवा अपने धरमें 
बेटी थी । उसका पति तथा दो जवान कढ़के चुदमें 
काम आरके थे | बह कुछ रो रह्दी थी और बढ़ी उदास 
थी | पड़ौसमेंसे किसीने आकर उसके रोनेका कारण 


कि मेरा पति और दो पुत्र लड़ाईमें मारे गये । में तो 
इसकिप रो रही हूँ कि अब मेरे पास ओर कोई पुत्र 
नहीं है जिसे मैं देशके लिए कखड़नेको भेजद ।”' 

४ र्शट शः 





रूखी सेनाको घधोका देनेके लिए जापानी संमुद्री 
सेनाके कमान्दरने यह सोचा कि एक जापानी जहाज्ञ 
रूसी सेनाकी आँखोंके सामने श्रम॒ुद्र्मे डुबाया जाय, 
जिससे वे जहाज़के इब जानेपर आगे बढ़ आयें। कमास्डर 
मे अपनी फ़ोजके नाम गुप्त अ्रपील निकाली कि जो 


सिपाही एक जान जोखमके कामके वास्ते अपने आपको : 


पेश करना चाहते हों वे शीघ्र अपनी स्वीकृतिका पश्र 
फ्रौजी दफ़्तरमें सेजदें। कमान्ढरके आश्चर्यकी कोई 
सीमा न रही जब उसने अगले दिन दो ढाई हज़ार 
स्वीकृतिपत्र दफ़्तरमें देखे। हरए्क सिपाहीने अपने 
पत्रमें यह प्रार्थना की थी कि उस विकट कामके लिए 
उसे ज़रूर चना जाय | कमान्डरके लिए चनाव करना 
कटिन होगवा । अगले दिन उसने फिर लिखा कि उन्हीं 
सिपाहियोंको चना जायगा जो अपनी अफ़ियाँ अपने 
प़्नसे लिखकर भेजेंगे । अबकी बार जापानी सिपाहि- 
योंके ख़नसे लिखे पहिलेसे भी अधिक स्वीकृति पत्र 
वफ़्तरमें आए | कम्तानडर आ्राश्चय और ख़शीसे कुर्सासे 
उछल पढ़ा भोर कहने लगा "कोई कारण नज़र नहीं 
आता कि इस युद्ध जापानकी हार हो। हमारी 
विजय निश्चित है ।”” कमान्डरने अपनी स्कीमके झनु- 
सार एक पुराने जहाज़में कुछ सिपाहियोंको बिठाकर 
रूसी फ्रोजोंके सामने जहाजको समुव्रमें डुबयवा दिया । 
रूसी घोकेमें श्रागएण और जापानकी विजय होगई । 


हक... के $ 
.._ ३ देशभक्त पीर सिपाही 


खनेकान्त 


[आशिवन, वीर-निर्वाण स ०२४६५ 





यह हुकम दिया गया था कि वे एक रूसी क़िलेके दर- 
बाज़ेको बारूदसे उड़ादें। लगभग वे सभी जापानी 
सिपादी यह प्रयत्ष करते हुए गोलियोंसे उढ़ादिए गये । 
केवल चन्द सिपाही बाक़ी बच्चे और उस दरवाज़े तक 
पहुँच सके । उनके पास यारूदके फ़्लीते थे, जिन्हें 
किवाडढ़ोंसे छिपकाकर उदाना था| उन सिपाहियों ने 
फ़्लीतोंको किवाड़ों पर रखकर अपनी दातियोंसे उन्हें 
दबाया ओर झाग क्गादी | एक ज़ोरका धमाका हुआा 
झोर दरवाज़ा तथा वे सिपाही साफ़ उड़ गये । उनके 
इस बलिदान ओर आत्मत्यागके कारण अन्य जापानी 
तिपाही क़रिलेमें दाज़िल हुए भोर विजय प्राप्त की । 
छः 2.5] धः 

४ यह न कहना कि जापान में.... 

स्व० महषि शिवव्रतलाल एक बार जापानमें रेल 
द्वारा सफ़र कर रहे थे। आप मांस नहीं खाते थे । 
यात्रामें निरामिष भोजन मिलना कठिन हो गया । एक 
स्टेशन पर महषि खानेको तलाशमें चितित-से बैठे थे। 
इतनेमें एक जापानी नवयुवक उनके सामने आया ओर 
उनकी चिताका कारख पूछा । शिवश्रतलालजीने समका 
कि यह कोई दुकानदार लड़का है ओर उससे अपना 
समस्त दाल कहकर निरामिष्र भोजन द्वानेको कहा । 
थोड़ी दी देरमें वह युवक काफ़ो खाना लेकर उनके सा- 
मने आगया । खाना ले चकनेके बाद शिवब्रतलालजीने 
उससे खानेके दाम पूछे । उस जापानी नवयवकने बढ़ो 
विनयसे प्रार्थना करते हुए कह्दा--“इस खानेकी क्रीमत 
कुछ नहीं है । जब झ्राप भारतवर्ष लौटे उस समय 
कृपा कर यह न कद्दना कि जापानमें मुझे खाना मिलने 


रूस-जापान-यद्ध में कुछ जापानी सिपाहियोंकोी में कष्ट हुआ 


-+खनक बन. 





मनुष्यों उच्चता-नीचता क्‍यों 
(२) 


[ लेखक--पं ० वंशीधरजी ध्याकरणाचार्य ] 


पी लेग्वमें हमने यह बतलानेका प्रयत्न किया है 

कि मनुष्योंमं जो उच्चता-नीचताका भेद है वह 
आगम विरुद्ध नहीं है । कर्मकांड, लब्धिसार और जय- 
धवलाके जिन प्रमाणोंके बल पर श्रीमान्‌ बाबू सूरज- 
भानुजी वकील मनुष्योंकी वेवल उच्चगोत्री सिद्ध करना 
चाहते हैं उन्हीं प्रमाणोंके आधार पर मनुप्य उच्च और 
नीच दोनों गोत्रवाले सिद्ध होते हैं। लेकिन यह बात 
अवश्य है कि मूलप्रश्न अभी भी जैसाका तैसा जटिल 
बना हुआ है अ्र्थात्‌ शास्त्रीय प्रमाणोंके आधार पर 
मनुष्योंमं उच्च और नीच दोनों गोत्रोंका उदय सिद्ध हो 
जाने पर भी उच्चता श्रौर नीचताका स्पष्ट परिज्ञान हुए 
बिना यह कैसे जाना जा सकता है कि अमुक मनुष्य 
उच्चगोत्री है और श्रमुक नीच गोत्री ? 

यद्यपि पहले लेखमें शास्त्रीय प्रमाणोंके श्राधार पर 
दमने यह भी बतलानेका प्रयत्ञ किया है कि सम्मूछन, 
अन्तद्वीपज व म्लेच्छखंडोंम रहइनेवाले सभी मनुष्य 
नीचगोत्री हैं, आयंखंडम रहनेवाले शूद्ध व म्लेच्छ भी 
नीचगोत्री हैं तथा भोगभ्मिज व आर्यंखंडमें रहनेवाले 


| वैश्य, क्षत्रिय, ब्राह्मण ओर साधु उनच्चगोन्री [ हैं; परन्तु 


जबतक उच्चगोत्र और नीच गोजत्रका व्यावहारिक परिशान 
न हो जावे तब तक क्यों तो सम्मूछुनादि मनुष्य नीच- 
गोत्री हैं और क्यों भोगभूमिज श्रादि मनुष्य उच्चगोग्री 
हैं ? इस प्रश्का समाधान कठिन ही नहीं श्रसंभव-सा 
जान पड़ता है, और सबसे अधिक जटिल समस्या तो 
आरयखंडमें बसनेवाले मनुष्योंकी है जिनमें मनुष्य जाति: 
की अपेक्षा समानता | होनेपर भी किसीकों नीच श्रोर 
किसीको उच्च बतलाया जाता है, इसलिये इन बातोका 
निर्णय करनेके लिये गोत्रकर्म, उसका कार्य ( व्यावद्दा- 
रिक्रूप ) उसमें उच्चता नीचवाका भेद श्रादि और भी 
प्रासंगिक एवं आवश्यक बातों पर विचार किया जाता 
हे । 

| विश्ाघर श्रेणियोंमें बसनेबाल्ते मलुष्योंमे आा्य- 
खंडके समान अपने अपने अचरणाके अनुसार ही गोत्र 
का व्यवहार समझना चाहिये। 

' मनुष्यजातिरेकेव जातिकर्मोदयोद्भवा । वस्ति 
मेदा हि तदमेदेदालातुविध्यमिहाश्नुते ॥ (आदिपुराण) 


ही लक व 


क “का ० कनात “हा जना-»+-+००.०३०-+०००----०-न४४े>कन--स>++००-००--+-९०-० धकर. .#० “अत * * 


गोत्रकर्म और उसका कार्य 

विद्वानोका आज जो गोत्रकरमंके विषयमें विवाद है 
बह उसके अस्तित्वका विवाद नहीं है, इसका कारण 
यही मालूम पड़ता है कि यदि स्वज्ञ-कथित होनेसे 
शानावरणादि कर्मोका अ्रस्तित्व स्वीकार किया जा सकता 
है तो सर्वज्-कथित हंनेसे गोन्रकर्मके अ्रस्तिलमें भी 
विवाद उठानेकी गुंजाइश नहीं है । घवल # सिद्धान्तमें 
गोत्रकमंके अस्तित्वको स्वीकार करनमें यही बात प्रमाण 
रूपसे उपस्थित की गई हे, जिसका समर्थन श्रीयत 
मुख्तार सा० ने “उतच्बगोत्रका व्यवहार कहाँ ९? शीपक 
लेखमें किया है । 

जीवके साथ संबन्ध द्वोनेस कार्मणा बर्गणाकी जो 
पर्यायविशेषरूप परिणति | होती है उसीका नाम कर्म 
है | गोत्रकर्म इसी कर्मका एक भेद है और इसका काय 
जीवकी श्राचरणविशेषरूप प्रवृत्ति कराना है-तालय 
यह कि कार्माण बर्गंगारूप पुदूगलस्कंध आगम्मे प्रति- 
पादित विशेष निमित्तोंकी महकारितास जीवके साथ 
संबन्ध करके गोत्रकमरूप परिणत हो जाते हैं और गोत्र- 
कमरूप परिणात हुए वे ही पुद्गलस्कन्ध बाह्य निमित्तों- 
की अश्रनकृलतापवक जीवकी श्राचरणविशेषरूप प्रवत्ति 
कराने लगते हैं | कमकांडमें जीवकी इस प्रवत्तिको ही 


“ न ( गोज्रकर्माभावः ), जिनवचनस्यासस्यस्व ह 


विरोधाव! 

( मुख्तार सा० के “उद्यगोत्रका व्यवहार कहाँ ?”' 
शीर्षक लेख्बसे उद्धल ) 

* कार्मांणवर्गणामें जोवके किये फल देने रूप 
शक्तियोंका पेदा होजाना फार्माणवर्गंणाकी “पर्याय बथि 
शेषरूप परिणति' कहलाती है । 

 “संताशकमेणागयजीवायरणस्स गोदमिदिसण्णा 
( कमे ० गा० $३ ) 


अनेकान्त 


[ आश्वन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 








गोत्रकमंका कार्य बतलाया है और जिस कुलमें जीव पैदा 
होता है उस कुलको इस कार्यमें गोत्रक्मका सहायक 
निमित्त बतलाया गया है। इसी सह्यायक निमित्तताकी 

वजहसे ही “अन्न वे प्राणा:” की तरह कारणमें कार्य- 


का उपचार करके राजवारतिक., ोकवार्तिक, सर्वाँ्थ- 


अथ--जो जीव जिस कुलमें पेदा होता है उस 
कुलमें होनेवाले लोकिक आचरण ( वृत्ति) के श्रनुसार 
वह जिस प्रकारके लोकिक आचरण ( चृत्ति ) को 
अपनाता है वह गोत्रकमंका कार्य है । 

इसमें जीवके आचरणविशेष अ्रथांत लौकिक 
आचरण (€ वत्ति ) को गोन्रकमंका कार्य और कुलगत 
आचरणको उसका सहायक निमित स्पष्ट रूपसे बत- 
लाया है । इसी श्राशयको निम्न गाथांश भी प्रगट करते । 


हैं-.- 

“सवमस्खिय णीचच्च॑” ( कर्म० गा० $८ ) 
“उच्चस्स॒च्च देहं णीच णीचस्स होदि णोकम्म (गा०८४) 

इन दोनों गाथांशोंमें वणित नीच आचरण ओर 
उच्च आचरण क्रमसे नीचगोश्रकर्म ओर उच्चगोत्रकर्म के 
कार्य हैं तथा नीचगोश्नकर्म और उच्चगोश्रकर्म गोश्रकर्म- 
के ही भेद हैं इसलिये हनका भी यही आशय निकलता 
है कि जीवका झ्राचरणविशेष ही गोत्रकर्का कार्य है 
और नरकादि कुल व उन कुल्लोंमें पेदा हुआ जीवका 
शरीर इसमें सहायक निमित्त हैं । 

इस टिप्पणी व मूल लेखमें जो 'कुल”' शब्द आया 
है उससे नोकमंवर्गणाके भेदरूप कुक्ोंको नहीं अहण 
करना चाहिये किसतु सामान्‍्यतया, नरक, तियच, 
मनुष्य, देव इन चारों गतियोंको व विशेषतया इन 
गतियोंमें जीवके भाचरणमें निमित्तभूव यथासंभव जो 
जातियाँ क्रायम हैं उनको 'कुल' शब्दसे ग्रहण करना 
चाहिये | यह आगे स्पष्ट किया जायगा । 


वर्ष २, किरण १२] 











सिद्धि व धवलसिद्धान्तमें नरकगति, तियंग्गति, मनुष्य- 
गति और देवगति व इनके अवान्तर भेदरूप कुलोंमें 
प्राम साधनोंके अनुसार जीवकी आनरणाविशेपरूप 
प्रवत्ति ही मानी गयी है । 

तीबके इस आचरणविशेषका मतलब हउसके लो- 
किक आचरण अर्थात्‌ वृत्तिसे है। तालय यह है कि 
संभारी जीव नरकादि गतियों ( कुलों ) में $ जीवन से 
ताह्चक सलनेवाले खाने पीने, रहन-सहन आदि आव- 
श्यक व्यवहारोंमें जो लोकमान्य या लोकनियरूप प्रव॒त्त 
करता है वे उनकी पतिके लिये यथा संभव जो लोक- 
मान्य या लोकनिद्रसाधनोंकों अपनाता है यह सब जीवब- 
का लोकिक आरचरणा कहलाता है | यह लोकिक आा- 
चरण ही लोकव्यवह्ारमें वृत्ति! शब्दसे कहा जाता है 
ओर यही गोत्रकरंका काय है &। इसीको गोत्रकमंका 
व्यावहारिक रूप कद् सकते हैं, कारण कि इसके द्वारा 
ही जीवके उच्चगोत्री व नीचगोत्री होनेका निर्णय 
है!ता है | 


बम तक 


+ जीवनका धअर्थ है जीवका शरीरसे संयोग । यह 
- संयोग जबतक कायम रहता है तब तक उसको खाने- 
पीने रहन सहन 'झरादि लोकिक आचरणोंको करना 
पड़ता है व यथासंभव उनके निमित्तोंको भी जुटानेका 
प्रयत्न जीव करता है, यह सब जीवके गोन्रकमके उदयसे 
होता है । 

# गोस्मट्सार- कर्मकाण्डकी गाथा नं० १३ में 
प्रयुक्त हुए 'आचरण' भर “चरण” शब्दोंकी इस प्रकार 
की वत्तिरूप व्याख्या क्या किसी सिद्धान्त गन्थके आ- 
धार पर की गई है अथवा अपनी ओरसे ही कल्पित 
की गई है ? इसका स्पष्टीकरण होना चाहिये । 

--सम्पादक 


मनुष्योंमें उच्चता-नीचता क्‍यों १ 


६७३ 


गोत्रकमके भेद 
शास्त्रोंमे घोत्रकर्म के दो भेद बतलाये हैं--उच्चगोत्र- 
कर्म ओर नीचगोजकर्म | उच्चगोत्रकर्म के उदयसे जीव 
उच्चवृत्तिको अपनाता है और नीचगोत्रकमंके उदयसे 
जीव नीच वृतिकों धारण करता है। इसलिये लोक- 


व्यवहारम जिस जीवकी उच्च वृक्ति है उस उच्चगांत्री 
अर्थात्‌ उसके उच्च भोज्रकमंका उदय और लोकव्यवद्दारमें 
जिस जीवकी नीचवृत्ति हो उसे नीचगोत्री अथात्‌ उसके 
नीचगोत्रकमंका उदय समझना चादियेत । 

यहाँ पर थृत्तिकी उच्चताका अर्थ धार्मिकता और 
नीचताका अर्थ अधार्सिकता नहीं है श्र्थात्‌ जीवकी 


उच्चमोत्रकर्म के उदयस भधर्मानुकुलवत्ति और नीचगोत्र- 


| “उच्च णीच चरशं उच्च णीच हमे गोद ।” 
( कम ० गाथा० १३ ) 

जीवका डब्बगोन्रकर्मके उदयसे उच्च श्राचरण और 
नीचगोशन्न कर्मके उदयसे नीच भराचरण होता है, इस 
प्रकार उच्चगोश्रकर्म और नीचगोग्रकमेके भेदसे गोत्र- 
कर्म दो प्रकार है । 

यद्यपि “यस्योदयाद्ञोकपूजितेष कुल्लेष जन्म तदु- 
च्चर्गोत्रम्‌, गह्वितेष यत्कृत सन्नीसगोत्रम” राजवानतिकके 
इस उल्लेखमें तथा “दीक्षायोग्यसाध्वाचाराणां, साध्वा- 
चारेः कृतसंबन्धानां, आर्यंग्रत्यमाभिधानव्यवहारनि- 
बन्धनानां पुरुषाणां संतानः उच्चर्गोग्रम्‌, तत्रोत्पसिहेतु- 
कमप्युच्चेगोत्रमू । 7 तद्विपरीत नीचेर्गोश्रम्‌ ।! 
घधवलसिद्धान्तके हस उल्लेखमें भी उच्णकुल व नीचकुल- 
में जीवकी उत्पति होना मात्र क्रमसे डच्चगोत्रकर्म भर 
नीचगोश्रकर्मका कार्य बसल्ञाया हैं; परन्तु यह कथन 
कारणमें कार्यका उपचार मानकर किया गया हैं। यह 
हम पह्ििले कह चके हैं । 
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 कमके उदयसे अधर्मानुकूलवृत्ति होती है ऐसा नहीं है 
तु जिस वृत्तिके कारण जीव लोकव्यवहारमें उच्च 
सममा जाय उस वृत्तिकों उच्चवृत्ति श्रौर जिस वृत्तिके 
कारणा जीव लोकव्यवहारमें नीच समझा जाय उस 
वृत्तिको नीचवृत्ति समझना चाहिये # । 
तालये यह है कि धार्मिकताका श्रथ हिंसादि पंच 
पापोंसे निबृत्ति श्रौर श्रधामिकताका अर्थ हिंसादि पंच 
पापोमें प्रवृत्ति होता है, जिसका भाव यह है कि धार्मि- 
कतासे प्राणियोंका जीवन उन्‍नत एवं आदश बनता है 
ओर भ्रधामिकतासे उनका जीवन पतित हो जाता है | 
अब यदि धर्मानुकुलवृत्तिको उच्चवृत्ति और अरर्मानुकुल 
वृत्तिको नीचबृत्ति मानकर धार्मिक और अ्रधार्मिक वृत्ति- 
में क्रमसे उच्चगोत्रक्म और नीचगोत्र कर्मको कारगा 
माना जायगा तो प्रत्येक उच्चगोत्रीका जीवन उन्‍नत एयं 
आरादश तथा प्रत्येक नीचगोत्रीका जीवन पतित ( पाप- 
सय ) ही मानना पड़ेगा; परन्तु ऐसा मानना आगम- 
प्रमाण व लोकब्यवहारके विरुद्ध है | कारणा कि 
आगमग्रंथोंसे सिद्ध है कि एक अभव्य मिथ्यादृष्टि जीब- 
. अ्रधार्मिक होता हुआ भी लोकमान्थ ( उच्च ) वृत्तिके 
. कारण उद्चगोत्री माना जाता है व एक ज्ञायिक्र सम्प 


& यदि लौकिकजनोंकी समझूके ऊपर ही ब्रसिकी | 


उच्चता और नीचता निर्भर है तो किसी वत्तिके संबन्धमें 
लौकिकअनोंकी समझ विभिन्न होनेके कारण वह ब्त्ति 
ऊँच था नीच न रहेगी । यदि उच्च माननेवालोंकी अपेक्षा 
उसे मीच और नीच माननेवाल्लोंकी अपेक्षा नीच कहा 
जायगा और सदन्‌रूप ही गोत्रकर्मके उद्यकी व्यवस्था- 
की जायगी तो गोश्रक्मके उल्च-जीच सेदकी कोई वास्त- 
विकता न रहेगी--जिसे नीचगोश्रो कहा जायगा उसे 
ही उच्यगोत्री भी कहना होगा। 


-- सम्पादक 


[आश्विन, वीर-निर्वांश सं०२४६५ 


रहष्टि पंचमगुणस्थानवर्ती मनुष्य धामिक होता हुआ भी 
लोकनिंद्य ( नीच ) वृत्तिके कारण नीचगोत्री माना 
जाता है। लोकव्यवहारमें भी--जैसा कि आगे स्पष्ट 
किया जायगा--पशु श्रपनी श्रधम वृत्तिके कारण 
नीचगोत्री व मनुष्योंमें शूद्र व स्लेच्छू भी अपनी अ्रधम 
( नीच ) वृत्तिके कारण नीचगोत्री तथा वेश्य, क्षत्रिय, 
ब्रात्यण और साधु अपनी अ्रपनी यथायोग्य उच्चवृत्ति के 


कारण उचचगोनत्री समझे जाते हैं & | 


यदि कहा जाय कि पाश्रात्य देशॉमें तो हिन्दुस्तान- 
की तरह उच्च और नीच सभी तरहकी वृत्तिवाले मनष्य 
होतेपर भी वरणुब्यवस्थाका अभाव दोनेसे उच्चता-नीचता- 


जो लोग ब्राह्मण झश्निय-वश्य-कुक्षोंमः जन्म 
लेकर अपने योग्य उच्चवत्ति धारण नहीं करते हैं--नीक 
वस्तिको अपनाते हैं, अपने पदपे बहुत ही हल्के टहल 
चाकरी तथा भीख मांगने तकके काम करते हैं अथवा 
कन्या-विक्रय-जै पे अधरम कृत्योंको करते-कराते हैं और 
उनके द्वारा अपना लोकिक स्वार्थ सिद्ध करने तथा पेट 
पालनेके लिये सुकुमार कन्याओंको बूढ़े बाबाओंके साथ 
विवाहकर उनका जीवन नष्ट करते हैं, वे लोकब्यवहारमें 
सो अपने उक्त कुल्लोंमे जन्म लेनेके कारण उ च्चगोश्री 
समझे जाते हैं, तब ऐपे लोगोंके विष्यमें गोश्रकम्मकी 
क्या व्यवस्था रहेगी ? कया लौकिक समकके अनुसार 
उन्हें डच्चगोश्री ही मानना चाहिये अथवा वत्तिके अनु- 
रूप नीचगोत्री ? लोकिक समकके अनुसार उ खगोत्री 
साननेमें वत्तिके हस सब कथन अथवा गोन्रकमंके साथ 
उसके सम्बन्धनिर्देशका कोई महत्व नहीं रदेगा । और 
वसिके अनुरूप नोचगोन्र माननेमें उस लोकससक 
अथवा लोकमान्यताका कोई गोरव नहीं रहता जिसे 


इस लेखमें बहुत कुछ महत्व दिया गया है । 
--सम्पादक 


ब्ष २, किरण १२ | 


मनुष्योंमें उश्चता नीचता क्‍यों ? 
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का मेद नहीं पाया जाता है, लेकिन ऐसी बात नहीं है; 


कारण कि यद्यपि पाश्चवात्य देशोंमें वैदिक व जैनधर्म- 
जैसी व्णंब्यवस्थाका अभावहे फिर भी वृत्तिके आधार 
पर उनमें भी ऐसी बवर्ण॑व्यवस्थाकी कल्पना की जा- 
मकती है। अथवा वर्शव्यवस्थाका अभाव होने पर भी 
उनमें वृत्तिकी लोकमान्यता और निद्यताके मेदसे उच्चता 
झौर नीचताका कोई प्रतिषे धनहीं कर सकता है। 
उनमें भी मंगीकी वृत्तिको नीचवृत्ति दही समका जाता है 
व पादरी आदि की वृत्तिको उच्चवृत्ति समझा जाता है, 
इमसे यह बात निश्चित है कि पाश्वात्य देशॉमें वृत्तिभेद 
के कारण उच्चत्ता-नीचताका भेद तो है परन्तु यह बात 
दूसरी है कि इनमें उच्च समझे जानेवाले लोग भंगी 
जैसी श्रधम बृत्ति करनेवाले मनुष्योंको मनुध्यताके नाते 
सनेधष्योचित व्यवद्ारोंसि बंचित नहीं रखते हैं । यह 
टेन्द्स्तानके बेदिकभर्म व जैनभर्की ही विचित्रता है 
कि जिनके अनुयायी अ्रपनेको उच्च समझते हुए कुल- 
मदस मत्त होकर अ्रधमवुत्तियाले लोगोंको पशुश्रोंस भी 
गया बीता समझते हैं ओर मनष्योचित व्यवद्दारोंकी तो 
बात द्वी क्‍या ! पशु-जसा भी व्यवहार उनके साथ नहीं 
करना चाहते हैं !! 
यदि कहा जाय कि उल्लिखित उच्च ओर नीच वृत्ति 
पाश्चात्य देशकि मनुष्योंमें पायी जानेपर भी उच्चवृत्ति- 
वाले लोगोंका नीचवबृत्तिवाले लोगोंके साथ समानताका 
व्यवहार होनेसे ही तो वे म्लेच्छु” माने गये हैं। परन्तु 
ऐसा कद्दना ठीक नहीं हे, कारण कि जिस गये बीते 
ज़मानेम॑ इन देशोंमें धर्म-कर्म -प्रवुत्तिका अभाव था, 
हिन्दुस्तान अपनी लौकिक सभ्यता और संस्कृतिमें बढ़ा- 
चढ़ा था और ये देश सभ्यता और संस्कृतिमें बिल्कुल 
गिरे हुए थे उस ज़मानेमें इन लोगोंको भले ही “म्लेच्छ' 
मानना उचित दो, परन्तु आज तो उनकी सभ्यता और 


संस्कृति इतनी व्यापक और प्रभावशाली है कि उसका 
प्रभाव हिन्दुस्तानके ऊपर भी पड़ रहा है, इसलिये 
आजके समयसे उनको “स्लेचछ' मानना निरी मू्खंता 


ही कही जायगी। ओर पिर ये पाश्चात्य देश भी तो 


आ्रायंखंडमें ही शामिल हैं, इसलिये वहाँके बाशिंदा 
लोग जन्मसे तो म्लेच्छु माने नहीं जा सकते हैं कमसे 
म्लेब्छु अवश्य कहे जा सकते हैं; लेकिन जिस समय 
इनकी वृत्ति श्रथांत्‌ लौकिक आचरण करता लिये हुए 
था उस समय इनको स्लेच्छ कहा जाता था परन्तु आज 
तो वे किसी न किसी धर्मकों भी मानते हैं, ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य और शद्र जैमी वत्तिको भी धारण किये 
हुए हैं | ऐसी हालतम उन सभीको “म्जेच्छ' नहीं माना 
जा सकता है। वे भी हिन्दुस्तान-जैसे ब्राह्मगा, क्षत्रिय, 
वैश्य ओर शद्रव॒त्ति वाले व उच्च-नीचगोत्रवाले माने 
जा मकतने हैं | 

इस कथनसे यह तात्पर्य निकलता है कि धर्म और 
श्रधमंका ताज्नक क्रमसे श्रात्मोन्नति और श्रात्म-पतनमे 
है, लेकिन वृत्तिका ताल्लुक शरीर और आत्माके संयोग- 
रूप जीवनके आ्रावश्यक व्यवहारोंसे है। यही करण है 
कि प्रागियोंके जीवनमें जो धार्मिकता श्राती है उसका 
कारण आत्मपृरुषार्थ-जागति बतलाया है। यह आत्म- 
पुरुपार्थ-जागति अपने बाधक कर्मोके श्रभावसे द्ोती है, 
इसलिये आत्मपृरुषार्थ-जागतिका वास्तविक कारण 
उसके बाधक कर्मका अ्रभाव ही माना जा सकता है, 
उद्यगोत्रकर्मका उदय नहीं। यद्यपि आत्म पुरुषार्थ जाएति 
में उच्चगोत्रकों भी कारण मान लिया गया है ५२ त यह 
कारणता शरीरमें मोज्ककारणता माननेके समान है। 
फिर भी ऐसी कारणता तो किसी हृद तक या किसी रूप- 
में नीचगोत्रमें भी पायी जाती है; क्योंकि नीचगोत्री 
जीव भी तो कमसे कम देशअती भावक दो सकता है व 
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हा] 
क्ञायिक सम्यग्हशि भी होसकता है। अथवा किसी रूपमें 


उच्चगोत्रकर्म भी घरार्मिकताका कारण नहीं हो। सकता है, 
कारणकि अभव्यमिथ्यादृष्टि तकके उच्चगोत्रकमंका उदय 
निषिद्ध नहीं है । इससे स्पष्ट है कि वृत्तिकी उच्चता और 
नीचतासे धार्मिकता श्रोर अधार्मिकताका कोई नियमित 
संबन्ध नहीं है & । लोकव्यवद्ार्मं उच्च मानी ताने 
वाली वृत्तिको धारण करनेवाला भी ग्रधार्मिक हो सकता 
हे और लोकव्यवहारमें नीच मानी जानेवाली बृत्तिको 
धारण करनेवाला यथायोग्य धार्मिक (पंचपापरदित ) 
हो सकता है, इसलिये घ्रामिकता और अधार्मिकताका 
विचार किये बिना ही जो बृत्ति लोकमान्य (उत्तम ) 
हो उसका कारण उच्चगोत्रकमंका उदय है, और यही 
कारण है कि उसका धारक जीव हिंसादि पंच पापोंकों 
करता हुआ भी उच्चगोश्री ममका जाता है, तथा जो 
बुत्ति लोकव्यत्रहा र में ग्धम समक्की जाती हो उसका का- 
रण नीचगोत्रकरंका उदय है और यही कारण है कि 
उसका धारक जीव हिंसादि पापोंको नहीं करता हुआ भी 
नीचगोत्री माना जाता है | 

लोकव्यवहारमें स्वाभिमानपर्ण वुनिर्की उत्तम (उच्च) 
साना गया है और दीनता अथवा क्रस्तापर्ण वृत्तिको 
अधम (नीच) माना गया हे,इसलिये'जिस जीवकी व॒त्ति 
स्वाभिभानपर्ण होती है वह जीव उच्चगोत्री माना जाता 
है श्रोर जिस जीवकी वृत्ति दीनता अ्रथवा कऋरतापर्ण 
होती है वह जीव नीचगोन्री माना जाता है | । 


शक यदि ऐसा कोई नियत सम्बन्ध नहीं है तो फिर 
पक नीचगोश्री छुटे गुणस्थानवर्ता सुनि क्‍यों नहीं हो- 
सकता । उसके उस धामिक झअलुष्टानर्मे नीचगोश्रका 
उदय बाधक क्यों है ? -- सम्पादक 

+ कहाँ माना जाता है ? लोकमें सर्वत्र या किसी 
बर्गविशेष अथवा सम्प्रदाय विशेषके मनुध्योंमें ? ऐसी 


, अनेकान्त 
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यहाँ पर यह भी ध्यान रखना चाहिये कि जिस 
जीवकी वृत्तिरूप बाह्य प्रवृत्ति लोकव्यवह्ारमें दीनता 
अथवा क्तापर्ण समझी जाती हो, भले ही उससे उस 
जीवकी अंतरंगमं घ्रुणा ही क्‍यों न हो, तो भी वह जीब 
नीचगोत्री ही माना जायगा । इतना अवश्य है कि यदि 
किसी जीवकों अपनी दीनतापण व क्ररतापुर्ण ऐसी 
वृत्तिसे घ्र॒णणा है ते उस जीवके उच्चगोन्नकर्मका बन्ध 
हो सकता दे और यदि बह श्रपनी इस वृत्तिमें ही मस्त 
है तो उसके नीचगोत्रकमंका ही बन्ध होगा । इसी प्रकार 
जिस जीवकी वृत्तिरूप बाह्मप्रवृत्ति लोकव्यवह्ारमें स्वामि- 
मानपर्ण समझी जाती हो उसे ही उच्चगोत्री माना जा- 
यगा लेकिन यदि ऐसा जीव अपनेको ऊँच और दूसरोंका 
उनकी नीचवुक्षिके कारण नीच समझकर उनसे घृणा 
करता है तो उसके उन्नगोत्री दानेपर भी नीचगोत्रकमका 
बन्ध होगा; तालये यह है कि अन्तरंग परिणशतिकी 
अपेक्ञारहित जब तक जीवकी बाह्मवुत्ति उच्च श्रथवा 
नीच रूपम॑ क्रायम रहती है तबतक वह जीव उसी रूप- 


द वक्ति शायद ही कोई हो जिसे लोकके सभा मन॒त्य ऊँच 


अथवा सभी मन॒ष्य नीच मानते हों | कुछ मन'योंका 
किसी वृत्तिको ऊँच मानना और कुछका नीच मान 
लेना इस बासके लिये कोई नियामक नहों हो सकता 
कि वह वत्ति ऊँच है या नीच; तब मान्यताको ऐसी 
विचिश्रताके आधार पर किसीको उच्चगोशन्री श्रौर किसी 
को नीचगोसी प्रतिपादित करना संगत प्रतीत नहीं 
होता, और न सिद्धान्त यन्‍्थोंसे ही ऐसा कुछ सालम 
होता है कि नीच-ऊँच गोश्रका उदय किसी की मास्यता 
पर अयलम्बित है | यदि ऐसा हो तो गोश्रकर्मकी बढ़ी ही 
मिष्टी खराब हो जायगी--उसे भिन्न मिन्न मान्यताके 
अनुसार एक ही वक्तमें ऊँच और नीच दोनों बनना 


पड़ेगा --सम्पादक 





म॑ उच्च अथवा नीचगोन्री ही माना जायगा | 
कर्मकांडर्म पठित आचार', शब्दका वृत्तर्प लौ- 
किक आचार अर्थ करनेका यह श्राशय है कि जब कोई 
जीव सिफ़ अपनी आजीविका के अर्थात्‌ जीवन-संबन्धी 
झ्रावश्यक्रताओ्रोंकी पूर्तिके लिये ही दीनतापर्ण अथवा 
क्रताप्णं कार्य करता है तभी वह जीव नीचगोज्नी माना 
जायगा । यही कारण है कि सेवाभाव या कतंव्यपालन 
ग्रादिकी वज़दसे यदि कोई जीव इस प्रकारके कार्य- 
करता भी है तो भी वह जीव लोकव्यवहारमें नीचगोत्री 
नहीं माना जाता है । जैसे भंगी अथवा भिखारी सिर्फ़ 
अपना पेट भरनेके लिये ही दीनतापर्ण लोकनिंद्य कार्य 
करता है तथा ठगी अथवा डाकेज़नी करनेवाले लोग 
मिफ़ अपना पेट भरनेंके लिये ही बड़ी निदयता ओर 
क्रग्ताके साथ दूसरे प्राशियोंकी ठगना आदि कार्य किया 
करते हैं, इसलिये ये तो नीचगोत्री ही माने जाते हैं 
परत्त सेवाभावसे आज कल कांग्रेस आदि संस्थाश्रेकि 


पैमाने जाते हैं या लेस्बकजीके मतानुसार माने जाने 
चाहिय ? णक बात यहाँपर खास तौरसे स्पष्ट होनेकी 
हैं और वह यह कि व्यापारमें जो ठगी करते हैं वे ठग 
हं याकि नहीं ? श्रौर एक राजा दूसरेके राज्यको अपने 
राज्यमें ओर दूसरोंकी सम्पत्तिकों अपनी सम्पत्तिम मरि- 
लानेके लिये जो दूसरे राजापर चढ़ाई करता हैं ऑर 
उसके राज्यको तथा वहाँकी प्रजाको बहुतसी सम्पत्तिको 
छीनकर हड़प कर जाता हे वह डाकेज़न अथवा संगठित 
इकेत हैं या कि नहीं ? यदि पेसा है तो वैसे ठग ब्या- 
पारियों (वेंश्यां) और राजाओंकों भी मीचगोज्ी कहना 
होगा--भले ही वे भरत जेसे चक्रवर्ती राजा ही क्यों 
न हों । परन्तु उन्हें नीचगोश्री नहीं माना जाता है, 


तब नीच ऊंलचगोश्रकी मान्यता का नियम क्‍या रहा £ 
| ---सम्पादक 


मनुष्यंमि उच्चता-नीचता क्‍यों ? 


६३ ७ 





अधिवेशन भंगीका भी काम करनेवाले स्वयंसेवकोंको, 
कत्तव्य-पालनकी वजहसे प्रतिदिन अपने बच्चोंका मेला 
साफ़ करनेवाली भझाताको, दूसरोंको अच्छा ( निरोग ) 
करनेकी भावनासे बड़ी निदयतापवंक चीरा-फाड़ीका 
काम करनेवाले डाक्टरको, ज्ञानवृद्धि के लिये भक्तिपवेक 
गुरुकी सेवा करनेवाले शिष्यकों तथा ब्रममथ्थ और 
अमनहाय लोगोंकी सहायता आदिके लिये भीग्न तक 
माँगनवाले बढ़े बढ़े विद्वानों और श्रीमानोंकी लोकव्यव- 
हारम न केयल नीच नहीं माना जाता है बल्कि एम 
लोग लोकव्यवहा रमें आदरकी दृश्सि ही देखे जाते हैं; 
क्योंकि इनके दृदयमें इन कार्योंको करते समय सेवाभाव 
व कतंव्यपालनकी भावना ज्ञाग्रत रहती है । इतना 
अवश्य है कि यदि इन कार्योको करनेम॑ कोई श्रनुचित 
स्वार्थभावना प्रेरकनिमित्त बन जाती है तो इनको उस 
समय नियमसे नीचगोत्रकर्ंका बन्ध होगा । 

इसी प्रकार बेदिंक भर्मग्रन्थोंम प्रतिपादित अ्रश्यभेभ, 
नरमेध आ्रादि प्रञ् यद्यपि ऋर कम कटे जा सकते हैं 
परन्तु इनके पीछे धमंका संबन्ध जड़ा हुआ है, इसालये 
इनको करनेवाला ब्राह्मग दूस४ घर्मानुयायियोंकरी दृष्िमं 
पापी तो कहा जा सकता है परन्तु इनका ताह्लुक सिफ़ 
उसकी आजीबिकास ने होनेके कारण लोकव्यवहार में 
बह नीचगोत्री नहीं माना जाता है। और तो क्या 
शत्रताके लिहाजस बदला लेनेकी भावनासे प्रेरित होकर 
दूसरे प्राणियोंको जानसे मार देनेवाला व्यक्ति भी लोक- 
में अधार्मिकते माना जाता है परन्त इस तरहसे उसको 
कोई नीचगोत्री नहीं मानता है; क्योंकि यह कार्य उसने 
अपनी आरा जीविका के लिये नहीं किया है | इसी तरहका 
आशय उच्चगोत्रके विषयर्म भी लेना चाहिये | जैसे भंगी 
अपने पेशेको करते हुए. समय पड़नेपर मरनेकी संभावना 
होनेपर भी यदि भीग्व माँगनेकों तैयार न हो, व भिरवारी 





: अपने पेशेको करते हुए समय पड़ने पर मरने की संभावना 
होने पर भी भंगीका काम करनेके लिये तैयार न हो तो 
भी ये दोनों नीचगोन्री ही माने जाते हैं | उद्चगोत्री 
नहीं, इतना श्रवश्य है कि उस समय मानसिक परि- 
खति स्वाभिमानपुर्ण होनेकी वजहसे इनके उच्चगोत्रकर्म 
का ही बन्ध होगा । 

किस गुणस्थानमें कौनसे गोन्रकमंका उदय 

रहता है ! 
कपरके कथनसे यह बात ब्रिल्कुल स्पष्ट हो जाती 
है कि जीवकी दीनता और करतापुणंवृत्ति नीचगोत्र- 
करमके उदयसे होती है और स्वाभिमानपुर्ण वुति उच्च- 
गोत्रकमंके उदयसे होती है।, इसलिये जिस गुणस्थानमें 
जो वृत्ति पायी जाती दो उस गुणस्थानमें उसी गोत्र- 
कमका उदय समभना चाहिये। 
मुक्त जीब शरीरके संयोगरूप जीवनसे रहित हैं, 

इसलिये किसी भी प्रकारकी वृत्ति उनके नहीं है ओर 
यही कारण है कि वृत्तिका कारणभत गोत्रकर्मका संब- 
न्ध भी मृक्त जीवकि नहीं माना गया है। यत्रपि समस्त 
संसारी जीवॉंके गोनत्रकमंका उदय बतलाया गया है 
परन्तु जिन जीवॉका लोकिक जीवनसे संबन्ध छूट जाता 
है अर्थात्‌ लोफोत्तर जीवन बन जाता है उनके शरीर- 
का संयोगरूप जीबनका सदभाव रहते हुए भी लौोकि 

जीवनके सभी व्यवहांर ही नष्ट हो जाते हैं । यह उनके 


[यदि नीचगोश्री ही माने जातेहैं “तो जिस जीव- 
की वृत्ति स्वाभिमानपूर्ण होती है वह जीव उद्यगोत्री 
माना जाता है” इस लेखकलीके वास्यके साथ उसका 
विरोध आता है । --सम्पादक 

| परम्सु यह नियम कौनसे झागम प्रस्थ्में दिया 
है ऐसा कहीं भी स्पष्ट करके नहीं बसल्ाया गया, जिसके 
बतखानेकी ज़रूरत भी । -- सम्पादक 


जीवनकी श्रसाधारण महत्ता हे, यही कारण है कि ऐसे 
लोकोत्तर जीवनवाले जीवोंके उच्चगोत्रकमंका ही उदय 
माना गया है। लोकोत्त र जीवन सातवें गुणस्थानसे 
प्रारंभ होता है और तेरहवें गुणस्थानवर्ती जीव पूर्ण 
लोकोत्तर-जीवनवाले हो जाते हैं। इस प्रकार सातवें 
गुगास्थानसे चोदहवें गुणस्थान तकके जीबोंके उच्चगोत्र- 
कमका ही उदय बतलाया गया है + । 

छठे गुणस्थानवर्ती जीवॉका जीवन यद्यपि लौकिक 
जीवन है, इसलिये उनमे लौकिक जीवन संबन्धी दथा- 
योग्य व्यवहार पाये जाते हैं परन्तु उनका जीवन इतना 
सार्वजनिक द्वोजाता हे कि बिना स्वाभिमान पर्ण वृत्तिके 
वे जीव उस गुणस्थानमें स्थित ही नहीं रह सकते हैं । 
तालय॑ यह है कि छद्ठागुणस्थानवर्ती जीव (मनुष्य)साधु 
कहलाता है, वह हम जैसे गृहस्थ मनुष्योंके लिये आदर्श 
होता है; क्योंकि लीकिक जीवनकी उन्नतिकी पराकाष्ठा 
इसीके हुआ करती है, इसलिये इसके (साघुके) जीवनमें 
दीनता व क्र्स्तापगर्वुत्ति संभवित नहीं है, यहां तक 
कि जो वृक्तिस्वाभिमान प्‌ होते हुए भी श्रारम्म पूर्ण 
होती है उस वत्तिसे भी वह परे रहता है । वह पर 
संयमी और सभी जीवॉमें पर्ण दयावान अपने जीवन 


- जब लेखकजीने खाने-पीने झादि सम्बन्धी 
लोकिक भाचरणरूप वसिको ही गोश्रकमेंका काय बत- 


. लाया हे और लिखा है कि “इस ( व्ति ) के द्वारा ही 


जीवके उश्यगोशत्री व नीचगोत्री होनेका निर्शय होता है!” 
और वह वस्ति जीवनके सभो व्यवहार नष्ट होजानेके 
कारण इन गणस्थानोंमें है नहीं, तब इन गुयस्थानोंमें 
उच्यगोत्रका उदय बतलाना कैसे संगत हो सकता है ? 
इससे पृथे कथनके साथ विरोध आता है, एक नियम 
नहीं रहता और इृष्छानुकत कुछ लॉचातानी जैसी 
बात जान पढ़ती है| -- सम्पादक 


वर्ष २, किरण १२] 
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को बना लेता है, इसीलिये बड़ी भक्तिके साथ दूसरे 
मनुष्य अपना अ्होमाग्य समककर उसकी जीवन-संबन्धी 
संभवित आरवश्यकताशओ्रोंकी पूर्ति किया करते हैं, उसका 
करतंव्य केवल यह है कि वह शअ्रपने जीवनसंबन्धी 
मंभवित आवश्यकताओंका दूसरे मनुष्योंकों शान 
करानेके लिये मूक प्रयत् करता है | यह प्रयक्ञ ही उस- 
के (माधुके ) जीवन-संबन्धी श्रावश्यकताश्रोंकी पर्तिमें 
निमित्त होनेके कारण “वृत्ति' शब्दसे कहा गया है। 
साधुकी यह वृत्ति आगममें प्रतिपादित चर्याविधानके 
अनुसार बहुत ही स्वाभिमानपर्ण हुआ करती हे, 
यही कारण है कि साधको (छट्ठ गुणस्थानवर्ती जीवको) 
उच्चगोत्री बतलाया गया है। बाकी पहले गुणस्थानसे 
लेकर पंचम गुणस्थान तकके जीवॉकी वृत्ति 
ऊपर कद्दे अनुसार उच्च और नीच दोनों प्रकारकी 
हो सकती है इसलिये वे दोनों गोत्र वाले बतलाये गये 
हैं। इसका मतलब यद्द है कि एक नीच वृत्ति वाला 





मनष्य भी दिसादि पंच पापोंका एक देश त्याग करके 
पंचम गुणस्थान तक पहुंच सकता है। आगे वह क्‍यों 
नहीं बढ़ सकता इसका कारण यह है कि छद्वांगुणस्थान 
पर्ती जीवकी अनिवाय परिस्थिति इस प्रकारकी हो 
जाया करती है कि वहाँ पर नीच वृत्तिकी संभावना दी 
नहीं रहती है | तासय॑ यह है कि कोई नीच वक्ति वाला 
मनुष्य यदि साधु होगा तो उसकी वह नीच वक्ति अपने 
भाप छूट जायगी, यह करणानुयोगकी पद्धति है। 
चरणानुयोगकी पद्धतिमें इससे कुछ विशेषता है, वह 
बतलाताहै कि एक नीच वृत्ति वाला मनुष्य अ्रपने 
वर्तमान भवमें साधु नहीं बन सकता है, वह अधिकसे 
अधिक पुरुषार्थ करेगा तो देशत़ती श्रावक ही बन 
सकेगा। इसका कारण यह है--जैसाकि हम पहिले बतला 


मनुष्योमें उच्चता-नीचता क्‍यों ? 
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आये हँ--किसाधुका जीवन सावेजनिक जीवन बन जाता 
है अर नीचबृत्ति वाला मनुष्य श्रपने पव॑जीवनमें नीच 
वृत्ति के कारण सब साधारण लोगोंकी निगाहमें गिरा 
हुआ रहता है, इसलिये उसके जीवनका सर्वंसाधारण के 
लिये आदर्श बन जाना कुछ कठिन-सा मालूम पड़ता है 
ओर जीवनकी आदशंताके श्रभावमें उसके प्रति सर्ब- 
साधारणकी ऐसी भक्ति पेदा होना कठिन है, जिसके 
आधार पर वह अपनी शास्त्संमत स्वाभिमानपूर्ण 
वृत्ति क्रायम रख सके, इभीलिये चरणानुयोग नीचवृत्ति 
वालोंकों साधुदीज्ञाका निषेध करता है; लेकिन, जैसा 
कि आगे बतलाया जायगा। नीचबव्॒ति वाले मनुष्य भी 
वक्ति बदल कर गोत्र परिवर्तन करके अपने गाइंस्थ्य 
जीवनमें ही सर्वंसाधारण ल्ोगोंकी निगाहमें यदि उच्च 
समझे जाने लगते हैं तो ऐसे मनुष्योंके किये चरणानु- 
योग भी दीकछाका निषेध नहीं करता है, इसलिये चर- 
गानुयोगका करणानुयोगके साथ कोई विरोध भी नहीं 
रहता; क्‍योंकि एक नीचगोशन्री मनृष्यको भपने 
वतंमान भवमें साधु बननेका हक करयानुयोगको तरह 
चरणानुयोग भी देता है । तालय॑ यह है कि जब साधु: 
का जीवन लौकिक जीवन है और वह स्वंसाधारण के 
लिये ग्रादशंरूप है तो लोकव्यवद्दारमं उसकी प्रतिष्ठा 
कायम रहना ही चाहिये, इसलिये साधुत्व जिस तरहसे 
लोकमें प्रतिष्ठित रह सकता है उस तरहकी व्यवस्था 
चरग्ानुयोगको निगाहमें रखकर द्रव्य, क्षेत्र काल और 
भावके अनुसार चरणानुयोग प्रतियादित करता हे । 
इतना अवश्य है कि द्रव्य, क्षेत्र काल और भावके 
अनुसार चरणानुयोगकी व्यवस्था बदलती रहती है श्रौर 
करणानुयोगकी व्यवस्था सदा एकरूप द्वी रह्दा करती 
है । (शेष अगली किरण में ) 
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जे नसिडानतमं अन्य कर्मोंकी तरह गोत्र-कम पर 

भी विचार किया गया हैं; परन्तु गोत्र-सम्बन्धी 
जो कथन सिद्धान्तप्रंथांमं पाया जाता है वह इतना 
न्यून-थोड़ा हैं कि उससे गोत्र कमंक्री उलफन सुलम 
नहीं पाती और न गोत्र-कमंक्रा जिज्ञासु उस परसे 
किसी ठीक नतीजे पर ही पहुँच पाता है । प्रंथोमे 
गोतन्नके जितने लक्षण देखनेमें आते हैं वे या तो 
लक्षणात्मक ही नहीं हैं और यदि उनको लक्षणपरक 
_ मान भी लिया जाबे तो वे सदोष, अपूर्ण और 
अ्रसंगत ही जैँचते हैं। उन लक्षणोसे 'गोत्र-कर्म 
क्‍या है?”इस प्रश्नका उत्तर नहीं के बराबर मिलता 
है और गोत्र-विषय जैसाका तैसा ही अ्रस्पष्ट और 
विवादका विपय बना रहता है । 

आचार पृम्यपाद स्वामी गोत्र-विपय पर प्रकाश 
डालते हुए लिखते हैं--उच्चेनीचेश्च गयते शब्यत 
इति वा गोत्रम! (सर्वाथ- ८ ५) अथांत--जिसस 
जीव ऋच-नीच कहा या समझा जाबे उसे गोत्र 
कहते हैं | यदि उक्त वाक्य पर गौंर किया जाय तो 
यह वाक्य व्याकरण-शाखानुसार गोत्रशब्दकी 
व्यूत्पत्तिमात्र है, गोत्रका लक्षण नहीं । शब्द-व्य- 
त्पक्तिसे उस शब्दद्वारा कहा गया अर्थ नियमसत 
बैसा ही हो, ऐसा सिद्धान्त नहीं है। जैसे- 'गच्छ- 
तीति गौः” अथान जो गमन कर रही हो उस गौ 
या गाय कहते हैं । इस व्यत्पत्तिके अनुसार बैठी, 
खड़ी वा लेटी हुई गाय को 'गो' न कहना चाहिये, 


ओर गमन करते हुए मनुष्य, घोड़ा, हाथी, बन्दर 
आदिको भी उस समय “गाय” कहना अनुचित न 
समभा जाना चाहिये। परन्तु बात इससे उल्टी ही 
है अथान बैठी, खड़ी वा लेटी किसी भी अ्रवम्थामें 
विद्यमान गायको हम गो” रूढि शब्द द्वारा गल- 
कंब्ल-सींग और पंछ वाले पशुविशेष ( गाय ) का 
ही प्रहण--बोध करेंगे । और “गो! शब्दकी व्युर्पात्ति 
से कहे गये अथपर ध्यान नहीं देंगे। यदि व्युत्पत्ति 
से कहे गये अथके अनुसार चलेंगे तो प्राय: प्रत्येक 
शब्दाथमें दोष पाये जाबेंगे और किसी अथका 
शब्दके द्वारा संकेत करना असंभव हो जाबेगा । 
इसलिये किसी शन्दकी व्यत्पक्तिको उस शब्द द्व गा 
कहे जाने बाले पदाथका लक्षण नहीं माना जा 
सकता | 

बास्तबमं बस्तुका लक्षण ऐसा होना चाहिये 
जो उस वस्तुकों दुसरे समस्त पदार्थोस भिन्न जुदा 
बतला सके । जिस लक्षणमें उक्त खबी नहीं पायी 
जाती बह लक्षण लक्षणकोटिस बहिष्कृत समकका 
जाता है और जो लक्षण लक्ष्य पदाथ--जिस 
पदार्थका लक्षण किया जाता है--में पूरी तरह 
नहीं पाया जाता, अशथांत लक्ष्यके एक देशमें रहता 
हैं बह भी सदोष कहलाता है । ऐसे लक्षणको 
अव्याप्त लक्षण” कहा जाता हैं । न्‍्यायशाखमें 
लक्षणके तीन दोष--अव्याप्रि, अतिव्याप्ति और 
शअ्रसंभव बतलाये गय हैं । जिन लक्षणोंमें उक्त 


वर्ष २. किरण १२) 





दोषश्यका सवबंथा अभाव पाया जाता है, वे लक्षण 
हो समीचीन और कायसाधक होते हैं । गोत्रके 
जितने लक्षण उपलब्ध होते हैं वे सभी सदोष हैं। 
उनमें अव्याप्ति दोष अनिवायरूपसे पाया जाता है। 
आचाय पज्यपादने, गोत्रकमंके उच्च-नीच भेदोंका 
उल्लख करते हुए, उनका स्वरूप निम्न प्रकार दिया 
है. 
यर्पोदयाल्लोकपजितेषु कुलेषु जन्म तदुच्चेयोंत्रम्‌, 
यदुदयादयहि तेषु कुलेषु जन्म तन्नीक्षेगोंत्रम | 
--सर्वार्थ ०, अ० ८ से १२ 
अर्थात्‌-जिसके उदयसे लोक सन्मान्य कुल- 
में जन्म हो उसे “उशवगोत्र' और जिसके उदयसे 
निन्दित कुलमें जन्म होता है उसे 'नीचगोतन्र” 
कहते हैं । 
श्रोअकलंकदेव उक्त लक्षणोंको अपनाते हए 
इन्हें अपनी व॒नि्में और भी खलासा तौर पर व्यक्त 
करते हैं | यथा-- 
नोंकपजितंषु कुलेषु ग्रथितमाहात्म्येष -₹जछ्तलाकृय - 
दुकुरुजातिप्रभ/तषु जन्म यस्योदयादभवति तदच्चेयों- 
त्रमवसेयत््‌ । राहितिषु दरिद्राप्रतिन्ञातदुःखाकुलेपष 
यत्डतं प्राखिनां ज-म तनन्‍्नीचेयोंत्रमक्‍सेयम |! 
“तत्वा०राज०, झअ०८ खसू०१२ 
अथांत--जिस कमके उदयस जिनका महत्व-- 
बड़प्पन--संसारमें श्रसद्ध हो चुका है ऐसे लोक 
पूजित इच्च्वाकु, यदु, कुरु आदि कुलोंमें जन्म हो 
उस 'इक्ष गोत्र' कहते हैं और जिस कमके उदयसे 
जीव निन्दित, दरिद्र॒-निधन, और दुखी कुलमि 
जन्म पावे उसे 'नीचगोन्र”ः समझना चाहिये । 
ऊंच-नीच -गात्रके इन लक्षणोंपर विचार करने - 
मालम होता हैं कि ये लक्षण केवल आयस्वंडो- 
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के मनुष्योंम ही घटित हो सकते हैं। आयंस्वंडके 
मनुष्योंके भी इन गोतन्र-कर्मोंका उदय सा्वकालिक-- 
हमेशा लिये--नहीं माना जा सकता, केवल 
कमभमिके समय ही यदुवंशादिकी उत्पत्ति-कल्पना 
मानी गई है। भोगभूमिज मानकबेमें परस्पर उश्ष- 
नीचका भेद बिलकुल नहीं पाया जाता, सभी 
मनुष्य एक समान ठययहारवाले होते हैं | इसलिये 
उन्हें उश्चता नीचताकी खाई नहीं बनाना पड़ती | 
जब भरत-ऐरावत ज्ेत्रोंमें कमंभृमिका प्रादुभाव 
होता है तभी इन कुरूु, सोम, निन्दित आदि कुलों 
को जन्म दिया जाता हैं। इस अबसपिणी काल- 
चकमें पहले पहल कुल-जातिकी सृष्टि भगवान 
ऋषभदेवने ही की थी। उससे पहले कुलादिका 
संदभाव नहीं था | लक्षणोंमें बतलाया गया है कि 
अमुक गोत्र कमंके उदयसे अमुक कुलमें जन्म 
पाना ही उसका वह लक्षग्ा है अथात गोत्र-कमंका 
काय केवल इतना ही है कि वह जीवको ऊँच नीच 
माने जाने वाले कुलोंम जन्म देबे | जन्मप्रहण 
करनेके बाद जीवके किस गोतन्रका उठय माना 
जाय इसका लक्षगगॉम कोई जिक्र नहीं किया गया | 
यदि इन लक्षणोंका यह अभिमत है कि जीवका 
जिस कुलमें जन्म होता है जन्म पानेके बाद भी 
इसका वहीं गोत्र रहता हैं जो उस कुलमें जन्म 
देनेमें हेतु रहा हो तो इसका मतलब यह हुआ कि 


जीवन भर--जब तक उस शरीरसे सम्बन्ध रहेगा 


जो जीवने उस भवमें प्राप्त किया है. तब तक-ऊँच 
या नीच गोत्रका ही उदथ रहेगा । जन्म पानेके 
बाद भले ही जीब उस कुलके अनकूल आचर ण-- 


व्यवहार--न करे, उस प्रतिकूल आचरणसे उस 


गोत्रका कोई बिगाड़ नहीं होता | परन्तु यह बात 


श्पर 





सिद्धान्तसे विरुद्ध पड़ती है, सिद्धान्तप्रन्थोंमें गोत्र- 
का संक्रमण--ऊँचसे नीच और नीचसे ऊँच गोत्र 
बदलना--माना गया है | | 

आयाय बवीरसेन धवला-टीकार्में उश्चगोत्रके 
व्यवहारके विषयमें अनेक शंकाएँ उठाते हुए उसकी 
असंभवता बतलाते हैं। यथा--ततो निष्फल- 
मुथचैयोत्रं, तत एव न तस्य कर्मत्वमपि;तदभावेन नी- 
चेगोंत्रमपि द्वयोरन्योन्याविनाभावित्वात्‌; ततो योत्र- 
कर्माभावः” & अर्थात--जब राजा, महाश्रती आदि 
जीवोंमें उचश्च-गोत्रका व्यवहार ठीक नहीं बनता, 
तब उश्चगोत्र निष्फल जान पड़ता है; इसलिये 
उश्चगोत्रका कमंपना भी बनता नहीं। उदश्चगोत्रके 
अभावसे नीचगोत्रका भी अभाव हो जाता है; 
क्योंकि दोनोंमें अविनाभाव सम्बन्ध है--एकके 
अभावमें दूसरेका भी अभाव नियमसे होता है । 
ओर जब उदच्च-नीच-गोत्रका अभाव है, तब उन 
दोनोंसे भिन्न कोई अन्य गोश्रकम ठहरता नहीं, 
इसलिये उसका भी अभाव सिद्ध होता हैं। इस 
पूव पक्षके बाद गोत्रकमंक्री निष्फलता हटाने और 
उसका अस्तित्व सिद्ध करनेके लिये उक्त आ- 
चाय उश्च-नीच-गोत्रका लक्षण निम्न प्रकार लिखते 


“दीक्षायोग्यसाध्वाचाराणां साध्वाचारे: कृतस- 
म्बन्धानामारयंप्रत्ययाभिधानव्यवह्ार-निबन्धनानां. पु- 
रुपाश सनन्‍्तान:ःउच्चेयगोंत्रमू, तत्रोत्पत्तिहेतुकमप्यु बच्चे - 

| देखो, गोम्मटसार-कमंकाणड गाथा ४७१ । 

6 इस अकतरण झोर अराजे अवतरशके लिये देखो 


'इनेकान्त' बर्ष २ की किरण २ का 'ऊचगोशत्रका ब्य- 
बहार कहाँ ।' शीज्कि सम्पादकीय खेल । 


अनेकान्त 


[आशिवन, वीर-निर्वाण सं ० २४६५ 
गोत्रमू | न चात्र पूर्वोक्तोषाः संभवन्ति विरोधात्‌ । 
तद्विपरीतं नीचेयोंत्रमू |”? 

अथात--उन पुरुषोंकी सन्‍्तान उद्चयगोत्र होती 
है जो दीक्षायोग्य साध-आचारसे सहित हों, जिनने 
साधु-आचारबालोंके साथ सम्बन्ध किया हो, 
ओर जो आय होनेके कारणों--व्यवहारोंसे सहित 
हों । तथा ऐसे पुरुषोंकी सन्‍्तान होनेमें जो कमहेतु 
होता है उसे भी उच्चगोत्र कहते हैं। इस उद्चगोत्र- 
के लक्षणमें पृबपक्षमें लिखे गये समस्त दोषोंका अ- 
भाव हेै;क्योंकि उक्त लक्षण और दोषोंमें विरोध है 
अर्थात लक्षण बिलकुल ही निर्दोष है। उश्वगोत्रसे 
विपरीत नीचगोत्र हे--जो लोग उक्त पुरुषोंकी 
सन्‍्तान नहीं हैं और उनसे भिन्न आचार-व्यवहार 
बालोंकी सन्‍्तान हैं वे सब नीच-गोत्र कहलाते हैं 
ऐसे लोगोंकी सनन्‍्तानकी उत्पत्तिमें जो कम कारण 
होता है उसे भी नीचगोत्र कहते हैं । 

यद्यपि श्री बीरसेनाचाय अपने लक्षणको नि- 
दोष बतलाते हैं, परन्तु उक्त लक्षण दोषोंसे खाली 
नहीं हैं। देबांका उपपाद-जन्म माना गया है, इस- 
लिये वे किसी साध॒ु-आचारवाले आदि मनुप्योंकी 
सन्तान नहीं माने जा सकते, फिर उन्हें उद्चगोत्री 
क्यों माना गया ? नारकियोंकों भी ओऔपपादिक 
जन्मवाला माना गया है, अत: उन्हें भी किन्हीं 
असाधु-व्यवहारवाले आदि मलुष्योंकी सनन्‍्तति नहीं 
कहा जा सकता, फिर उन्हें नीचगोन्री क्‍यों कहा 


.. गया ? पंचेन्द्रिय तिय"चोंको छोड़ शेष सभी एके- 


न्द्रिय,द्वीन्द्रिय,त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय तिय-चों की 
भी सन्तति नहीं चलती,वेसम्मूच्छेन जन्मवाले माने 
जाते हैं और पंचेन्द्रिय तियग्ल भी किन्हीं दीनाचारी 
पुरुषोंकी सन्तान नहीं होते, फिर उन्हें क्‍यों नी च- 





गोत्री माना गया ? इसी तरह सम्मूच्डन मनुष्यों- 
में भी सन्‍्तानाभाव पाया जांता है, फिर उन्हें भी 
क्यों नीचगोत्री माना गया ? भोगभमिज-जीवोंमें 
भी उक्त प्रकारकी व्यवस्था नहीं पायी जाती । इस- 
लिये उक्त उश्च-नीच गोतन्र-लक्षणोंकों किसी भी तरह 
दोपरहित नहीं कहा जा सकता । ये लक्षण श्र- 
व्याप्ति दोषसे दूषित हैं; क्योंकि अपने लक्ष्यके एक 
द्ेशमें ही पाये जाते हैं | 

धवला टीकाकारने गोत्रकर्म ( गोत्रसामान्य ) 
का लक्षण निम्न प्रकार दिया है-- 

उचनीचलेसु उपादओ पोग्गलक्खंधो मिच्छ- 
त्तादिषचरर्णहि जीवसंबंधो गोदमिदि उचदे # ।' 

अध्थात्‌--मिथ्यात्वादि कारणके द्वारा जीवके 
साथ सम्बन्धको प्राप्त हुए ऊँच-नीच-कुलमें उत्पन्न 
करानेवाले पुगद्लस्कंधको गोत्र” कहते हैं । 

यद्यपि यह लक्षण गोन्रकमंके अन्य लक्षणोंसे 
बटत कुछ संगत और गोन्रकमंकी स्थिति कायम 
करनेमें बढुत कुछ सहायक मालम होता है, तो 
भी इस लक्षणके कलेसु' उपादश्मी” ये शब्द स- 
न्देहमं डाल देते हैं; क्योंकि यदि 'कुल' शब्दका 
अथ यहाँपर पितृ-कुल माना जायगा तो ऊपर 
लिख समस्त दोष लक्षणकां कमज़ोर बना देंगे 
ओर गोत्रकमंकी व्यवस्था न बन सकेगी। हाँ, 
यदि 'कुल' शब्दका अथ सजातीय-जीवस मूह अ- 
भिप्रेत हो तो गोत्रव्यवस्था बन सकती हैं; परन्तु 
यह क्िष्ट-कल्पना है,जो शायद लक्षणकारको स्वयं 
अभीष्ट न रद्दी हो | दूसरे, इस लक्षणमें जो उ- 


# गोत्रलचषणकी ये पंक्तियाँ पं» ज॒गलकिशोरजी 


मुख्तारकी नोटबकसे कली गई हैं और वे 'जीवद्टाय' की 
प्रथम चुढ्षिका की हैं । 


गोत्रलक्षणोंकी सदोपता 


६८३ 





पादओ? शब्द पड़ा हे वह लक्षणकी निर्दोषतामें 
प्रबल बाधक हैं, क्योंकि इससे यही ध्वनित होता 
हैं कि गोत्रका मात्र इतना दी काये है कि वह जीव- 
को ऊँच-नीच-कछुल में पैदा करानेमें सहायक हो | 
जन्म-प्रहणके बाद गोन्रकी क्‍या व्यवस्था हो, 
इसका कुछ पता नहीं | इस तरह यह लक्षण भी 
निर्दोष नहीं कहा जा सकता । 

श्रीनेमिचन्द्राचायने जिस गोत्र-लक्षणकों जन्म 
दिया है बह अपने ही ढँेगका है । यथा-- 

. 'पंताशकमेशागयजीवायरणस्स गोदमिदि स- 
णएणा ।' अथोत सन्‍्तानक्रमसे--कुलपरिपाटीसे-- 
चले आये जीवके आचर ण॒की 'गोन्र' संज्ञा है-- 
सनन्‍्तान परंपराके आचरणका नाम "गोत्र! है । 

यहाँपर जीवाचरणको गोत्र बतलाया है। जै नप्रंथों 
में गोत्रकमको पौद्गलिक स्कंध माना गया है:परन्तु 
आचरण या जीवाचरणको कहींपर भी बैसा पौद्ग- 
लिकस्कंध नहीं लिखा । आचरणका शअ्थ है अनुष्ठान, 
चालचलन,प्रवत्ति आदि । इसलिये 'जीवायरण 'का 
अथ हुआ जीवका चाल-चलन आदि | जब जीवका 
आचरण बह् पौद्गलिक स्कन्ध नहीं जो मिथ्या- 


त्वादि कारणोंके द्वारा जीवके साथ सम्बन्धको प्राप्त 


होता हैं तब उसे “गोत्रकम!--जो कि बैसा पौदूग- 
लिक स्कन्ध द्ोता है--कैसे माना जाय! हां, जीवके 
आचरणाको गोत्रकर्मका काय माना जा सकता हैं; 
परन्तु उसको गोत्रकम मानना सिद्धान्तानुकूल 
जेंचता नहीं । अन्य कर्मोंकी तरह गोत्रकमंका स- 
म्बन्ध या उदय चारों गतियोंके जीबोमें बतलाया 
गया हैं | संसारमें ऐसा कोई जीव नहीं है जिसके 
गोत्रका उदय न हो । इसलिये गोत्रका ऐसा व्या- 
पक लक्षण होना चाहिये जो जीवमान्रके साथ 


द्ध्पड 





उसका सम्बन्ध घोषित करे । गोम्मटसार-कमका- 
णडके उक्त गोत्र-लक्षण पर टरष्टि डालनेस इच्छित 
अथंकी सिद्धि नहीं होती, उल्टा यह मुश्किलसे 
कुड्ध मनुष्यों तक ही सीमित सिद्ध होता है; क्‍योंकि 
संसारमें ऐसे अनंतानंत जीव हैं जिनकी सन्‍्तान 
क़तई नहीं चलती, इसका में पूत्र ही धवल।के उच्च 
नीच-गोत्रके लक्षणोंके ज़िक्रमें उल्लेख कर आया 
हैं। इसलिये देव, नारको, सम्मूच्छेन-मनुष्य और 
विकलत्रयमें सन्‍्ता नक्रमका अभाव होनेसे उनमें 
उक्त प्रकारके गोत्रका अभाव मानना ही पड़ेगा। 
यदि जीवायरण” का अथ यहां पर जीवकी जी- 
बिका साधत या पेशा अपेक्षित हो तो वह केवल 
कमंभूमिज मनुष्योंमें ही मिल सकेगा। अबशिष्ट 
देव, नारकी, तियंच और भोगभूमिज जीबोंके तो 
असि, मषि, ऋषि आदि कोई भी पेशा नहीं होता; 
इसलिये उनमें बैसे श्राचरणका अभाव होनेसे गोत्र- 
व्यवस्था भी नहीं बनती । इसी तरह “आचरण! 
का अथ धमपाल न, ब्रतादिधारण आदि मानने 
पर भी अनेक दूषण आते हैं, जिनका यहां लेख 
बढ़जानेके भयसे उल्लेख नहीं किया जाता | 
जीबका जैसे आचरणवाले कुलमें जन्म हुआ 
यदि भव्रिष्यमें उसका उप्ती सन्तान-परिपाटीके 
मुताबिक ही आचरण रहा तत्र तो उसे उस गोत्रका 
कहा जावेगा अथात अमुक सन्‍्तान-परंपराके 
आचरणके कारण उसे उत्त गोत्रका उदय रहेगा। 
कर यदि उस जीवने अपनी कुल-परिपाटीका 


अनेकान्त 


[आश्विन, वीर-निर्वाण सं ० २४६४ 
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आचरण छोड़कर--जैसा कि आजकल अक्सर 
देखा जाता हे--भविष्यमें भिन्न ही प्रकारके 
अावरणको अपना लिया हो तो उस जीवके 
उस सनन्‍्तानक्रमके गोन्का उदय नहीं माना 
जासकता; क्योंकि उसने उस सन्‍्तानक्रमके आच- 
रणका परित्याग कर दिया है । तथा वतमान आच- 
रणके अनुप्तार उस जीबके उत्त गोत्रका उदय भी 
नहीं माना जा सकता; क्योंकि बह आचरण उसका 
सनन्‍्तानक्रमका आचरण नहीं । इसीलिये कुल- 
परिपाटीके श्राचरण के अभाबवमें जीबके किसी भी 
गोत्रका उदय न साना-जाना चाहिये ओर ऊँच वा 
नीच भी नहीं समभना चाहिये। यदि उँच-नीच 
सममभा भी जावे तो उस गोत्रोदयकी वजहसे नहीं; 
किन्तु किसी अन्य कर्मोदय या किसी श्रौर ही 
वजहसे उसे बेसा मानना युक्ति संगत होगा । 
ऊपर के इस सत्र विवेचन परसे, में समकता 
है, पाठक महानुभाव यह सहज ही में समभ 
सकंगे कि गोत्रलक्षणोंमें ऐसा कोई लक्षण नहीं 
दीखता जो निर्दोष कहा जासके । प्रायः प्रत्येक 
लक्षण अव्याप्ति दोषसे दूषित है । अंतमें विचार- 
शील विद्वानोंसे मेरा सानरोध निवेदन हे कि जे 
वक्त विषयके नि्णयकी ओर सविशेष रूपसे ध्यान 
देनेकी ऋपा करें ओर यदि हो सके तो इस बातको 
स्पष्ट करनेका ज़रूर कष्ट उठाएँ कि मान्य प्रन्थोंमें 
ये सदोष लक्षण किस दृष्टिको लेकर लिखे गये हैं। 
बीर-सेचा-मन्दिर, सरसावा, ता०१६-९-३६ 


जगत्युन्दरी-प्रयोगमालाकी पर्ण॑ता 


[ सम्पादकीय ] 


77 लकफओर गत ११बीं किरणमें प्रकाशित 'जगस्सु 
ञ्र. न्द्री-प्रयोगमाल्ला' नामक लेखपर मैंने जो सम्पा 
दकीय नोट दिया था, उसमें यह प्रकट किया गया था 
कि जगत्सुन्दरी प्रयोगमालाकी जितनी भी प्रतियोंका 
अवतक पता चला है वे सब अधूरी हैं भर पूर्णप्रतिकी 
तलाशके लिए प्ररणा की गहं थी। उक्त लेखके छुप- 
जानेके बाद मेरे पास बर्बहेसे एक सूलोपश्र आया, 
जिससे मालूम हुआ कि “जगत्सुस्दरी उपयोगमाज्ञा' 
नामका कोई ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है | यद देखते ही 
मु ख़बाल हो आया कि हो-न-हो यह जगस्सुन्दरी- 
प्रपोगनाला नामका हो अंथ होग।, ओर इसलिये मैंने 
उसको मेंगानेका विचार स्थिर किया; हथर एक दो दिन 
बाद ही प्रोफेसर ए० एुन० उपाध्यायजीका पत्र कोल्हा- 
पुरे प्राप्त हुआ, जिसमें उन्होंने उली सूचीपन्न के हवालेप 
उक्त प्रन्थका उल्लेख करके डसे मेंगाकर देखनेकी प्रेरणा 
की । अतः मैंने सुददृद्ध? पं० नाथ्रामजी प्रेमीको बग्बई 
लिख दिया कि बे उक्त घन्थकी एक प्रति शीघ्र ख़रीदकर 
भेज देवे। सदनुसार उन्होंने ब्रन्थकों प्रति मेरे पास 
भेत्रदी । 

ग्रन्थ के आते ही में उसी दिन रोगशब्यापर पड़े हुए 
है। उस पर ऋदिते अग्रन्त तक सरसरो नज़र ढाल गया | 
देखनेसे मालूम हुआ कि यह १३१ पष्टोंका पत्राकार 
प्रन्थ जगस्सुन्द्रो-प्रयो गमाल्ाका ही एक अंश है, ओर 
वह है उसका ३२ वें 'कौतृहल' अधिकारते लेकर ४३ वें 
'स्वरोदय' अथवा 'स्वरोपदेश' नामक अधिकार तकका 
झन्तिम भाग-प्रकाशकने भी यह प्रकट किया है कि हमें 
प्रन्थका इतना ही भाग उपलब्ध हुआ है, प्र। ग्रन्थ 
जिस फिपोके पास हो वे हमें सूथित करें । साथ ही,यह 


भी मालूम हुआ कि ग्रंथ महाअशुद्ध, बेढंगा & और 
सम्पादनकल्ासे विहीन छुपा हे । मालूम होता है कि 
डसकोी प्रेसकापी किसी भी प्राकृत जानने बालेके द्वारा 
संशोधित और संपादित नहीं कराई गई भौर न मूल 
प्रति परसे कापी करने वाला पुरानी प्रंथ-ल्िपिको टीक 
पढ़ना ही जानता था । परन्तु ज़ेर, इस प्रन्थ प्रति परसे 


इतना तो ज़रूर मालूम होजाता है कि जगस्सुम्दरी- 


. प्रयोगमाला ग्रंथ अधूरा नहीं रहा बल्कि पूरा रचा गया 


है । उसके शुरूफे ३४ अधिकार केकड़ी तथा नसीराबाद 
की प्रतियोर्मे सुरक्षित हैं और शेष ये झडठ अधिकार 
मुद्रित हो चके हैं । इस तरह प्रंथकी पूणंवा हो जाती 
है, और यह प्रसक्षताकी बात है । अवश्यही किसी 
भंडारमें प्रन्थकी प्राचीन प्‌र्ण प्रति भी होगी, जिसे सवोज 
कर हन अशुद्ध प्रतियोंके पाठोंको शुद्ध कर लेनेकी 


ज़रूरत है । 
उक्त मुद्रित प्रतिमें ग्रम्थकारकी प्रशस्ति भी क्गी 


हुई है, जिससे यह स्पष्ट मालूम होजाता हैं कि यह 
प्रंथ यशःकीति समुनिका ही बनाया हुआ है झौर इस- 
लिये जिन दो गाथाओंके पाठकों लेकर यह कल्पना की- 
गई थी कि यह ग्रस्थ यशःकीति मुनिका बनाथा हुआा 
न हो कर उनके किसो शिक््यका बनाया हुआ है बह 
ठीक नहीं रही । हस ग्रन्थके यशःकीतिकृत होनेकी हालत 


& गाथाओं ऊँ क्रमाहु साधारण यू चना-बाकयों, 
गद्यभाग तथा संधियों पर भी क्रमशः डाले गये हैँ 
ओर बहुभा समासयुक्त पदोंको अलग अलग भोर 
समासविहीन परदोंको मिलाकर छापा गया है, इस 
तरह कितना ही गोलमाल अथवा बेढंगापन पाया 
जाता हे | 
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में बालतंत्राधघिकारकी अन्तिम गाथाका “जसइत्ति- 
मुणिसरे एत्थ”'पाठ अशुद्ध जान पढ़ता है वह'जसइत्ति- 
मुणीसरेणेत्थ' होना चाहिये और तब उस गाथाका 
यह अर्थ हो सकेगा कि 'रायणदिकथित “बाल्लतत्र को 
जानकर यशःकीति मुनिने उसे इस अन्थमें संक्तिप्तरुपसे 
दिया है।! और प्रारस्मिक १३वीं गशामें पड़े हुए 
'णाऊउणु” ( ज्ञात्या ) पदका सम्बन्ध 'कलिसरुत्रं! पद 
के साथ जगा लिया जायगा, भ्रौर तब उस गाथाका 
यह अर्थ हो जायगा कि 'कलिकालके स्वरूपको जानकर 
यशःकीति मुनिने यह ग्रन्थ कहा है, जिससे व्यापि: 
ग्रसित अध्यजीव मिथ्यास्वमें न पढ़े ।! 

ये यशःकीतिसुनि विमलकीतिके शिव्य और 
रामकीतिके प्रशिष्य थे, और वे बागढ़संघर्मे हुए हैं; जैसा 
कि ग्रंथकी निम्न गाथाओंसे प्रकट है:-- 
' आसि पुरा विच्छिएरें वायडसंघे ससंकासों ( भो ) । 
मुणिरामइतिधीरो गिरिवरणाईसुव्ययंगीरों ॥ /#८॥ 
संजातउ(?)तस्स सीसोविबुहो सिरितिमलइतिविक्खाअ 


विमलपरतिखडिया पवलिया पररणायगयणाययले।। 2६ 


तपायपी भिमयो सीसो संसारगम एमयमी भ्रो । 


उपरणो पयसहित्रों हिय-पिय-मिय-महुरभा/सिल्लो।।२० 


संतागमाहिदत्थों चरियपराणसत्थपरियारों | 
दिययंचंदिदुरउ (?) वयविहिकुसलो जियाणंगो ॥२१ 
गयणुन्वसुद्धहियञ्रो अहिक्णमेहुन्यपीणियजणोहो । 
पंचाणुव्वसुकसंगो मयमत्तकरिव्यमत्तगई ॥ २२ ॥ 


(इसके बाद दो पथ संस्कृतके हैं जो भ्रसम्बदद ओर 
प्रच्तित जान पढ़ते हैं ) 


मललित्तृंगवि विमलो खिजियभयमई पविभवभीओ । 
गणगनलछ्विसरयंथो खिम्महियमउविदयसाहि ओ |॥२५ 
जसइत्तिणामपयडो पयपयरुहजुअलपडियभव्वयरणों 
सत्थमिरणंजणदुलहं तेण हहिय (?)तमुद्धरियं ॥ २६ 


ब्रनेकानन्‍्त 


[ आश्विन, वीर-निर्वाण सं०२४६४ 
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रामकीतिनामके एक दिगम्बर मुनि, जो ज्यकोीति 
मुनिके शिष्य हुए हैं, विक्रम संवत १२०७ में मोजद थे : 
इस संवतमें उन्होंने एक प्रशस्ति- लिखी है जो चालक्य- 
राजा कुमारपालके “चित्तोड़गढ-शिलालेख' के नामसे 
नामाझित है ओर एपिग्रेफ्रिया इंडिकाकी दूसरी जिल्द 
(|:. ]. ४०! [[.) में प्रकाशित हुईं है; जेसा कि उक्त 
शिलालेखकी निःन २८वीं पंक्तिसे प्रकट है--- 
“श्रीज (य] कीतिशिप्येणश दिगंव (ब) रगणंशिना | 
प्रशस्तिरीह्शी चक्रे' ' "''* * ** श्री रामकीर्तिना ॥ 

संवत्‌ / २०७ सूत्रधा # ४ # ३०७ ० ढक «७ ७ ०-४० 9१ 


यदि ये रामकीति ही यशःकीति मुनिके दादागुरु थे तो 
कहना होगा कि जगरसुन्दरी-प्रयोगमालाके कर्तों यशः- 
कीतिमुनि विक्रमकी १३ वीं शताब्दीके उत्तराडध में 
होगये हैं; और तब यह सममभना चाहिये कि इस ग्रंथ 
को बने हुए आज ७०० वर्षके करीब हो चके हैं । 

इस ग्रंथमं कितनी ही विचित्र बातोंका उद्धेख है 
ओर बहुतसी बातें प्रकट करने तथा जाननेके योम्य हैं, 
जिन पर फिर किसी अवकाशके समय पर प्रकाश डाला 
जा सकेगा । ३८वें थ्रधिकारका नाम जो पं० दीपचंदजी 
पांड्याको स्पष्ट नहीं हुआ था वह हस ग्रंथपरसे 'प्रकीर्ण- 
काधिकार, जान पदता है । 

हाँ, एक बात और भी प्रकट करदेने की है और 
वह यह है कि इस गंथके झन्तिम भागमें भी 
“करवियगुरुपायमले” नामकी गाथा नहीं है भोर न 
पं० हरिषेणके नामोल्लेस्न वाला और उसके कठृत्वको 
सूचित करने वाला वह गद्य-वाक्‍्य ही है, ओर इससे 
ऐसा मालूम होता है कि पूनाका “जगत्सुन्दरी- 
योगमाल। अधिकार ओर यशःकीतिका बह समूचा ग्रंथ 
दोनों एक दूसरेसे भिश्न हैं | विशेषनिणंय पुनाकी प्रति- 
के साथ इस प्रतिका मिलान करनेसे ही हो सकता हे। 
झाशा है कोई विद्वान महानुभाव इसके लिए ज़रूर 
प्रयल् करगे । 

वीरसेवामन्द्रि, सरसावा ता० २०-६- ३६ 
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बीमारी ओर आभार 


मैं ११ अगस्तस बीमार पड़गया था। बीमारी- 
के अधिक बढ़नेपर पं० परमानन्दजी शास्त्रीने 
उसकी सूचना गत किरणमे अनेकान्तके पाठकोंको 
दी थी | सूचनाको पाकर जिन सज्जननि मेरे द॒ 
खमें अपनी हमदर्दी और सहानभति प्रकट की हैं 
और मेर शीघ्र नीरोग होनेके लिये शुभकामनाएं 
तथा भावनाएं की हैं उन सबका में हृदयसे बहुत 
ही आभार। हैं । मेरा संकट यद्यपि टलगया जान 
पढ़ता है, परन्तु कमज़ोरी अभी बहुत ज़्यादा हैं 
र इसका तथा बीमारीके इतना लम्बा खिचने- 
का एक कारण यह भी है कि मुर्के रोगशय्यापर 
पट पड़े भी अनेकान्तका सम्पादनादि विषयक 
कितना काय करना पड़ा हँ--सम्पादन कायमें 
किसीका भी सहयोग प्राप्त होनेके कारण में उसकी 
चन्तास सबथा मुक्त नहीं रह सका हैँ । आशा हैं 
श्री वीरप्रभु और भगवान समन्तभद्रके पण्य-स्मरणों 
ओर पाठकोंकी शुभ भावनाओंके बलपर यह 
कमज़ोरी भी शीघ्र दूर हो जायगी ओर में कुछ 
दिन बाद ही अपना कार्य पववत्‌ करनेमें समथ 
हो सकूंगा । 
जुगलकिशोर मुख्तार 


अगले वर्षकी सूचना 

कृपाल लेखकों, कवियों, ग्राहकों, पाठकों और 
अन्य हितेषी बन्धऑकी असीम अनकम्पाके बल 
पर अनेकातन्का यह द्वितीय बष समाप्त हो रहा 
अपनी सामथ्यके अनसार अनेकान्तको यथायोग्य 
बनानका प्रयत्न किया गया है। इसकी संवामें जो 
भी समय और पेसा लगता हैं उसे हम अपन 
जीवनका अमृूलय और सदुपयोगी भाग समभते 
हू। 

यद्यपि अनेकान्तको बदत कुछ टन्नत बनानेम 
हमारी सभी प्रकारकी शक्तियाँ सीमित और तुरु 
हैं फिर भी हमारी भावना यही है कि अनेकान्त 
का व्यापक प्रचार हो, “अ्रनेकान्त” जिनेन्द्रभगवान- 
का घर घरमें सन्देश-बाहक हो । 


प्रथम बषमें ४) रूट मृल्यमें टाइटिल सहिन 
४२८ पृष्ठ दिए गए थे, इस द्वितीय ब५में २॥|) रू० 
मं ही टाइटिल सहित ७३८ पृष्ठ दिए गए हैं। फिर 
भी स्थानाभावके कारण कितने ही उपयोगी लेस्व 
प्रकाशित नहीं किए जा सके। अतः कुछ हितैपी 
बन्धओंके आमग्रहसे २॥) रू८ के स्थानमें अनेकान्त- 
का वाषिक मल्य इस तृतीय चषसे ३) रूट किया 
जा रहा है और पृष्ठ संख्या ७१८ से बढ़ाकर ८५८ 
देनेकी अभिलापा। है| यद्यपि यद्धके कारण कागज 
बगेरहकी तेजीने अन्य पत्र संचालकॉको मल्य 
बढ़ाने और पृष्ठ घटानेके लिए विवशकर दिया है । 
पर, अनेकान्तमं यह परिवतन नहीं किया जा रहा 
टे। 

आठ आना मूल्य बढ़ा देने पर १०८ पढ़ 
धिक और चार आना पोछष्ठेज़ञके यानी ३६।) रू८ 
मनिश्राडरस भेज देने पर दो उपहारोी ग्रंथ तथा 
८९० पटष्ट अनेकान्तके मिलेंगे। आशा दे ऋृपाल 
ग्राहकांकोी यह यौजना पसन्द आण्गो। और बह्े 
शीघ्र ही मनिश्राडरसे ३।) रु: भेजकर अनकानन्‍्तके 

ग्राहक होते हुए उपहार भी प्राप्त करेंगे । 

“>बिनीत 
ठ्ववम्थापक 
'अनेकान्त' का उपहार 

'अनकान्त'के उपहारमें दो ग्रन्थोंकी तजवीज्ञ 
की गई है और वे दोनों ही तथ्यार हैं--णएक 
समाधितंत्र सटीक, दसरा जैनसमाज़ दपग | 
पहला य्न्थ श्रीपन्यपाद आचायक्ृत मल संस्क्त 
पद्मों, प्रभाचन्द्राचायक्रतः संस्कृतटीका तथा 
पं० परमानन्द शाख्रीकृत हिन्दी टीका और 
मुख्तार श्री जगल किशोर जीकी महत्वपणा प्रम्ताव ना 
के साथ वीग्-सेबा-मन्दिर ग्रन्थमालास प्रकट हुआ 
है--सम्पादन भी इसका मुख्तार साहिबने ही 
किया हैं| यह ग्रन्थ बड़े आकारके १४० पृ८में 
उत्तम कागज पर छुपा हैं| दूसरा ग्रन्थ २० » ३० 
साइज़के १६ पेजी आकारमें छुपा है, जिसकी पृष्ट 
संख्या १४४ है । इस प्रंथमें १०८ विषयों पर श्रनक 
विद्वानोंकी श्रन्‍््धी अच्छी कविताओंका संग्रह है 
ओर इसका सम्पादन पं> कमलकुमारजी जैंन 


शाख्रीने किया है । दूसरे ग्रंथकी सिर ५२० प्रतियाँ 
ही उपहारके लिये श्रीमान सेठ .नाथालालजी जैन 
छाबड़ा, बम्बड़े बाज़ार खण्डवाकी ओरसे भेंट 
स्वरूप प्राप्त हुई हैं, इसलिये जिन ५०० ग्राहकोंका 
अगले वर्षका मूल्य सबसे पहले प्राप्त होगा उन्हें ही 
वे भेंटमें दी जायेंगी और समाधितंत्र ग्रंथ उन सब 
ग्राहकोंको दिया जायगा जिनका मूल्य विशेषाहु 
निकलनेसे पहले मनिश्माडर आदिसे बसूल हो 
जायगा अथकबा विशेषाक्कुकी बी. पी. द्वारा प्राप्त हो 
जायगा। अत: ग्राहकॉको, जहाँ तक भी हो सके, 
अगले बषका मूल्य मनिआ्राडरसे भेजनेकी शीघरता 
करनी चाहिये। 

जिन ग्राहकोंका मूल्य विशष।झ्ुु निकलनेस पहले 
प्राप्त नहीं होगा, उन्हें विशेषाहु ३८) की वी० पी- 
से भेजा जायगा, जिसमें तोन रुपया मूल्यके अति 
रिक्त ।) उपहारी पोष्ठेज खर्च और 5) वी.पी. ग्वच 
का शामिलत्र होगा | 


जो सज्जन किसी कारणवश अगले वष ग्राहक 
न रहना चाहें वे कृपया १<बीं किरणके पहुंचने पर 
उससे निम्न पतेपर सूचित करदेबें, जिससे अने- 
न्त-कार्यालयकों बी० पी८ करके व्यथका नुकसान 
न उठाना पड़े । कोइ सूचना न देनवाले सज्जन 
अगले बषके लिये ग्राहक समझे जायेंगे और उ 
विशेषाहु वी० पी० स भेजा जाथगा । 


व्यवस्थापक अनेकान्त' 
कनॉट सकस, पो८ बोक्स नं० ४८, न्यू देहली । 


'अनेकान्त' का विशेषाहर 

अलेकान्त' की अगली किरण अशथोत्‌ तृतीय 
बपका प्रथम अूु 'जीर शासनाकहझु' नामका विश 
पाऊझू होगा । पृष्ठ संख्या भी इसकी पिडुले विशषाहु- 
से अधिक १०० पेजके क़रीब होगी । इसमें अ्रच्छे- 
अच्छे विद्वानोंके महत्वपूर्ण लेख रहेंगे और उनके 
द्वारा कितनी ही महत्वकी ऐसी बालें पाठकोंके 
सामने आएँगी, जिनका उन्हें अभी तक प्राय: कोई 
पता नहीं था। सबले बड़ी विशेषता यह होगी कि 
इस अंकसे धबलादि 'भ्रतपरिचय” को मूल सूत्रादि 


सहित निकालना प्रारम्भ किया जायया और इस 


 अंकमें उसके कमसे कम आठ पेज ज़रूर रहेंगे । 


साथ ही, सामग्रीके संकलन 'एतिहासिक जैनकोंश” 
का भो निकलना प्रारम्भ किया जायगा और उसके 
भी ८ पेजके रूपमें प्रायः एक फाम जुंदा रहेगा । इस 
कोशमें महाबीरभगवानके समयसे लेकर प्राय: अब 
तकके उन सभी दि० जैन मुनियों आचायोँ, भद्ठा- 
रकों, संघों, गणों, विद्धानों, प्रंथकारों, राजाओं, 
मंत्रियों और दूसरे खास खास जिनशासन सेवियों- 
का उनकी कृतियों सहित सक्षेपमें वह परिचय 
रहेगा जो अनेक ग्रंथों, ग्रन्थ प्रशस्तियों, शिलालेखों 
और ताम्रपत्रादिकमें बिखरा हुआ पड़ा है। इससे 
भारतीय ऐतिहासिक क्षेत्रमें कितना ही नया प्रकाश 
पड़ेगा । और फिर एक व्यवस्थित जैन इतिहास 
सहज ही में तय्यार होसकेगा | इसके सिवाय, जो 
'जेनलक्तणावली' वीरसेबामन्दिरमें दो ढाई वषसे 
तय्यार हो रही हैं उसका एक नमूना भी सबसा- 
धघारणके परिचय तथा विद्वानोंके परामशकरे लिये 
साथमें देनेका विचार हैं, ज्ञो प्राय: एक फामका 
होगा । 


जिन ग्राहकोंका मूल्य पेशगी वसूल हो जायगा 
उन्हें यह अंक प्रकाशित होते ही शीघ्र समय पर 
भिल जायगा, शेषकों बी८ पी० से भेजा जायगा। 
चंकि डाकखाना बहुतसे बी० पी८० पेकट एक साथ 
नहीं लेता ६--थोडे थोड़े करके कितने ही दिनोंमें 
लता है--इसलिये जिन प्राहकोंका मूल्य पेशगी 
नहीं आयेगा उन्हें विशेषाहुके बहुत कुछ देरसे 
मिलनेंकी संभावना है। साथ ही, बी० पी” के 
स्बका तीन आना चाज भी और बढ़ जायगा। 
इसलिये यह मुनासिब मालम होता है कि ग्राहक 
जन आगामी वषके लिये निश्चित मूल्य ३) रु० 
डपहारी पोष्टेज )) सहित शीघ्र मनिश्चार्डर थआादि 
द्वारा नीचे लिखे पतेपर भेज देवें। ३।) आते ही 
उन्हें उपहारकी पुस्तक भेजदी जावेंगी । जो सज्जन 
उपहार म लेना चाहें वे ३) ही मेज सकते हैं । 


व्यवस्थापक अनेकान्त' 
कनॉट सकस, पो० बोक्स नं० ४८, न्यू देहल । 


श्रीमान्‌ वाब्रू छोटलालजी जेन रइम कलकत्ताके विशुद्ध हृदयोड्रगार 
५००) रु० की रहस्यपण्ण मेंट 


/ अनेकातलतकोी गत किरणसे मेरा बॉमाराके समाचारोंकों पाकर मित्रवर बाब छोटलालजी जन रईस 
कलकत्ताका बहतें हा कए पहचा है, आप उस समय स्वय रागशय्या वर पर हुए थ। रोग शस्य्परस हों 
आपने म्के जो पत्र २१ अगस्तका लिखा है वह बड़ा हीं मामिक तथा विशद्ध ढृदयोद गारोको लिये हए है । 
उसके द्वारा उन्होंने मेरे दखमें सार्स संवेदना, और सहानभाति ग्रकट करनेके आतत्क्त मेरे व्यक्तत्व, मेरी 
सेत्राओं और सेरे आश्रम प्रति जो याद श्रद्धा, भक्ति और ग्रेमनाव प्रदर्शित किया है उस सबके लिये से 
उनका बहत ही आ।भारी है। मे इस पत्रस बड़ा ही आश्वासन तथा प्रोत्साहन मिला है | पत्नमें ५०७! 
रु० भेजनेकरी जो बात कहीं गढ़ हे वह बड़ी हाँ रहस्यपर्णा जान पड़ती है। निःसन्‍्देद्द शद्धान्त:कररासे 
हट श्रद्धामक्तिक साथ संगवब।न ससन्‍तमद्रस्थामाक्रा पावत्र चामस्मरणा त्रढ्धा हां कासासापक ह | उक्तपत 
अनेकान्तके पाटिकोंक जानने योरय है, अतः उसे नीचे ज्योंका त्यों प्रकट किया जाता है। --सम्पादक] 
पम्प मुख्तार साहब. सादर प्रणाम । 

कल संध्याकों मु्के अनेकान्त मिला था | गत कई दिनोंसे थोड़ा थोड़ा ज्वर और दस्त लग रहे हैं, इससे 
विद्वोना पर ही पड़ा रहता हैँ । 'अनेकान्त' प्राप्त होनेसे उसे पढने लगा । पढ़ते पढ़ते जब अंतक्ती विज्ञप्ति देखी नो 
मालम हुआ कि आप बहुतही बीमार हो गये थे और अ्रब कुछ कुछ ठीक तो हैं अ्रभी भी प्रत्यधिक दुर्बलता 
है और ज्वर भी । इन समाचारोंने मुझे बहुत चिन्तित कर दिया है। में श्रीजिनेन्द्रदेव से प्रार्थना कर रहा हैँ 
कि भगवान आपको शीघ्र स्वस्थ्य करें । आपके इलाजमें किसीभी प्रकारकी कमी न रहनी चाहिये, श्राप किसी 
भं। प्रकारकी चिता न रग्व ओर चित्तको प्रसन्न रखे । मेरे योग्य जिस प्रकारकी सेवा आप आदेश करेंगे में सहपं 
उसे शिरोधाय॑ करूँगा । सेवासुश्रषा और औपषधोपचारमें किसी भी प्रकारकी कमी न रहे, इसके लिये जो कुछ 
खर्चकी श्रावश्यकता सममे सुझे आप तुरन्त लिग्ब देव, में बड़ा आभारी होऊँगा | मुख्तार साहब मैंने ये पंक्तिया 
आप जैसे महान पुरुषको लिखनेका साहस किया है, इसे आप दुस्साहल न समककर आपके एक सर्च अक्तके 
हेदयादग।र समझे । मरे तुच्छ हृदयमें आपके प्रनि कितनी श्रद्धा हैं यह में श्रभी तक प्रत्यक्ष न कर सका हैं। 
आपने जनसमाजको जो कुछ प्रदान किया है उसका बदला तो यह जन समाज न चका सकेगी, पर भावी जन 
समाज अ्रवश्य ही क्रतजता प्रकट करेगी | साहित्यिक अनुसंधान काये करनेकी शिक्षा, विश्वविद्यालयोंसे प्राप्त 
करनी पड़ती हैं पर आपके अनेकान्तमें प्रकाशित लेग्बॉका पढ़कर ही अनेक विद्वान श्राज़ श्रच्छे अच्छे लग्ब लिखने 
लगे है । अनेदांत निकलनेके पृव॑के लेग्य और तत्परचातके लेखोंकों यदि सामने रस्बकर नुलनाकोी जाय तो यह 
स्पष्ट हो जायगा । आपकी कार्य-प्रणालीमें मोलिकता हैं। इस प्रकारकी विशेष बातें इस समय में लिखकर आपको 
कष्ट नहीं पहुँचाना चाहता हूँ । पर तो भी इतना ही निवेदन हैं कि श्रभी आपसे बहुत कुछ लेना हैं । 

इस खमय में अपनी गत कई मासकी गाथा नहीं लिखना चाहता पर तो भी इतना बता देना चाहता हैं कि 
मेरे बड़े भाईसाहबके छोटे पुत्र ( चिरंजीलाल ) बहुत बीमार होगये थे | दो दिन ऐसी हालत हो गई थी कि 
वद्योने समक लिया था कि एक दो घन्टोंमें यात्रा समाप्त होने वाली हैं । डस समय मेंने भगवान समनन्‍तभद्र॒ के 
नाम पर चलने वाल आपके--आ श्रमको स्मरण किया और यह संकल्प किया कि मेरा भतीजा शीघ्र शआरोग्य हाँ 
जाय इसलिये समन्‍्तभद्वाश्र मके साहिस्यिक कार्यके लिये २००) पांचसों रुपये प्रदान करूंगा । में सफल मनोरथ 
हुआ, इसका कारण इस आश्र मकके प्रति दृद विश्वास और भावना हैं। पांचसों रुपया आपको दो तीन दिनमें 


भज देगा | 
आपकी बढ़ी कृपा होगी यदि आप किसीसे दो पंक्तियाँ भी लिग्ववाकर अपनी तवियतका हाल लिम्बेंग और 
मुझ संतुष्ट करेंगे। भगवान आपको शीघ्र आरोग्य करें । आजशाकारी 
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पेक्तिमें प्रयक्त हुए 'जा दषित हैं शब्दोंक अनन्तर यह 


चिन्ह देकर उसके 


' साथ यह नहीं कद्ा जासकता कि उसमंसे कोई भी पृष्ठ दूषित अथवा थोड़ा-बहुत काला नहीं है |--सम्पादक ; 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवहार-वत्तेंकः सम्यक | 
परमागमस्य बीज॑ अवनेकगुरुजयत्यनेकान्तः ॥ 
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(रचयिता--कल्याणकुमार जैन शशि”) 


१ 
मलयानिल कोकिल कलिकाएँ 
करती शमर प्रम-प्रच्ताल । 
नवजीवनके मुक्त-कण्टमें 


डाल डाल सुन्दर वरमाल ॥ 
ब्‌ 
आज चिरंतन दिव्य ज्योतिस 
दीख रहा दे विश्व विशाल। 
नव किरणोंसे आच्छादित है, 


न ्‌ निहाल 
तरु-लतिकाएँ हुई निहाल ॥ 


३ 
अनेकान्त' नृतन साकृति बन, 


पाकर कणा-कणमें विस्तार । 
अगखिल जगतमें पुन:प्रवाहित--- 

हो, बनकर पुनीत रस-धार ॥ 

४ 

सुख-सोभाग्य-की ति-यशका हो--- 

प्राप तुम्हें नृतन-वरदान । 
इसी हेतु आनन्दित हो कर- 

रहे तुम्हारा स्वागत-गान ॥ 


वीर-निवांण 


(रचयिता--कल्याणकुमार जैन शशि?) 


५ 
फिर सरसता जग उठी है 


प्राणशमें संचरित होकर । 
मानसरमें भर रहा है 
कौन यह जीवन निरन्तर ? 
२ 
फिर नया-सा हो रहा है 
रोम रोम प्रदीप्र-प्रमुदित । 
बज उठेगी उल्लसित हो 
अआज ह्वत्तत्री कदाचित ॥ 


रे 
लग रहा है ओर कुछ ही-- 


आज मुझको दिव्य जीवन । 
आज सानों लहलहाया-- 
हो शतोमुख विश्व-उपबन ॥ 


। 
प्राणके प्रत्येक करणमें-- 


आप्र-व्याप नवीनता है । 
मन हो, जय-केतु बन, फह- 
रा रही स्वाधीनता है ॥ 


४ 
हाँ, इसलिये आनन्द है 
सवंत्र खग-नर-देव-घर । 
आज पाया है महाप्रभु- 
वीर! ने निर्वाण गुरुतर ॥ 
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श्रीकुन्दकुन्द ओर यतिवृषभमें पूववर्ती कोन 


(सम्पादकाय ) 


जे समाजके प्राचीन प्रधान ग्रंथकारों- 

में श्री कुन्दकुनद' और “यतिवृपभ! 

नामक आचार्यों के नाम खास तांग्स उल्लेखनीय 
हैं। कुन्दकुन्दक रच हुए प्रवचनसार, पंचाश्तिकाय 
समयसार, नियमसार, द्वादशानुप्रत्ञा और दशन- 
प्राभतादि प्राकृत ग्रंथ प्रसिद्ध हैं, जिनमें स 
कितने ही तो संसारका अपने गुणांस बहुत ही मुग्ध 
कर रह हैँ | यतिवृषभक अंथ अभी तक बहुत हो 
कम प्रकाश म॑ आए हैं, फिर भी उनमें मुख्यतया 
तीन प्राकृत ग्रंथोंका पता चलता ह--एक्र ते। 
गुगधराचाय के 'कसायपाहुड' की चाूर्णि है, 
जिसकी सूत्रसंग्व्या छह हज़ार श्लोक-परिमाण हैं 
बोर जिस साथमें लकर ही बीरसन-जिनसेना- 
चार्योॉन उक्त पाहुड पर “जयधवला' नामकी 
विशाल टीका लिखी है ; दूसरा प्रंथ “त्रिलोंक- 
प्रज्ञत्रि' है, जिसकी संख्या आठ हज़ार श्लोक- 
परिमाण हैं ओर जिसका प्रकाशन भी जेन- 
सिद्धान्त-भाम्करमें शुरू होगया है ; तीसरा ग्रंथ है 
'करणस्त्रूप', जिसका उल्लेख जिलोकप्रज्ञप्रिके 
अन्‍्तके निम्न वाक्यमें पाया जाता है ओर 
उसपरस जिसका परिमाण भी दो हज़ार श्लोक- 
जितना जान पड़ता है ; क्योंकि इस परिमाणकों 
चूरिसृत्रके परिमाण (६ हज़ार) के साथ जोड़ 
देनेसे ही आठ हज़ार श्लोकका वह परिमाण 


आता है जिस त्रिलोकप्रशझप्तिका परिमाण बतलाया 
गया हैं-- 


चुण्णिसरूव अन्थं करण- 
सरूवष्पमाण होदि कि जत्त । 
अद्दसहस्सपमारणं 
तिलोयपण्ण त्तिगामाए ॥। 


'करगाम्बरूप' ग्रंथ अभी तक उपलब्ध नहीं 
हुआ । बहुत सम्भव हैं कि यह प्रंथ उन करणमसत्नों- 
का ही समृह हो जो गणितसूत्र कहलाते हैं. ओर 
जिनका किनना ही उल्लस्व त्रिलोकप्रज्ञप्ति, गोम्मट 
सार, त्रिलाकसार ओर धवला जस ग्रंथों में पाया 
जाता है। अम्तु । 


अब प्रशन यह हैं कि इन दानों आचार्योंमें 
पृवंबर्ती कौन है और उत्तर्वर्ती कौन ? 

इन्द्रनन्‍्दीन अपने “अतावतार” में, 'पटरचग्डा 
गम!” सिद्धान्तकी उत्पक्तिका वशन देकर, द्वितीय 
सिद्धान्तग्रंथ “कपायप्राभ्बत! की उत्पत्तिको बतलाते 
हुए लिखा है कि--गणधराचाय ने इस प्रंथकी 
मूल-गाथाओं तथा विवरण-गाथाओ्रोंको रचकर उन्हें 
नागहस्ति और आयम॑ंश्षु नामके मुनिर्योकों व्याख्या 
करके वतला दिया था। उन दोनों मुनियोके पाससे 
यतिवृषभने उक्त सूत्रगाथाओंका अध्ययन करके 


४ 


उनके ऊपर वृत्तिझपस छह हज़ार श्लोक-प्रमाण 
चूरिंसूत्रोंकी रचना की । उन चूर्िसूत्राकों पढ़कर 
उच्चारण[चायन उच्चारणसत्र रच, जिनकी 
संख्या १?हज़ार श्लोकप्रमाण हैं। संक्तेण्त: गाथा- 
सत्रों, चूर्णिसत्रों ओर उच्चारणसत्रोंमं गुणधर, 
यत्तिवृपभ एवं उच्चारणाचार्याके द्वारा 'कपाय- 
प्राभ्त! उपसंदत हुआ है। इस तरह दानां सिद्वान्त- 
ग्रंथ द्रव्यभावरूपसे पुर्तकारूढ़ हुए गुरू-परिपाटासे 
कोंड्कुन्दनगरमें पद्मनन्दी' मुनिका प्राप्त हुए 
ओर उनके द्वारा भले प्रकार जाने तथा समझे 
गये। पद्मनन्दीने जा कुन्दकुंनदका ही पहला 
दीक्षानाम है-- पट्खण्डागमके प्रथम तीन खण्डों: 
पर “'परिकर्म' नामके एक ग्रंथकी रचना की, जिसका 
परिमाण १२ हज़ार श्लोक-जितना है।' इस कथन 
के पिछले तीन पद्म इस प्रकार हैं:-- 


गाथाचूण्यंच्चारणाशत्रेरुपसंहतं॑ कपायारूय- 
प्राभतमेवं गुण धरयतिग्रपभोच्चा रणाचार्ये: ॥ 
एवं दिविधो द्रव्यभावपुस्तकगतः समागच्छन्‌ । 
गुरुपरिपाटया ज्ञातः सिद्धान्तः कोण्डकुन्दपुरे।। 
श्रीपद्म नन्दिमुनिना सो5डपिद्ादशसह रूपरिमाण:। 
ग्रन्थपरिकमेक्ता पटखणडा-5च्यत्रिखण्डस्य ।।% 
जन ० बे १६०, १६१ 

इन्द्रनन्दी के इस कथनके आधारपर अबतक 

यह समभा ओर माना जाता रहा है कि कुन्द- 


कुन्दाचार्य यतिवृपभाचाय के बाद हुए हैं। विबुध- 
श्रीधरने , दूसरी कुछ बातोंमें मत भेद रखते हुए 


के 


# देखो, 'माणिकचंदग्रंथभाला' में प्रकाशित 
'तत्त्वानुशासनादिसंग्रह”' के अन्तगत “श्रुतावतार! । 


अनेकान्त 
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भी, अपने 'श्रतावतार' प्रकरण 2९ के निम्न बाक्यों- द 
द्वारा भविशध्य-कथनके रूपमें इसी बातको पुष्ट 
किया है:--- 

“ज्ञानप्रजादपूर्व मय नामत्रयोदशमो- 
वस्तुकस्तदीयतृतीयग्राभतवेत्तामुण धरनामग - 
णी मुनिभिविष्यति । सोडवि नागहस्तिमुनेः 
पुरतस्तेपांश्त्नाणामर्थान्प्रतिपादयिष्यति | तयो 
गुणधरनागह स्तिना मभड्रोरकयोरुपकंठे पटि- 
त्वा तानि खत्राणि यतिनायकामिधो मु/नेस्ते- 
पां गाथामत्राणां वत्तिरूपेण पट्सहस्त्र- 
प्रमाण-चूरिंशास्त्र' करिप्यति तेपां चूणि- 
शाम्त्राणां समुद्धरणानामामुनिद्ठांदशसहसतरप्र- 
मितां तड्दीकांरचगिष्यति निजनामालंकृतांइति 
सूरिपरंपरया दिविवसिद्धवान्तोवजन सुनीन्द्र- 
कुन्दकुन्दाचायेसमीपे सिद्धान्तं ह्वात्वा कुन्द- 
कीर्तिनामा पट्खंड।नां मध्य प्रथंमात्रेखंडानां 
दादशसहस्रप्रमितं 'परिकर्म' नामशास्त्र 
करिष्यति । 

इन्हीं सब बातांके आधारपर बनी तथा पुष्र 
हुई मान्यताके फलस्वरूप, सुदृद्वर पं० नाथूरामजी 


प्रेमीन, त्रिलोकप्रइ प्रि' का परिचय देते हुए, जब 
उसमें प्रवचनस।रकी 'पस सुरासुरमणुसिद्‌ वंदियं' 


» यह प्रकरण 'पंचाधिकार' नामक शास्त्रका चौथा 
परिच्छेद है ओर उक्त माशिकचन्द्रशंंथभालाके २१ वे 
ग्रंथसंग्रहमें प्रकाशित हुआ है । 


बष + किरण १] 








नामकी पहली मंगलाचरण-गाथाको देखा तो कु 
अहतियातके साथ यह लिख दिया कि “यदि त्रिलोक- 
प्रक्षप्रिके कर्ता यतित्रषभ ही हैं (जो कि हैं ही) 
ता यह मानना पड़ेगा कि प्रवचनसारमे यह गाथा 
इसी ग्रंथपरसे ली गई है ; क्योंकि इन्द्रनन्दी के 
कथनानुसार कुन्दकुन्दाचाय यतिब्रपभस पीछ हुए 
हँ-यतित्रपभके बाद ही उन्होंन सिद्धाग्त ग्रंथोंको 
टीका लिखी हैं।" साथ ही दब शब्दोंमें यह लिग्ब 
कर कुद्ध पुष्टि भी करदी कि “त्रिलोकप्रज्ञप्रिमें 
यह गाथा उद्थुत नहीं जान पड़ती; क्योंकि वहाँ 
यह तीथंकरोंकि क्रमागन स्तवन में कही गई है" 5४ । 
परन्तु प्रचलित मान्यनाके प्रभाववश उन्हें यह 
खयाल नहीं आया कि प्रवचनसारमें भी यह गाथा 
हुद्ठे उद्थधुत नहीं जान पड़तो । वहाँ तो वह एक 
एस मौलिक अ्ंथकी आदिस मंगलाचरणा-गाथा है 
जिसके कर्ता महान आचाय अ्रीकुन्दकुन्द के 
विपयमे यह कल्पना भी नहीं की जासकती 
कि ऊ्होन अपन एस महसवशाली ग्रंथके लिय 
मंगलाचरणकी गाथा भी कहींस उठाकर अथवा 
उधार लकर गरक्‍्सवी हागी--उस जे स्वयं न बना. 
सके होंगे । दूसरे, मंगलाचरणकी दूसरी गाथा 
'खस पुण तित्थयरें०” के साथ वह इतनी अधिक 
सुसम्बद्ध हैं कि उसके बिना 'संस पुण तिस्थयर' 
वाक्यका कोई भी स्पष्ट अथ नहीं बैठता। जा 
महानुभाव 'ससपुणतित्थयरे' जेंसी चार महन्|पृण। 
गाथाओंकी रचना अपन मंगज़ाचरणुके लिये कर 
सकता हो उसके लिय 'एससुरासर' नामकी 
गाथाकी रचना कौन बड़ी बात है ? तीसरे, 


* देग्वो, जैनहितेंपी भाग १३, अंक १२, पृष्ठ ५३०-३१ । 


श्रीकुन्दकुन्द ओर यतिब्षभमे पूत्॑वर्ती कौन ? ५ 





पुरातनाचाय श्रीक्रपराजितसूरिन 'भगवती 
आराधना' की टोकाके शुरूमें इस गाथाकों 
तीथंकरोंमें भी सबसे पहले अन्तिम तीथकर श्री- 
वद्धमानकोी नमस्कार करनेके उदाहरणास्वरूप 
अथवा आदिय मंगलाचरणके नमूनके तोौरपर 
दिया है | साथमें, 'सस पुणतित्थयरें' वाली दूसरी 
गाथा भी एक ही विद्रानकी क्रतिख्पस दी है, 
जिससे इस गाथाके कुन्दकुन्द-क्ृत होने में सन्देह 
नहीं रहता । 


प्रत्युत इसके, 'त्रिलोकप्रज्नप्ति म॑ यह गाथा 
इतनी अधिक सुसम्बद्ध ओर अनिवाय सात्यम नहीं 
हाती--बरहॉ५र “सिद्धलाकप्रज्ञप्रि' नामक 
अन्तिम सदाधिकार के चर्मालिकार 'भावना' को 
समाप्र करके और पर्व भावना सम्मक्षा' तक 
लिखकर कुन्थजिनन्द्र से बद्धमान पयंत आठ 
तीथकरोंकी स्तुति आट गायाश्रोमें दी है -- उन्हीं 
में उक्त गाथा भी शामिल है। य सब गाधाएँ 
वहाँ पर काई विशप आवश्यक मात्ठम नहीं ह्रार्ती- 
त्रासकर ऐसी हालतमे जबकि एक पद्मकें बाद 
ही, जिसकी स्थिति भी संदिग्ध है, २४ तीथकर्रों 
की अन्तमंगलके तारपर नमस्कार किया गया हैं; 
बहाँ प्राक्ुसल गाथाका एस पद भी दुद्ध खवटकता 
हुआ जान पड़ता ह ओर ये सब गाथाएँ * उद्धृत! 
भी हा सकती हैं। त्रिलोकप्रज्ञप्ति के इसी ध्त्र 
अधिकारम_ं नथा अन्यत्र भी कुन्दकुन्दर्क प्रवचन- 
सागाेदि ग्रंथेकी ओर भी कितनी ही गाथाएं ज्यों 
की त्यों अथवा कुछ परिवतेन या पाठभेदके साथ 
उदधुत पाई जाती हैं, जिनके दो तीन नमुने इस 
प्रकार हैं:--- 


ध्‌ अनेकान्त 


णाहं होमि परेसिं ण मे परे संति णाणमहमेको । 

इदि जो कायदि काणे सो अप्पाण हवदि कादा।। 

--प्रवचनसार, २-६६ 

“अत्िलोकप्रज्ञप्त' के उक्त अन्तिम अधिकारमें 

यह गाथा ज्यों की त्यों नं० ३५ पर दी है। ओर 

२५ वे नम्बर पर इसी गाथाके पहल तोन चरण 

देकर चोथा चर्ण सो मुश्चद अ्रद्वकम्मेष्टि' बना 

दिया है | इस तरह एकही अधिकार में इस गाथा 
की पुनराध्रात्ति कीगई हे। 


एवं णाणप्पाणं दंसशभूद अदिंदियमहत्थं । 
धुवमचलमशणालंबं मण्णे हं अप्पगं सुद्ध ॥ 
“-प्रवचनसार, २-१०० 
यह गाथा, जो पूर्वोक्त गाथाके अनन्तर की 
सुसम्बद्ध गाथा है, त्रिलोकप्रश्नप्तिके उक्त अधिकार- 
में पहल नं० ३४ पर दी है इसमें सिफ “मण्णोहं 
अप्पगं”' के स्थानपर “भावषेयं अप्पयं” पाठ बना 
दिया गया है । 
जो एवं जाणित्ता झादि पर अप्पगं विसुद्धप्पा | 
सागारो5्णागारो खबेदि सो मोहदुग्गंठिं॥ 
-“-प्रवचनसार २-१०२ 
जो एवं जाणित्ता भादि पर अप्पयं विसुद्धप्पा । 


अरणुवममपारदिसयं सोक्ख॑ पावेदि सो जीवो ॥ 
--त्रिलोकप्रज्ञप्ति ६-३६ 


[कार्तिक, वीर-निर्बाण सं० २४६५ 


यह गाथा त्रिलोकप्रज्ञप्ति के उक्त ध६वथे अधि- 
कारमें नं० २७ पर दी हुई हे, सिफ 'णाणमइओ- 
सदा' के स्थानपर णासप्पगासगा' पाठ दिया हे, 
जिसमें अथ भंद प्राय: कुछ भी नहीं है । 


खंध॑ सयलसमत्थं तस्स दुअद्धं भणंति देसो त्ति 
अद्धबद्धं च पदेसो परमाणू चेवअविभागी ॥ 
एयरसवण्णगंध दोफासं सदकारण मसद' । 
खंधंतरिद॑ दव्य॑ परमाण त॑ वियाणेहि ॥ 
--५चास्तिकाय ७५, ८१, 


कुन्दकुन्दकी य दोनों गाथाएँ त्रिलोकप्रज्ञप्ति के 
प्रथमाधिकारमें क्रमश: नं० ६५ और ६७ पर प्राय: 
ज्योंकी त्यों पाई जाती हैं, दोनों का सिफे चोथा चरण 
बदला हुआ हे--अर्थात पहलीका चौथा चरण 
“अविभागी होदि परमाण' ओर दूसरीका 
'तंपरमारणु भणंति बधा” दिया हे, जिससे कोई 
अथ भेद नहीं होता ओर जिस साधारण पाठभेद भी 
कह सकते हैं। 

ऐसी हालतमें यह नहीं कहा जासकता कि 
त्रिलोकप्रश्नप्तिपर से कोई भी वाक्य कुन्दकुन्दके 
किसी ग्रंथमें उद्धृत किया गया है। कुन्दकुन्द 
ओर यतिवृषभ की रचनामें ही बहुत बड़ा अन्तर 
है--कुन्दकुन्दकी रचनामें जो प्रोढ़ता, गम्भीरता 
ओर सूत्ररूपता आमतौरपर पाई जाती है वह यति- 
वृषभकी रचनाओं में प्राय: देखनेकोी नहीं मिलती। 
त्रिलोकप्रश्नप्रि में तो दूसरे प्राचीन अ्रंथवाक्योंका 


गअहमिको ख्ु सुड़ी दंसशणाणमश्ञो सदारूवी 
ण॒वि अत्थि मज्क किंचिवि अणंतपरमाणुमित्त॑पि॥ 


- समयसार, ५४३ 


कितना ही संग्रह जान पड़ता है। ओर इसलिये 
त्रिलोकप्रज्नप्रिके किसी बाक्यको कुन्दवुन्दके अंथमें 
देखकर यह अनुमान लगाना ठीक नहीं है कि 


वर्ष २ किरण १२] 


कुन्दकुन्द यतिवृषभके बाद हुए हैं । 

कुन्दकुन्दकों यतिवृषभके बादका विद्वान 
बतलानेवाला यदि कोई भी प्रमाण है तो वह 
मुख्यतया इन्द्रनन्दि-अ्रतावतारका उक्त उल्लेख 
है । विवुध श्रीधरका कथन उसको पुष्ट ज़रूर करता 
है परन्तु वह स्वयं अन्य प्रकारस बहुत कुछ आपत्तिके 
योग्य है। उसमें प्रथमता कपायप्राभतका ज्ञानप्रवाद 
पृथकी त्रयोदशम बस्तुके अन्तर्गत किया है, जबकि 
स्वयं श्री गुणधराचायने “ पुव्यस्मि पंचमस्मि दु 
'दसमे वत्थुम्मि पाहुडे तदिये” इस सत्रगाथा- 
बाक्यकें द्वारा उस दशमवस्तु का तृतीय प्राभत 
बतलाया है. । दूसरे, यतिव्रपभका गुणघरा 
चायका साक्षात शिष्य बतला दिया है, जबकि 
गुगधर-सृत्रगाथाओंकी बृहद्रीका 'जयधबला' 
नागहम्ति तककों गुगधराचायका सान्नान शिष्य 
नहीं बतलाती आर यतिब्रपभ अपनी चूर्णिमें भी 
कहीं अपनका गुणघराचार्यका साक्षात्‌ शिष्य 
सूचित नहीं करत; प्रत्युत इसके सृत्रगाथाओंपर 
होनवाल पृवबर्ती आचार्योंके अर्थभद अथबा 
मतभद को प्रकट करने हैं, जिससे वे गुणराचायस 
बहुत-कुछ बादके ग्रंथकार माल्यूम होने हैं; और 
तोसरे चूरिक टीकाकारका नाम समुद्धरण' ओऔर 
उस टीकाका नाम समुद्धरण-टोका घोषित किया 
है, जबकि 'जयथवला' में पचासों जगढ उक्त टीका- 
५रस वाक्योंका उदथृत करते हुए थीग्सन-जिनसना- 
चार्योन उस उच्चारणाचार्यको क्रति, टोकाका नाम 
“उच्चारणावृत्ति' ओर उसके वाक्योंका उच्चारणा- 
सृत्र' के नामसे उल्लेगम्बित किया है । ऐसी मोटी 
माटी भूलोंके कारण विद्ुध श्रीधरकी इस बात पर 
भो सहसा विश्वास नहीं होता कि 'परिकर्म! नाम 


श्रीकुन्दकुल्द शोर यतिवृषभममें पूबवर्ती कौन ? 5 





की टीका कुन्दकुन्दकी कृति न होकर उनके शिष्य 
कुन्दकी ति-द्वारा लिस्बी गई है--कुन्दकों तिका नाम 
कुन्दकुन्दके शिष्य रूपमें पअन्यत्र कहीस भी 
उपलब्ध नहीं होता । जान पड़ता है बिबुध श्रीधरन 
योंही इधर-उधरस सुन-सुनाकर कुछ बातें लिग्बदी 
हैं--उस किसी अच्छे प्रामाणिक पुरुषस ठीक 
परिचय प्रात्ष नहीं हुआ। ओर इसलिये उसके 

उल्लखपर कोई विशप ज्ोर नहीं दिया जासकता 
अ्रौर न उस प्रमाणकोटिमें ही रकवा जासकता है । 


अ्रव देखना हैँ, इन्ट्रनन्दीक अतावतारका वह्ट 
उल्लस्व कहाँ तक टीक है जा प्रचलित माग्यताका 


कर ] 


समभता था कि बह टीक ही हागा; परन्तु उसकी 
विशप जाँचके लिय मरा प्रयत्न बराबर जारी रहा 
है । हालमें विशप सहित्यके अध्ययन-द्वागा मुझे 
यह निश्चित हे।गया है कि इन्द्रनन्दीन अपने पद्म 
नं० १६० म॑ 'द्विविधमसिद्धान्त' के उल्लस-दारा 
यदि कपायप्राभ्तका उसकी टीकाओ-सहित कुन्द- 
कुन्दतक पहुँचाया है ता वह ज़रूर ही ग़लत है 
खोर किसी रालत सूचना अथवा ग़लत-क्रहमीका 
परिणाम है । निःसंदेह, श्रीकुन्दकन्दाचार्य यतिवृ- 
पभस पहले हुए हैं। नीच इन्हीं सब बातोंका 
म्पष्ठ किया जाता है :-- 


(१) इन्द्रनन्दीन यह नो लिखा है कि गुणघर 
'ओर धरसेनाचायोकी गुरूपरम्परा का पृत्रॉउपरक्रम 
उस मालूम नहीं है; क्योंकि उनके बंश का कथन 
करन वाले शास्त्रों तथा मांनजनॉंका उस समय 
अ्रभाव है।; परन्तु दानों सिद्धान्तप्रन्थांके अवतार- 
का जो कथन दिया है वह भी उन प्रन्थां तथा 


+ गुणधर-घरसेनान्वयगुर्बों: पूृवापरक्त मं।<स्माभिन शायते तदन्वमक्रथकरागम-मुनिजनाभावात्‌ ॥१५०॥ 





पर अ्रनेकान्त 


'नकिफ पे वललज, 24++++०-++-+ 


उनकी टोकाओंको स्वय देखकर लिखा गया माल्यम 
नहीं होता--ओर तो क्या, पिछली 'घवला” आर 
'जयधवला” नामकी टीकाओं तकका इन्द्रनन्दी क 
सामने माजूद होना नहीं पायाजाता। इसीस उन्हों- 
ने अपन “श्रतावतार ” में “धत्रला” का ' पट्खण्डा- 
गम! के छट्ों खण्डा की टीका बतला दिया हैं $, 
जबकि वह प्रथम चार खण्डांकी ही टीका हे ! 
दूसरं, आयमंक्ष ओर नागहस्ता नामके आचार्यों क 

गुणधराचायका सात्वात शिष्य घोषित कर दिया 
'ग्रोर लिखदिया है कि गुणधराचायने 'कसाय- 
पाहुड, की सूत्रगाथाओं को रचकर उन्हें स्वयंदी उनकी 
व्याख्या करके आर्यमंक्षु ओर नागहस्ती का पढ़ाया 
था 4; जबकि जयधवला में स्पष्ट लिग्वा हे कि 
' गुणवराचार्यकी उक्त सूत्रगाथाएँ आचायपरम्परा- 
से चली आती हुई आयमंत्ष 'ओर नागहस्तीको 
प्राप्त हुई थीं-गुणधराचायंसे उन्हें उनका सीधा 
((॥।५'८५) आदान-प्रदान नहीं हुआ था । यथा:- 


“४ पुणों ताओ सुत्तगाहाओ आईरिय- 
परंपराए आगच्छमाणाओ अज्जमंर्स- 
णागहत्थीरं पत्ताओ '' | 

--आराप्रति, पत्र नं० १० 


यदि आयमंक्षु ओर नागहस्ती को गुणधराचार्य 
के साक्षात शिष्य ही मान लिया जाय ओर साथ ही 
यह भी स्वीकार कर लिया जाय कि यतिवृषभाचाये 
ने उन दोनों के पाससे उक्त गाथासूत्रोंको पढ़ा था, 


३#इति परणा खण्डानां ग्रन्थसहस्त्रेहि-सप्तपया || १८१॥ 


प्राकृत-संस्कृत मिश्रां टीका विलिख्य धवला-ख्याम॥ १८२॥| 


+ एवं गाथासुत्राण पंचदशमद्दाधिकाराणि | 
प्रविरच्य व्याचख्यो स नागहस्त्यायमंच्ुभ्याम्‌ ॥ १४४ ॥| 


[कार्तिक, वीर-निबाण सं० २४७६४ 
जेसा कि इन्द्रनन्दीने “पाश्व तयोद्ययोरप्यधीत्य 
सत्राणि तानि यतिवृबषभः” इस वाक्यके द्वारा 
सूचित किया है, तो यतिवृपभका समय पट्खण्डा- 
गमकी रचनासे पूवका नहीं तो समकालीन ज़रूर 
परानना पड़गा: क्योंकि पटखण्डागमके वेदना|खण्ड- 
म॑ आयमंतज्ञ ओर नागहस्तीके मतभेदों तकका 
उत्लेख है ६ै। चंकि यतिवृपभका अस्तित्वकाल, 
जसाकि आगे स्पष्ट किया जायगा, शक संतत्‌ ३८० 
(वि० सं० ५१५) के वादका पाया जाता है ओर 
कुन्दकुन्दका समय इससे बहुत पहलेका उपलब्ध 
होता है। ऐसी हालतमें कुन्दकुन्द के द्वारा पट्खखण्डा- 
गमके किसीभी खण्डपर टीकाका लिखा जाना 
नहीं बनता। 'ओऔर जब टीका ही नहीं बनतो तो 
उसके रचनाक्रमके आधार पर कुन्दकुन्दको यति- 
वृपभसे बादका बिद्ठान क़रार देना बिल्कुल ही 
निरर्थक और निमूल हे । 





(२) यतिबृषभकी त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अनेक पद्मों 
में “लोकविभाग' नामके ग्रंथका स्पष्ट उल्लेख 
पाया जाता है। यथा:-- 


जलसिहरे विकवंभोी जलणिहिणो 
जोयणा दससहस्सा | 
एवं संगाइणिए लोयबिभाए बिखि- 
हिट॒ठ॑ | अ० ४ 
लोयबविणच्छयगंथे 
सव्वसिद्धाणं । 
ओगाहणपरिमाणं भाशिद॑ किंचुण 
चरिमदेहसमी || अ० & 
४ “कम्मद्विदिश्नणि योगहारेहि भस्णमाणों वे उबदे- 
सा होंति जहण्णुक्स्सट्रिदीणंं परमाणपरूवणा 
कम्मट्रिदिपरूवणेत्ति णागहत्यिखमासमणा भणांति, 
श्रज्जमंखुखमासमणा पुण कम्मट्टिदिसंचिदसंतकम्म- 
परूवणा कमद्विदिपरूवणेत्ति भणति।” 
-धवल सिद्धान्त, आराम्ति, पत्र नं० ११०९ 


लोयबिभागम्मि 


वष २ किरण १] 


जननन>+--वनमन«»->»-ऊन+3मन-क- पननननीनन- न आन 


“लोकविभाग” अंथ उस प्राकृत लोक 
विभाग प्रंथसे भिन्न मारछूम नहीं होता जिसे प्राचीन 
समय में सबनन्‍्दी आचाय॑े ने लिखा था,जो काची 
के राजा सिंहवर्मां के राज्यके २२ वें बषे-उस 
समय जबकि उत्तराषाढ़ नक्षत्रमें शनिश्वर, वृषराशि- 
में वृहस्पति, उत्तराफाल्गुनी नक्षत्रमें चन्द्रमा था, 
शुल्कप्ष था--शक संवत्‌ ३८० में लिखकर 
पाणराष्ट्र के पाटलिक ग्राम में पूरा किया गया था 
ओर जिसका उल्लेख सिंहसूरि के उस संस्कृत 
“लोकविभाग ” के निम्न पत्मों में पाया जाता है, 
जो कि प्राय: सवनन्दी के लोकविभागको सामने 
रखकर ही भाषा के परिवतंनादिद्वारा ( “भाषाया: 
परिवतंनेन” ) रचागया हे:--- 


वश्वे स्थिते रजिसुते वृषभे च जीवे, 
राजोत्तरेषु सितपत्षमुपेत्य चन्द्रे । 
ग्रामे च पाटलिकनामनि पाणराष्ट, 


शास्त्र पुरा लिखितवानूमुनि सवेनन्दी।।३॥ 


संवत्सरे तु द्वाविशे कांचीशसिहवमंणः । 
अशीत्यग्रे शकाब्दानां सिद्धमेतच्छतत्रये।।४॥ 


त्रिलोकप्रश्नप्ति की उक्त दोनों गाथाओ्रोमें जिन 
विशेषवणनोंका उल्लेख “'लोकविभाग' आदि प्रंथोंके 
आधारपर किया गया है वे सब संस्कृत लोक- 
विभाग में भी पाये जाते हैं#, जोकि विक्रमकी 
११वीं शताब्दीके बादका बना हुआ है; क्योंकि उसमें 
त्रिलोकसारसे भी कुछ गाथाएँ, त्रिलोकसारका नाम 
साथमें देते हुए भी, “उक्तंच” रूपसे उद्धत की गई 


“दशेवषसहस्त्राशि मूले5शअ्रपि पुथुमतः ”!| प्रक० २ | 


श्रीकुन्दकुन्द ओर यतिवृषभमें पूववर्ती कोन ? ६ 


हैं । ओर इसलिये यह बात ओर भी स्पष्ट होजाती है 
कि संस्कृतका उपलब्ध लोकविभाग उच्त प्राकृत 
लोकविभागको सामने रखकर ही लिखा गया है । 
इस सम्बन्धमें एक बात ओर भी प्रकट करदेने- 
की है ओर वह यह कि संश्कृत॑ लोकबिभागमें उक्त 
दोनों पद्मों के बाद एक पद्म निम्न प्रकार दिया है--- 


पंचादशशतान्याहुः पट्‌त्रिंशदधिकानि वें। 
शास्त्रस्य संग्रहरत्वेद छंदसानुष्रभमेन च ॥॥५॥। 


इसमें ग्रंथकी संख्या १५३६ श्लोक-परिमाण 
बतलाई है, जबकि उपलब्ध संस्कृत लोकबिभागमें 
वह २०३० के करीब जान पड़ती है | मारठू्म होता 
है यह १५३६ की श्लोकसंख्या उसी पुराने प्राकृत 
लोकविभाग की हें--यहाँ उसके संख्यासूचक पद्म- 
का भी अनुवाद करके रखदिया है । इस संस्कृत- 
ग्रंथमें जो ५०० श्लोक जितना पाठ अधिक है वह 
प्राय: उन “उक्तंच' परश्योका परिमाण हे जो इस 
प्रंथमें दूसरे प्रंथोंसे उद्धृत करके रक्खे गये हैं-- 
१०० से अधिक गाथाएँ तो त्रिलोकप्रज्मप्रिकी ही हैं, 
२०० के करीब श्लोक आदिपुराणस उठाकर रक़खे 
गये हैं और शेष ऊपरके पद्म त्रिलोकसार तथा 
जम्बूद्ठीप प्रश्प्ति आदि प्रंथोंसे लिये गये हैं। इस 
तरह इस भंथमें भाषाके परिवर्तन ओर दूसरे प्रंथों 
स कुछ पद्मोके “उक्तेच' रूपसे उद्धरणके सिवाय 
सिंहसूरिकी प्रायः और कुछ भी कृति मात्यूम नहीं 
होती । ओर इसलिये इस सारी परिस्थितिंपर से यह 
कहनेमें कोई संकोच नहीं होता कि त्रिलोकप्रश्नप्रि में 
जिसलोकवति भागका उल्लेख है वह वही सबेननन्‍्दीका 
प्राकृत लोकविभाग है, जिसका उल्लेख ही नहीं किंतु 


“अंत्यकायप्रमाणात्तं किंचित्संकुचितात्मका:” || प्रक० १ १ 
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अनुवादितरूप संस्कृत लोक़बि भागमें पाया जाता है। 
चंकि उस लोकविभागका रचनाकाल शकसं० ३८० 
है, अत: त्रिलोकप्रशप्रिके रचियता यतिवृष भ शकसं० 
३८० के बाद हुए हैं, इसमें ज़राभी संदेह नहीं है । 
अब देखना यह है कि कितने बाद हुए हैं ? 


(३) त्रिलोकप्रल्नप्ति में अनेक कालगणनाओं के 
आधारपर, चतुमुंखनामक कल्किकी मृत्यु वीरनिर्वाण 
श॒कहज़ार वर्ष बाद बतलाई है, उसका राज्य- 
काल ४२ वर्ष दिया है, उसके अत्याचार तथा मारे 
जानेकी घटनाओंका उल्लेख किया है और मृत्युपर 
उसके पुत्र अजितंजयका दो वर्षतक धमंरज्य होना 
लिखा है । साथही, बादको धमंकी क्रमश: हानि 


बतलाकर ओर किसी राजाका उल्लेख नहीं किया है: 


इस घटनाचक्र परसे यह साफ़ मालूम होता है 
कि त्रिलोकप्रश्ञप्तिकी रचना कल्किराजाकी मृत्युसे 
१०-१२ वषसे अधिक बादकी नहीं है। यदि अधिक 
बादकी होती तो ग्रंथपद्धतिको देखते हुए यह संभव 
नहीं था कि उसमें किसी दूसरे प्रधान राज्य अथवा 
राजाका उल्लेख न किया जाता । अस्तु; वीरनिबाण 


+# इस प्रकरणकीकुछ गाथाएँ इसप्रकार है. जोकि 
पालकादि राजाओंके राज्यकाल ९५८ का उल्लेख करने 
के बाद दीगई है:--. 
तत्तो ककी जांदो इंदसुदो तस्स चउमुहो णामो | 
सत्तरिंबरिसा आऊ विगुशणिय-इगिवीसरजत्तो |९९॥ 
झाचारांगधरादो पणहत्तरिजुत्तदुसयवासेसं । 
बोलीणेस बद्धो पट्टो कक्कीसशरबहणो || १००॥ 
कक्षिसुदो अजिदंजय णामो रक्‍्खति णमदि तचरणे ] 
त॑ रक्‍्खदि असुरदेश्रो धम्मे रज्ज॑ करेज्जंति |१०४॥ 
तत्तो दोवे वासो सम्मं धम्मो पयट्रदि जणारं । 
कमसो दिवसे दिवसे कालमहप्पेण हाएदे ॥१०४॥ 


अ्नेकान्त 


(कार्तिक, बीर-निर्बाण सं० २४६५ 
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शकराजा अथवा शकसंवतसे ६०५ वर्ष ५ महीने 

« पहले हुआ है, जिसका उल्ल्लेख त्रिलोकप्रज्नप्ति में भी. 
पाया जाता है *। एकहजार वर्ष में से इस संख्या- 
को घटानेपर ३६४ वर्ष ७ महीने अवशिष्ट रहते हैं। 
यही (शकसंबत ३६५) कल्किकी मृत्युका समय है। 
ओर इसलिये तज्रिलोकप्रज्ञप्तिका रचनाकाल शक सं० 
४०५ के करीबका जान पड़ता है, जबकि लोकबिभाग 
को बनेहुए २५ बष के करीब होचुके थे, और यह 
असो लोकविभागकी प्रसिद्धि तथा यतिव्रषभ तक 
उसके पहुँचनेके लिये पर्याप्त है। 


(9) कु्ग इन्सक्रिप्शन्स ( ॥0. (!. ।. ) में 
मक राका एक ताम्रपत्र प्रकट हुआ है, जो कुन्दकुन्दके 
वंशमें होनेवाले कुछ आचार्योंके उल्लेखको लिये हुए 
है ओर जिसमें उसके लिखेजानेका समय भी शक- 
संवत ३८८ दिया है। उसका प्रकृत अंश इस 
प्रकार हे: ध्ण्य्य 


+ ८८णिव्वाणे बीरजिणे छुब्वाससदेसु पंचवरसेसु । 
परशमासेसु गदेसं संजादो सगणिओ अहवा ॥” 
--त्रिलोकप्रशपति 


“परणछुस्सय बस्सं पणमासजुदं गमिय वीरणिव्बुइ दो । 
सगराजो तो कक्की चदुशवतियमहियसगमासं ॥” 
--त्रिलोकसार 


बीरनिरवांण और शकसंबत्‌ की विशेष जानकारीके 
लिये, लेखककी “भगवान मद्दावीर और उनका समय! 
नामकी पुस्तक देखनी चाहिये। 


वबबे २ किरण १] 


श्रीमान्‌ कों गणि-महाधिराज 

अविनीतनामधेयदत्तस्य देसिगणं कोण्ड- 
कुन्दान्वय-गुणचन्द्रभटार-शिष्यस्य अभ[ य | 
णंदिभटार तस्य शिष्यस्य शीलभद्रभटार- 

५ शिष्यस्य जनाणंदिभटारशिष्यस्य गुणणंददे- 
भटार-शिष्यस्य वन्दण्शन्दिभटारगों अष्ट- 
अशीति-उत्तरस्य त्रयो-शतस्य सम्वत्सरस्य 
माधमासं. ... . . रा 


इस ताम्रपत्रस स्पष्ट हे कि शकसंबत ३८८ में 
जिन आचाय बन्दनन्दीकां जिनालयके लिय एक 
गाँव दान किया गया है वे गुणनन्दीके शिष्य थे, 
गुणनंदी जनानंदीके, जनानंदी शीलभद्रके, शीलभद्र 
अभयनंदीके ओर अभयनंदी गुणचन्द्राचायके 
शिष्य थे | इस तरह गुणचन्द्राचाय बन्दनंदीस पाँच 
पीढ़ी पहले हुए हैं ओर वे कोण्कन्दके वंशज थे-- 
उनके कोई साज्ञात्‌ शिष्य नहीं थे । 


अब यदि माट रूपसे गुण वचंद्रादि छह आचारयों 

का समय १५० बषं ही कल्पना किया जाय, जो उस 
समयकी आयुकायादिककी स्थितिको देखते हुए 
अधिक नहीं कहा जासकता, तो कुंदकुंदके बंशमें 
होनेवाले गुणचंद्रका समय शक संबत्‌ २३८ (वबि० 
सं० ३७३) के लगभग ठहरता है। ओर चंकि गुण- 
चंद्राचाय कुंदकंदके साज्षात शिष्य या प्रशिष्य नहीं 
थे बल्कि कुन्दकुन्द के अन्वय (यंश) में हुए हैं 
ओर अ्रन्वयके प्रतिष्ठित होने के लिये कम से कम 
५० वर्षका समय मानलेना कोई वड़ी बात नहीं 


* बह गाथा इस प्रकार है;-- 
“चउदहमभेदा भणिदा तेरिब्छा सुरगणा चउब्भेदा | 


श्रोकुन्दकुन्द और यतिवृषभमें पूबंवर्ती कौन ? 


११ 
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हे। ऐसी हालत में कन्दकन्दका पिछला समय 
उक्त ताश्रपत्रसे २०० वर्ष पूबका तो सहज ही में हो 
जाता है । और इसलिये कहना होगा कि कुन्दक॒न्दा- 
चाये यतिवृषभ से २०० वर्ष से भो अ्रधिक पहले 
हुए हैं । 


|| 


मकराके इस तामम्रपत्रसे यह बात भी स्पष्ट 
होजाती है कि कुन्दकुन्दके नियमसारकी एक 
गाथा में * जो “लोयबिभागेस' पद पड़ा हुआ हे 
उसका अभिप्राय सब नन्‍्दी के उक्त लोकवि भाग ग्रंथ- 
से नहीं है 'श्रोर न हो सकता है; बल्कि बहुबचनान्त 
पद होनेस वह “लोकविभाग” नामके किसी एक 
ग्रंथविशेष का भी वाचक नहीं है । बह तो लोकवि भा- 
गविषयक कथनवाले अनेक ग्रंथों अथवा प्रकरणों- 
के संकेतको लिये हुए जान पड़ता हे ओर उसमें 
खुद कुन्दकुन्द के 'लोयपाहुड'-“संठाणपाहुड' जेसे 
ग्रंथ तथा दूसरे लोकानुयोग अथवा लोकालोकके 
विभागको लिये हुए करणानुयोग-सम्बंधी प्रंथ 
भी शामिल किये जा सकते हैं। बहुबचनान्त पद- 
के साथ होनेसे वह उल्लेख तो सवोधेसिद्धिके 
“इतरो विशेषो लोकाचुयोगतो वेद्तिव्यः (३-२) 
इस उललेखस भी श्रथ्रिक स्पष्ट है, जिसमें विशेष 
कथन के लिये “लोकानुयोग' को देखने की प्रेरणा 
की गई हैं, जोकि किसी प्रंथ-विशेषका नाम नहीं 
किन्तु लोकविषयक ग्रंथसमूहका बाचक है । 
अर इसलिये “लोयबिभागेसु' इस पदका जो श्र्थ 
कई शताब्दियों पीछे के टीकाकार पद्मप्र भने “लोक- 
विभागाभिधानपरमागमे” ऐसा एक बचनान्त 


किया है वह टीक नहीं है । उपलब्ध लोकवि भाग- 


एदेसि वित्थारं लोयविभागेसु शादब्बं?ः ॥ १७॥. 


१२ 


-+२+० कक 


में, जोकि सबननदी के प्राकृत “लोकविभाग! द का हि 


ही प्राय: अनुवादितरूप है, तियचोंके उन चौदद्द 
भेदों के विस्तार-कथनका कोई पता भा नहीं है, 
जिसका उल्लेख नियमसार की उक्त गाथा में किया 
गया है। और इससे उक्त कथन अथवा स्पष्टीकरण 
ओर भी ज्यादा पुष्ट हो जाता है । 
(५) कुन्दकुन्द-क्ृत 'बोधपाहुड' के अन्त में एक 
गाथा (६१) निम्न प्रकार से पाई जाती है :-- 
सदृवियारों हुओ भासासुत्तेसु ज॑ जिणे कहिय॑ । 
सो तह कहिय॑ णायं सीसेश य भदबाहुस्स ॥ 

इसमें बतलाया है कि “जिनेन्द्रने--भगवान्‌ 
महावीरने--अथरूपसे जो कथन किया है वह 
भाषासूत्रों में शब्द्विकार को प्राप्त हुआ ह---अनेक 
प्रकार के शब्दों में गंथा गया ह--भद्र बाहु के मुझ 
शिष्यने उन भाषासूत्रों परसे उसको उसी रूपमें 
जाना हे और (जानकर इस ग्रंथ में) कथन किया है । 

इससे बोधपाहुड के कर्ता कुन्दकुन्दाचाय भद्र- 
वाहु के शिष्य मातम होते हैं| और ये भद्रबाहु 
श्रुतकेवली से भिन्न ट्विंतीय भद्रबाहु जानपड़ते हैं 
जिन्हें प्राचीन प्रंथकारों ने “आचार्राग” नामक प्रथम 
अंगके धारियों में ततीय विद्वान सूचित किया है 
ओर जिनका समय जेनकालगणनाओं # के श्रनु 
सार वीर निर्वाण संवत्‌ ६१२ अर्थात्‌ विक्रम संबत्‌ 
१४२ से पहले भले ही हो परन्तु पीछे का मालूम 
नहीं होत।। ओर इसलिये कुन्दकुन्दका समय 
विक्रम की दूसरी ओर तीसरी शताब्दी तो हो 
सकता है परन्तु तीसरी शताब्दीसे बादका वह 
किसी तरह भी नहीं बनता । 

यहापर इतना ओर भी प्रकट करदेना उचित 
मालूम होता है कि “बोधपाहुड' की उक्त गाथाके 
अ्नन्तर निम्न गाथा नं० (६२) और दी है, जिसमें 
श्रतकेवली भद्रबाहु का जयघोष किया गया हैं:-- 


अनेकान्त 


[कःतिक, वीर-निबाण सं० २४६५ 
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बारसअंगवियाण चोदसपुव्व गति पुल वत्थरणं | 
सुयणाणिभदवाहू गमयगुरूमयव ओ जयऊ.।॥। 
इस परसे यह कहा जासकता है कि पहली 
गाथा (नं० ६१) में जिन भद्रबाहु का उल्लेख है 
वे द्वितीय भद्रबाहु न होकर भद्रबाहु-अतकेवली ही 
हैं और कुन्दकुन्दने अपनेको उनका जो शिष्य 
बतलाया है वह परम्परा शिष्यके रूप में उल्लेख है। 
परन्तु ऐसा नहीं हे । पहली गाथा में वर्णित. भद्र- 
बाहु श्रुतकेवली मालूम नहीं होते; क्‍योंकि श्रुत 
केवली भद्गबाहुके समयमें जिन कथित श्रतमें ऐसा 
कोई खास विकार उपस्थित नहीं हआ था, जिसे 
उक्त गाथा में “सदृवियारों हओ भासासत्तस 
ज॑ जिणे कहियं” इन शब्दों द्वारा सूचित किया 
गया है--बह अविच्छिन्न चला आया था । परन्तु 
दूसरे भद्रबाह के समयमें बह स्थिति नहीं रही थी- 
कितना ही श्रतज्ञान लुप हो चुका था और जो अब- 
शिष्ट था वह अनेक भाषासूत्रों में परिवर्तित होगया 
था | इससे ६१ वीं गाथाके भद्रबाहु भद्रबाहुद्वितीय 
ही जान पड़ते हैं। ६२ वीं गाथा में उसी नाम से 
प्रसिद्ध होने वाले प्रथम भद्रबाहुका श्रन्त्यमंगलके 
तौर पर जयघोष किया गया है और उन्हें साफ तोर 
से “गमकगुरु” लिखा है । इस तरह दोनों गाथाओं 
में दो अलग अलग भद्गबाहुओं का उल्लेख होना 
अधिक युक्तियुक्त ओर बुद्धिगम्य जान पड़ता 
है। अस्तु । 
ऊपरके इस समग्र अनुसंधान एवं स्पष्टी- 

करणसे, में समभता हूँ, विद्वानोंको इस विषयमें 
कोई सन्देह नहीं रहेगा कि श्री कुन्दकुन्दाचाये यति- 
वृषभसे पृचवर्ती दी नहीं, किन्तु कई शताब्दी 
पहलेके विद्वान हैं । जिन्हें कुछ आपत्ति हो वे 
सप्रमाण लिखनेकी कृपा करे, जिससे यह विषय 
ओर भी अधिक स्पष्ट हो जाय । 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता० ३-८-१९३८ 





* जैनकालगणशनाओंका विशेष जाननेके लिये देखो, स्वामी समन्तभद्र” (इतिहास) का 'समय-निर्शाय 
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जय पका 


आत्मा का बोध 


हा ललन्‌(6/ह॒अबओ है है 





( ले०--श्री यशपाल बी ० ए०, एल० एल० बी० ) 


कूद इलपरक यशस्त्री राजा सिद्धाथंकी मृत्युके 
४७ कई वप बादकी बात हे। युवराज वद्धंमान 
गृहस्थ-आश्रम पारकर राज-पाटको छोड़ वनमें 
चलेगये थे ओर कुण्डलपुरके सिंहासनपर उनका 
ज्येप्ठ श्राता नंदिबद्धंन आसीन होगया था। युवराज 
के नगर छोड़देनेपर अभी चारोंओर अशान्ति 
फैली हुई थी । 


उन्हीं दिनों कनखल तापसाभ्रमर्में बड़ा आतंक 
छागया-। वर्षोसे निवास करनेवाले तपस्वी आश्रम 
छोड-छोड़कर अन्यत्र बसने जाने लगे। भला 
कौन उस आश्रमके समीप रहनेवाले विषधरकी 
मात्र एक दृष्टि से भस्म होजाना चाहता ? तपस्वी 
सामान उठाकर चलते जाते थे ओर चर्चा करते 
जाते थे। 


कोई कहता--भैया, जंगलोंमें रहते-रहते ही 
मेरी उमर बीती हे; लेकिन ऐसा अजगर मेन 


कभो नहीं देखा | 


दूसरा कहता-- हाय, साँप है कि आफ़त है । 
जिसकी ओर वह एकबार दृष्टि डालदेता है वह 
वहीं भस्म होजाता है । क्या मज़ाल कि एक साँस 
भी तो लेले । 

तीसरा कहता--सच कहता हूं, मेरी आँर्वों 
देखी बात है । वहाँ (डँगली से संकेत करके) वह 
तपस्वी बैठता था न ? ब्रिचारा छिनभरमें भम्म 


होगया । उस भुजड्जीके आगे किसीकी नहीं 
बसियाती | 


ओर पगडण्डीके सहारे विलाप करती हुई म्त्री 
मृत-प्राय होचली थी । उसका चार-पाँच बरसका 
अबोध बालक उसकी छातीपर चढ़ा उसके रूरवे 
स्‍्तनका पान कर रहा था और दूध न पीकर 
अनायासही चीख मारकर रो उठता था। स्त्री 
बेसुध-सी पड़ी थी | रो रही है, बिलख रही है, 


ही वह देखरही थी कि कैसे वह ज़रा-सी देरमें 
सधवा से विधवा बनगई । उसी अजगरने तो 
उसके पतिको राख कर दिया। बेचारे वे लोग 
आश्रम से दूर अपनो छोटी-सी कुटियामें आनन्द 
का जीवन व्यतीत कर रहें थे; लेकिन अभागेसे 


वह सुख न देखा गया । 


असल बात यह थी कि उस तापसाभश्रमके पास 
एक सप इनदिनों आरा बसा था। उसका विष इतना 
तीत्र था कि जिसकी ओर वह एकबार देख भी देता, 
वही जलकर राख होजाता । शआ्आश्रमके कई तपस्वी 
उसके शिकार बन गए। जा बच उन्होंने उचित 
समझा कि आश्रम छोड़दे ओर किसी दूसरे 
स्थानपर जा बसे । वे आश्रम छोड़-छोड़कर जाने 
लगे ओर उस रास्तेसे पथिकोंने भी आना-जाना 
छोड़ दिया। थोड़े दिनोंमें ही वहॉपर भयंकरता 


व्यापने लगी । 
>८ ८ ८ 


संध्या होने को थी। वद्धंमान बनमें चकर 
लगाते लगाते उसी मार्गपर आगए जिसपर कुछ 
श्रागे चलकर चंडकोसिया (सपका नाम था) की 
बिवर थी । लोगोंने उन्हें उस सांपका विस्तृत 
हाल सुनाया और आग्रह किया कि वह उस 
मार्गपर आगे न बढ़; लेकिन वद्धमानने एक न 
सुनी । वह उसी मार्गपर चलते गए, चलते गए। 
उन्होंने उस सपेको बोध देनेका विचार करलिया 
था। इसीसे वह अपने विचारपर रढ़ रहे, विचलित 


न हुए । 


साँपकी बिवर आगई और वद्धंमान उसीके 
ऊपर ध्यानावस्थ होगए। 


१४७ अनेकान्त 


न मम नम अल 


इसका भी उसे ध्यान नहीं था। अचेतनावस्थामें 


[कार्तिक, वीर-निवाण सं० २४६५ 
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लोग डरके मारे दूर हट गए । किसोको साहस 
न हुआ कि वहाँ पर ठहरकर अपने इष्ट-रे बकी उस 
विष-धरसे रक्षा करता; लेकिन वद्धंमान तनिक भी 
भयभीत न हुए और शान्ति-पूबक ध्यानमें लगे 
ही रहे । 


कुछ देरके बाद सप॑ अपने बिलसे निकला, 
ओर अपनी बिवर पर एक आदमीको बैठा देख- 
कर क्रोधसे लाल हो उठा । उसने कई बार अपनी 
जीभ मुँहसे भीतर-बाहर की ओर विषभरी 
आँखोंसे उस मूर्ति-बत्‌ बैठे व्यक्ति की ओर देखा; 
लेकिन उस असाधारण मानवका कुछ भी न 
बिगड़ा । 


सपने देखा उसको वह दृष्टि जिसके आगे 
कभी कोई भस्म होनेस नहीं बचा, उस आदमीपर 
अपना प्रभाव डालनेमें असमथ प्रमाणित हुई हे तो 
उसका क्रोध ओर बढ़गया । आँखोंसे चिनगारियाँ 
बरसने लगीं और उसने कई बार अपना फन 
धरतीमें मारा, जेसे उसके भीतर भरा गुस्सा उससे 
सह। नहीं जारहा हे । 


वह आगे बढ़ा और ज़ोरसे उसने वद्ध मानके 
पैर पर अपना मुँह मार दिया। क्षणभर रुका, 
मानो देखना चाहता था कि उसका शिकार अब 
भस्म हुआ, अब भस्म हुआ | लेकिन वद्ध मान 
ज्यों के त्यों ध्यानमें लगे रहे जेसे सर्पकी शक्ति 
ओर कोपका उन्हें लेशमात्र भी बोध नहीं हे । 


सप अपनी श्रसमथतापर खीम उठा । उसने 
भुंकलाकर कई बार वद्ध॑मानके पेर पर मुँह मारे; 
लेकिन ज़रा-सा रुधिर निकालनेके अतिरिक्त वह 
उन्हें कोई कष्ट न पहुंचा सका । 


बर्ष २ किरण १ ] 
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इतने में वद्धमान की समाधि टूटी। उन्होंने 
देखा सामने एक सप क्रोधसे लाल अपनी 
विवशता पर खीजता हुआ खड़ा हे । 


उन्होंने उसे संकेत कर कहा---क्रोधित क्‍यों 
होते हो, ओ सपदेव ? आओ, लो काट लो न ? 


चंडकोसिया चुप ! वह क्‍या कह्दे ? क्‍या 
यह उसकी पराजय नहीं है? उसने एक निरपराधी 
व्यक्ति को कष्ट पहुँचाने का प्रयत्न किया ओर वही 
व्यक्ति शान्तिपूषक उसके साथ भाई-चारे का 
व्यवह।र कर रहा है ! ज़रा भी रोष उसे नहीं है । 


वद्ध मानने फिर कहा---ओ, नागराज ! किस 
द्विविधा में हो ? लो, में तुम्हारे सामने हूँ। बचने 
का प्रयत्न भी नहीं कर रहा हैँ । जहाँ चाहा काट 
सकते हो । 

चंडकासिया धरती फटजाय तो उसमें समा 
जाय । वह आज कितना कछुद्र है (! उसकी शक्ति 


उस बली, वञज्ऋषभ नाराच संहननके धारकके 
सामने कितनी सीमित है ? 


वर्धमान ने कुछ ठहर कर कहा--मेंया तुम 
क्या सोच रहे हं। ? में तैयार हूँ | तुम मुँह मार सकते 
हं। । एक नहीं, जितने चाहदो । 

चंडकोसिया ने लज्जा से शिर झुका लिया। 
बोला, “भगवन, मुमे क्षमा करो। में अपराधी 
है ८4 जा 

वद्धंमानने बीचमें ही रोककर कहा, “हैं--हें, 
ऐसा न कहो, नागदेव ! तुम शक्तिमान हो ! तुमन 
अगशित व्यक्तियोंकी अपने तेज-बलसे भस्म 
करदिया है ।” 


"ज+अ> कउसद्गक्ि ब----- 
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चंडकोसिया अब क्या करे ? कया मर जाए ९ 


उसने कहा, “भगवान्‌ मुझे, दण्ड दीजिये। में 
क्षमा करने योग्य नहीं हूं ।” 


ओर वह वद्धमानके चरनोंमें सिर शालकर 
रोने लगा। 


वद्धमानने उसे उठाया। बोले, “बन्धु, यह 


दीनता कैसी ? उठो सीखो कि भविष्यमें कभी 
किसीको कष्ट न दोगे ! ”? 


चंडकोसिया ज्यों का त्यों पड़ा रहा । 


बद्धमानने कहा, “उठो, उठो, अपने आत्म- 
स्वरूपको पहचानो, मनमें दया रक््खो और मनसे 
बचनस तथा कमंसे जहाँतक होसके कभी किसी 
को दुख मत पहुंचाओ” । 

चंडकोसिया को जातिस्मरण हो अआया उसने 
वद्धमानकी बाणीसे तृप्त होकर कह्दा, 


ओर सिर भुंका-भुकाकर उसने अनेकों बार 
बद्धमानके सदुपदेशके प्रति कृतज्ञता प्रगट की, 
जैसे प्रदर्शित करना चाहता हो कि हे भगवान्‌, 
तुमने मुझे आत्माका बोध कराया । मैं तो मूर् था, 
निरा अज्ञानी ! 

वद्धमानने अशीवाद दिया ओर वह अपनी 
विवरमें चला गया । 

उसदिनसे फिर कभी किसीने चंडकोसिया 
को हिंसक नहीं पाया | विवरसे निकलता था और 
मनुष्योंके साथ भाई-जैसा व्यवहार करता था । 


थोड़े ही दिनोंमें उस उजड़े स्थानपर फिर 
तपस्वी आरा बसे ओर तपस्या करने लगे#। 


* इस कहानी की मूल कथावस्तु श्वेताम्बर-प्रन्थाश्रित 
हे; परन्तु उसे भी यहाँ कुछ परिवर्तित करके 
रखा गया है । 

--सम्पादक 


उपरम्मा 
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[लिखक--.श्री भगवत्स्वरूप जेन 'भगवत”] 


यम दा-पुरुषोत्तम-रामकी--प्राणेश्वरी--सी ता- 
/ का रावराने हरण किया। इस कृत्यने संसार- 
की नज़रों में उसे कितना गिराया,यह्‌ आप अच्छी 
तरह जानते हैं। लेकिन क्या आप यह भी जानते 
हैं कि बह कितना महान था ? उसकी जीवन-पुस्तक 


में केबल एकही प्र॒ष्ठ है । जो दृषित है ।वरन 


सारी पुस्तक प्यारकी वस्तु है | *'इसे पढ़िये 
इसमें चित्रका दूसरा पहलू है । जो '*““*“***!? 


[१] 


अन्तःपुरमे-- 


५....... और कुछ देर तक तो “विचित्र- 
माला' स्वामिनीके हृदय-रहस्यसे अनिभिज्ञ ही 
रही । स्पष्ट-भाषा ओर विस्तृत-भूमिका कही जानेपर 
भी उसकी समभमें कुछ न आया । 


वह चतुर थी । दासित्व का अनुभव उसका 
बहुत पुराना था| स्वामिनीका 'रुख़' किधर हे, 
यह बात वह अविलम्ध पहिचान लेती थी । किन्तु 
आज, जेसे उसकी समग्र चतुरतापर तुषार-पात हो 
गया | यह पहला मोक़ा था, जब वह इस तरह 
प्ररास्त हुईं । शायद इसलिए कि उसकी स्वामिनोने 
आज जो कार्य सोंपा, जो प्रस्ताव सामने रखा, वह 
स्वथा नवीन, सबंधा अनूठा ओर सबंथा 


आश्वयप्रद था। जिसकी कल्पना तक उसके हृदय- 
में मोजूद न थी। 

उसने अनुभव किया---अज उसकी स्वामिनी की 
मनोवृत्ति में आमूल परिवतन हे | स्वभावत: मुख: 
मण्डलपर विराजने वाला तेज, दप, विलीन हो 
चुका हे । वाणी की प्रखरतामें याचक-कण्ठ की 
कोमलता छिप गई है । उसके व्यवहारमें आज 
शासकता नहीं, दलित-प्रजाकी क्षीण-पुकार अब- 


शिष्ट है । लेकिन यह सब है-- क्‍यों ?--यह वह 
न समभझ सकी | 


उस सुसज्जित-भव्य-भवन में केबल दो-ही 
तो हैं। फिर उसकी स्वामिनी हृदयस्थ-बातकों 
क्यों इतना संकोचके साथ बयान करना चाहती 
है? क्‍या वास्तवमें कोई गृह-रहस्य हे ?*- ओर 
वह रहस्य कहीं प्रेम-पथका तो नहीं ? 


नारी-हृदयका अन्वेषण-काय प्रारम्भ हुआ। 
वह विचारने लगी “इतने बड़े प्रतापशाली महाराज- 
की पटरानी कया किसीका हृदयमें आव्हान कर 
सकती है ? छि: पर-पुरुष | . . .कोरो विडम्बना !!” 


पर उसी समय, उसकी एक अन्‍्तरशक्तिने 
इसकी प्रतिह्वन्दता स्वीकारकी | “ * *** * हाँ, इृदय, 
हृदय हे । उसका तक़ाज़्ा ठुकराया नहीं जाता। 
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वह सब-कुछ कर सकता है । उसकी शक्ति सामथ्य 
सुदूर-सीमाबर्तिनी है !! 

मनके संधषंको दबाये, वह स्वामिनीकी तरफ़ 
देखती-भर रही । इस आशासे कि वे कुछ स्पष्ट कहें। 
ओर तभी-- 

स्वामिनीके युगल-अधरोंमें स्पन्दन हुआ। 
शुअ्रनदन्त-पंक्तिको सीमित-कारावासके बाहर क्या 
है ?--यह देखनेकी इज़ाज़त मिली, अरुण, 
कोमल कपोलॉपर लालिमाकी एक रेखा खिंची | 
पश्चातू--नव-परिणीता-पत्नीकी भाँति सलज्य-- 
वाणी प्रस्फुटित हुई !--- 

'तू मेरी प्यारी सहेली है , तुमसे मेरा क्‍या 
छिपा है । कुछ छिपाया भी तो नहीं जासकता। 
भेदकी गुप्त-बात तुमसे न कहूँ तो, कहूँ फिर 
किससे . . ."--सखीको छोड़, ऐसा फिर कौन ? 
मेरे दुख-सुखकी बात......... ।--रानी साहिबा- 
ने बातको अधूरा ही रहने दिया | बात कुछ बन ही 
न पड़ी इसलिये, या देख सखीका क्‍या आइडिया 
है--अभिमत हे, यह जाननेके लिए । 

सखीको महारानीसे कुछ प्रेम था, सिफ़ वेतन 
या दासित्व तक की ही मयांदा न थी ।' * 'समस्या- 
का कुछ आभास मिलते ही उसने अपने हृदय 
उदगारोंको बाहर निकाला--आप ठीक कह रही हैं, 
महारानी, कोई भी बात आपको मुझसे न छिपाना 
चाहिये । और में शक्ति-साध्य कार्य भी यदि आपके 
लिये सम्पन्न न कर सकी तो--मेरा जीवन धघिक्कार। 
आप विश्वास कोजिए--मुमसे कही हुई बात 
आपके लिये सुखप्रद हो सकती है । दुखकर कदापि 
नहीं । आपकी अमिलाषाकों मुक तक आना 
चाहिये, बगैर संकोच, भिमकके ! इसके बाद 


उपरम्भा १७ 


किम» 


उसे पूर्णताका रूप देना--मेरा काम ! मैं उसे 
प्राणों की बाज़ी लगाकर भी पूरा करनेकी चेष्ठा 
करूँगी । 

“ - "लेकिन सखी ! बात इतनी घृणित है, इतनी 
पाप-पूर्ण हे, जो मुँहसे निकाले नहीं निकलती। 
मैं जानती हँ--ऐसा प्रस्ताव मुझे मुंहपर भी न 
लाना चाहिए। मगर लाचारी है, हृदय समभाये 
नहीं समझता । एक ऐसा नशा सवार हे, जो--या 
तो मिलन या प्राश-विसर्जन--पर तुला बैठा हे । 
में उसे ठुकरा नहीं सकती। कलंक लग जायेगा, 
इसका मुझे भय नहीं | लोग क्या कहेंगे, इसकी 
मुझे चिन्ता नददीं | मैं...तो बस, अपने हृदयके 
ईश्वरको चाहतीहूँ । * ****"-- महारानीके विव्हल- 


कण्ठने प्रगट किया । शायद ओर भी कछु प्रगट 
होता, कि विचित्रमालाने बीच ही में टोका-- 
परन्तु वह ईश्वर हे कोन ? ! 


“लंकेश्वर-महाराज-रावण '---अ्रधमुँदी -अआँखों - 
में स्वगं-सुखका आव्हान करती-सी, महारानी कहने 
लगी--शायद तू नहीं जानती ! में उस पुरुषो- 
पमपर, 'आजसे नहीं विवाहित होनेके पूव॑से ही, 
प्रेम रखती हुँ, मोहित हूँ । तभीसे उसके गुरणोंकी. 
रूपकी, ओर वीरताकी, हृदयमें पूजा करती आ 
रही हूँ । लेकिन कोई उचित, उपयुक्त अवसर न 
मिलनेसे चुप थी, परन्तु--अब' ' आज वद्द शुभ 
दिवस सामने है, जब में उसतक अपनी इच्छा 
पहुँचा सकं । उसके दर्शंनकर, चरणोंमें स्थान 


पाकर, अ्रपनी श्रन्तराग्नि शान्त कर सक॑ !! वह 
शआ्राज समीप ही पधारे हैं। हमारे देशपर विजय 
पताका फहराना उनका ध्येय है| * 'काश ! उन्हें 
माल्म द्वोता कि देशकी महारानीके हृदयपर वह 
कबसे शासन फर रहे हैं !! 


श्८ अनेकान्त 
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तो *?--विचित्रमालाने स्वयं भी कुछ 
कहना चाहा । पर महारानोने मोक़ा ही नदिया! 
वह बोलीं--“मैं बुछू सुनना नहीं चाहती--विचिच्र- 
माला ! बस, मुझे तो कहदनाही है, सिर्फ़ कहना- 
भर |--ओर शायद अन्तिम ! “* अगर तुम मेरा 
जीवन चाहती हो, तो मुके आज उनसे मिलादो, 
नहीं, में आत्मघातकर प्यारेकी आराधना-वेदीपर 
बलिदान होजा ऊँगी ।” 


“इतनी कठिनता न अपनाओ--स्वामिनी, 
मुझपर विश्वास रखो, में अभी उनसे जाकर 
निवेदनकर , तुम्हारी अभिलाषा पूर्ण कराऊँगी। 
मेरा धरम तुम्हारी आज्ञा पालनमें है , इसे में खूब 
जानती हूँ। धेये रखो--में इस कार्यमें जो बन 
पड़ेगा, सब करूँगी ।” 


महारानी गदगद होगई । 
दूसरे ही क्षण विचित्रमाला महारानीकी 
सुदीधघे, कोमल, बाहु-पाशमें आबद्ध थी । 
व ><्‌ 0 
[२] 
'कौन ? महाराज नलकुँबरकी पटरानी उप- 
रम्भाकी दासी " * ९*::! 
“हाँ, महाराज !” 
क्या चाहती हे ९--इतनी रात बीते यहाँ 
आनेका कारण ९ 
'ज्ञात नहीं ! वह आपसे एकान्तमें मिलनेकी 
इच्छा प्रगट करती है ! बतलाती दे, बात अत्यन्त 
गोपनीय हे, प्रगट नहीं की जासकती ।! 


“लंकेश्वरने एक भेद-भरी दृष्ट्र विभीषण 


[कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


पर डाली, वे बोले-साक्षात क करनेमें कोई द्वानि 
नहीं ! सम्भव हे, गढ़विजयकी कोई युक्ति बत- 
लाये ।” 





अच्छा भेजदो, पिछले खेमेमें ।” 

जो आज्ञा -- प्रहरी चला गया 4 

लंकेश एकान्त-खेमेमें उसकी प्रतीक्षा करने 
लगे । विभीषण बराबरके शिविरमें विराजे रहे। 

उसी समय, श्याम-बम्प्नोंसे सुसज्जित विचित्र 
मालाने प्रवेश किया ! 


2८ 2८ 2८ 2८ 


« -- - उनका नाम हे--उपरम्भा ! हैं तो नारी, 
परन्तु किन्नरी भी उनके सौन्दर्यका लोहा मानती 
है। वह प्रथ्वीकी रम्भा हैं । चाँद-सा बदन, 
कोयल-सा स्वर, मराल-सी गति ओर सोन्द्यकी 
साज्षात प्रतिमूति ! योवनका विराम-सदन ! महा- 
राज नल-कंबर, जिनकी यशस्विता सत्र व्याप्त 
है, उनकी प्राण-प्यारी पटरानी हैं--वह !!--- 
दासीने अपनी सफलताकी भूमिका बाँधी ! लेकिन 
दशाननने मुँहपर अरुचिका भाव लाते हुए कहा-- 


“अच्छा । अब मतलबकी बात कहो ।' 

दासी चुप । ““** क्या ये बे मतलबकी बाते 
हैं? व्यथ हैं ? बह फिर कहने लगी--- 
मै महारानी उपरम्भाकी अअन्तरंग-सखी हूँ, मुझे 
उन्हींने आपके पास भेजा है।' 


/किसलिए ९'--गंभीर प्रश्न हुआ | 
इसलिए कि वह आपपर मोहित हैं । श्रापकी 
कृपा-कॉक्ति णी हैं । संयोग-याचना करती हैं । वह 


वर्ष २ किरण १] 


हैं । अब उनका जीवन केवल आपके कृपा-दान 
पर ही निर्भर है। उनका हृदयांचल सिफ्र एक वस्तु 
चाहता है--भिलन या मृत्यु /--बिचित्र-मालाने 
स-शीघ्र म्वामिनीका सन्देश सामने रख दिया | 


उधर--कठिनता-पूवंक महाराज रावण, 
मर्यादा और उज्बल चरित्रके उपासक--उपयुक्त- 
शब्दोंको सुन सके । जेसेही दासीका मुँह बन्द हुआ 
कि--दोनों कानोंपर हाथ रख, खेद-भरे स्व॒रसें 
बोले--उफ़ ! उफ़ !! यह में क्या सुन रहा हूँ । यह 
जघन्य-पाप ॥ भद्रे ! अपनी स्वामिनीसे कहना कि 
मैं पर-नारी को अंग-दान देनेके लिये दरिद्री हूँ। 
एक-दम असमथ हूँ । मुझसे * "“ “*“**।? 


दासी अवाक्‌ ! 

यह मनुष्य है या देवता ? *' गृहस्थ हे या 
चासना-विजयी-साधु ? दुलभ-प्राप्त प्रेमीकी यह 
अवदेलना ?--यह निरादर ? 


उसी समय बराबरके शिबिरका पट-हिला। 
महाराज रावण उधर चले। सामने विभीषण । 
वह बोले--“भूलते हो-भाई ! यह राजनीति है। 
केवल सत्यसे यहाँ काम नहीं चलता।''' इसे 
ऐसा कोरा जवाब न दो । अवश्य ही उपरम्भा वश 
होकर गढ़-विजयकी कोई गुप्र-यक्ति बतलाएगी। 
क्या तुम्हें माद्ठम नहीं, नलफ्"ुँवरने कैसा दुर्भेयय, 
मायामयी प्रासाद निर्माण किया हे ? जिसके समीप 
जाना तक दुरूह ।! 


रावण लोटे । मुखपर प्रसन्नता थी । बोले-- 
नं ऐसा जघन्य-पाप हर्रिज न करता। लेकिन 
जब वह प्राणान्त तकके लिए उय्यत है, तो 4५६६ 
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उसकी प्राण-रक्षाके निमित्त मुके सब कुछ करना 


होगा । जाओ उसे शीघ्र ही मेरे समीप ले आओ । 
में उसकी प्रतीक्षामें हूँ । ' 


दासीके हषेका कया ठिकाना ? वह वाणीसे, 
आकृतिस, सारे शरीरसे अभिवादन करती, 
खेमेस बाहर निकली । उसके हृदयमें सफल-चेष्ठा- 
की खुशी लहर ले रही थी। 


३ 
धन्य ! उस योवन दर सोन्द्यकी मूर्तिमान्‌ 
प्रतिमा-उपरम्भा-को देखकर भी राबणका हृदय 
विचलित न हुआ | वह अटल-भावसे उसकी ओर 
देखता रहा | 


उपरम्भाकी वेश-भूषा आज नित्यकी अपेक्षा 
कद्दी, बहुमूल्य, आकषक ओर नेत्रप्रिय थी । उसने 
आज लगनके साथ श्ंगार किया था। भूषणोंके 
आधिक्यके कारण वह भारान्वित थी अवश्य । 
पर उसका पैर आज फूल-सा पड़ता था। मनमें 
खुशी जो थी, फूल जो थी । ** 


वह आई । उसने अ्रभिवादन किया । रावणने 
एक मधुर-मुस्कानमें उसका प्रत्युत्तर दिया। संकेत 
प्राप्त कर, योग्य-स्थानपर वह बेठ गई । 


वद्द मधु-निशीथ ' चतुदिक नीरबताका 
साम्राज्य । बाहर ज्योत्स्ना रजत-राशि बखेर रद्दी 
थी । मलय-समीर मन्धर-गतिसे बिहार कर रहाथा। 


--आओर उसी समय, उस अब्य खेमेमें उप- 
रम्भाने अपनी मधुर-ध्वनि-द्वारा निस्तब्धता भंग 
की ।--- 


'प्राणेश्वर ! मेरी अभिलाषा आप तक पहुँच 


२० अनंकाग्त 





चुकी है। ओर आपने उसका सनन्‍्मान भी किया 
है । अब इस वियोगाग्निको अंग-दान द्वारा शान्ति 
दीजिए । बिलम्ब असहनीय बन रहा है--प्रभु ! 
श्याश्यो |]? 


तभी उसने बढ़कर महाराज रावणके कण्ठमें 
अपनी बाहु-पाश डालनी चाही । राबणने देखा-- 
उपरम्भाके हृदयमें वासना आँधी-प्रलयका सन्देश 
सुना देनेके लिए व्यग्र होरही है । आँखें उन्‍्मादसे 
ओत-प्रोत होरही हैं। वाणीमें विव्हलता समा चुकी 
है। ओर वह एक दम पागल है । उसे अपनी 
मयांदाका ध्यान नहीं । 


“धद्रे ! तुम्हारी इच्छा मुझसे छिपी नहीं । 
मेरी इच्छा भी तुम्हार अनुकूल ही है । परन्तु थोड़ा 
अन्तर हे। मैं चाहता हूँ---तुम्हारा समागम स्वाधी- 
नतापूवक राज-प्रासादके भीतर ही हो । यों जंगलों- 
में पशुओंकी तरह क्या आनन्द ?--कहो, तुम 
क्या सम्मति रखती हो ? ** ' ?--रावणने उसके 
अश्रालिंगन-अवसरको व्यथ करते हुए, ज़रा मिठास- 
पूतक पूछा । 

८ जैसी तुम्हारी इच्छा हो--प्यारे ! तुम्हारी 
खुशीमें ही मेरा आनन्द है, सुख है !! “४? 

--उपरम्भाके उत्तेजित-मनने व्यक्त किया । 

धो उस मायामय-गढ़-ध्वंसका उपाय * ** ९१? 


--बातको बहुत साधारण ढंगकी बनाते हुए, रावण- 
ने प्रश्न किया । 


“उपाय * * * ९--जब तुमसे मेरी इच्छा छिपी 
न रह सकी, तो उपाय केसे रह सकता है । सुनो 
गढ़-ध्यंशका उपाय यह हे कि" ४.१ 

--आऔर उस मुग्धाने बग्ेर इसकी चिन्ता किये 


[कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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कि उसके पतिका कितना पराभव होगा, क्या 


होगा; गढ़-ध्वंस-कारिणी-विद्या रावणको दे ही दी । 

ओफ़्‌ ! नारीके बिचलित-हृदय ! 

2 2९ 2५९ >< 
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दूसरे ही द्न-- 

वह दुर्भेद्यनगर महाराज-रावणके आधीन 
था। सारी प्रजाके मुँहपर राबणके नामका जयघोष 
था। वह भयंकर मायापूर्णं-दुर्ग विलीन हो चुका 
था | कलतक सिंहासनपर विराजने वाले महाराज 
नलकुंवर आज बन्‍्दीके रूपमें--रावणके प्रचण्ड- 
तेजके आगे खड़े हुएथे । शेष सब ब्योंका त्यों 
बॉ व फिड ३ 

उपरम्भा अपने पतिके समीप खड्दी हुई थी। 
हृदयमें दन्दर चल रहा था--पता नहीं कैसा ** १ 
“*' सब दरबारी उपस्थित थे । 

सुनो * * ' । रावणने उपरम्भाको संकेत 
करते हुए कद्दा--तुम स्वयं जानती हो, 
पर-पुरुष-संगम कितना जघधन्य-पाप है | ओर इसके 
अतिरिक्त--तुमने मुझ विद्यादान दिया हे, अतः 
तुम मेरी 'गुरानी” हो, पूज्य हो । में तुम्हारे 
आनन्द, सुख ओर सम्भोगके लिए महाराज नल- 
कुँवरको बन्धन-मुक्त कर तुम्हें रेरहा हँँ। जाओ, 
उनके साथ आनन्द करो। पुरुष-पुरुषम कोई भेद 
नहीं, मुझ क्षमा करो । '**? 

उपरम्भाका हृदय आत्म-ग्लानिसे भर गया। 
उसने समभका--राबण कितना महान हे ! कितना 


उच्च हे ! वह पुरुष नहीं, पुरुषोत्तम हे ! वन्दनीय 
ह्टे |! &: 6 378५४ 
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कि हा 
न-धम एवं 


कान्त' मुख्य है । 
अनकान्तवादकी म- 
हत्ता. उपयोगिता 
आर वास्तविकताको 
देखते हुए, उसे जैन- 
साहित्यमें जो स्थान 
प्राप्सहुआ है वह सब - 
था उचित ही जान 
पड़ता है । अनका- 
न्तवाद वस्तुत: जैन- 
दर्शनका प्राण है । 
यद्यपि इस अन्यान्य 
दर्शानकारोंने भी कहीं 
कहीं अपनाया है पर 
अधिकांशमें उन्होंने 


अनेकान्तवाद 





[लिखक--पं० मुनि श्रीचोथमलजी] 


जैनदशनमे जिन बहुमूल्य साधारणका सिद्धान्त 
सिद्धान्तोंका प्ररूपण किया गया है उनमें “अने- 


। इस लेखके लेखक मुनि श्रीचंथमलजी 
श्वे”० स्थानकवासी जेंनसमाजके एक 
| प्रधान साक्षर साधु और प्रसिद्ध वक्ता हैं । 
आपका यह लेख भहत्वपूर्ण हे अं।र उसपरसे 

| मालूम होता हे कि आपने अनेकान्त-तत्त्तका 
अच्छा मनन और परिशीलन किया हैं; 

० तभी आप विषयको इतने सरल ढंगसे 

| सममभाकर लिख सके हैं । लेख परसे पाठकों- 
की अनेकान्त-तत्त्दके समभनेपें बहुत कुछ 

| आसानी होगी । आशा है सेवाधमंके लिये 

| | दीक्षित मुनिजीके लेख इसी तरह बराबर 


अनेकान्त' के पाठकोंकी सेवा करते रहेंगे । 
री -“सम्पादक 
जाओ फणाथ्ठ ब कष का जा मा 


था वह सिफ़ जैन-दर्शन 


ऋण जा जा फ्रधाक फ्रधााक फरााक की 


बन जाना चाहिए 


तक ही सीमित 
रह गया ओऔरउसे भी 
साम्प्रदायिकताकारूप 
धारग करना पड़ा। 
दूसरे,दर्श नशास्थ्रों के 
परस्पर विरोधों हृष्टि- 
कोण, जो जनताको 
अ्रममें डालतेहैँ, एक- 
दूसरेस प्रथक ही बने 
रहे---उनका समन्वय 
न होसका। दर्शनशा- 
श्रॉफ इस प्रथक्त्वन 
साम्प्रदायिकता खड़ी 
करके जनतामें घामि- 
के असहिष्णुताको 


इसको उपेत्ता ही की हैं। इस उपेक्षाका एक उत्पन्न किया सो तो किया ही, पर उसने 
फल तो यह हुआ कि जा “अनेकान्त”ः सबब अखर्ड सत्यका प्रकाशन भी न होने दिया । 





श्र 
कुछ दाशनिक विद्वानोने तो अनेकान्तवाद- 
के विरोधका भी प्रयत्न किया है; पर उन्हें अस- 
फल होना ही चाहिए था ओर बेसा हुआ भी, 
यह हम नहीं आआाजके जेनेतर निष्पक्ष विद्वान भी 
स्वीकार करते हैं। कुछ लोगोंने अनेकान्तवादको 
संशयवाद कहकर भी अपनी अनभिज्ञता प्रदर्शित 


की है, पर उसके विवेचनकी यहाँ आवश्यकता 
नहीं हे । 


हम संसारमें जो भी दृश्य पदार्थ देखते हैं 
अथवा आत्मा आदि जो साधारणतया अदृश्य 
पदार्थ हैं, उन सबके अविकल ज्ञानकी क॒जी 
अनेकान्तवाद है । अनेकान्तवांदका आश्रय लिए 
बिना हम किसी भी वस्तुके परिपृण स्वरूपसे 
अवगत नहीं होसकते । अ्रतएव अन्य शब्दोंमें यह 
कहा जासकता है कि 'अनेकान्त' वह सिद्ध यंत्र 
है जिसके द्वारा अखण्ड सत्यका निर्माण होता है 
आर जिसके बिना हम कदापि पूर्णतासे परिचित 
नहीं होसकते । 


प्रत्येक पदार्थ अपरिमित शक्तियाों-गुणों- 
अंशोका एक अखर्ड पिण्ड है। पदाथकी वे 
शक्तियाँ ऐसी विचित्र हैं कि एक साथ मित्रभावसे 
रहती हैं, फिर भी एक दूसरेसे विरोधी-सी जान 
पड़ती हैं, उन विरोधी प्रतीत होने वाली शक्तियों 
का समन्वय करने, उन्हें यथायोग्य रूपसे बस्तुमें 
स्थापित करनेकी कला “श्रनेकान्तवाद' है। जेसे 
अन्यान्य कलाओंके लिए कुछ उपादान अपेक्षित 
हैं उसी प्रकार अनेकान्तकलाके लिए भी उपादानों- 
की आवश्यकता है । उन उपादानोंका जेन-दर्शनमें 
विस्तृत विवेचन किया गया है। सप्तभंगीवाद और 


ग्रनेकान्त 





[कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


नयवाद उनमें मुख्य हैं। नयवाद वस्तुमें विभिन्न 
धर्मोका आ्रायोजन करता है ओर सप्रभंगीवाद एक- 
एक धर्मका विश्लेषण करता है। कुछ उदाहररों 
द्वारा नीचे इसी ब्िषयको स्पष्ट किया जाता 


है:-- 


बौद्ध दार्शनिक प्रत्येक पदार्थकों क्षणभंगुर 
मानते हैं। उनके मतसे पदा्थ क्षण-च्ण नष्ट 
होता जाता है ओर अव्यवहित दूसरे क्षणमें ज्यों 
का त्यों नवीन पदार्थ हो जाता है। इसके विरुद्ध 
कपिलका सांख्य दर्शन कूटस्थ नित्यवादकों अंगी- 
कार करता है | इसके मतसे सत्‌का कभी विनाश 
नहीं होता और असतका उत्पाद नहीं होता। 
अतणव कोई भी पदार्थ न तो कभी नष्ट होता है. 
न उत्पन्न होता है। इसी प्रकार वेदान्त दशनके 
अनुसार इस विशाल विश्रमें वस्तुओंकी जो विवि- 
घता टदष्टिगोचर हो रही है सो भ्रम-मात्र है । 
वस्तुत: परम-ब्रह्मके अतिरिक्त कोई दूसरी सत्ता 
नहीं है । वस्तुओंकी विविधता सत्ता-रूप ब्रह्मके 
ही विविध रूपान्तर हैं| इस प्रकार वेदान्त अद्वेत- 
वादको अंगीकार करता हे । इसके विरुद्ध अनेक 
दाशंनिक परमात्मा, जीवात्मा और जड़की प्रथक्‌ 
प्रथक्‌ सत्ता स्वीकार करते हैं ओर कोई-कोई जीव 
ओर जड़का द्वैत मानकर शेष समस्त पदार्थोका 
इन्हींमें अन्तभाव करते हैं । 





जब कोई भद्र जिज्ञासु दशन-शासतरेंकी इस 
विवेचनाका अध्ययन करता है तो वह बड़े अस- 
मंजस में पड़जाता द्टवे। वह सोचने लगता है कि 
में अपनेको क्षणिक समभ या कूटस्थ नित्य 
मानलूँ ? में अपने आपको परम ब्रह्मस्वरूप मान- 


५ अनिओ-- जब नननकम-न कारन क-ध+ करण कप 
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कर कृताथ होऊँ या उससे भिन्न जीवात्मा समझ ? 
यदि सचमुच में क्षणिक हूँ---उत्त रकालीन क्षणमें 
ही यदि मेरा समूल विध्वंस होने जारहा हे तो 
फिर धमशाम्रोंमें उपदिष्ट अनेकानेक अनुष्ठानोंका 
क्या प्रयोजन है ? क्षणभंगुर आत्मा उत्पन्न होते 
ही नंष्र होजाता हे तो चारित्र आदि का अनुष्टान 
कोन किसके लिये करेगा ? यदि में क्षणभंगुर न 
होकर कूटस्थ नित्य हूँ--मुभमें किसी भी प्रकार 
का परिवतन कद्ापि होना संभव नहीं है, तो अन- 
न्‍्तकाल तक में वत्तमान कालीन अवस्थामें ही 
रहूँगा । फिर संयम और तपश्चरण के संकटों में 
पड़ने की क्‍या आवश्यकता हे ? 


ओर यदि वेदान्त-दर्शनकी प्ररूपणाके अनुसार 
प्रत्येक पदार्थ परमत्रह्म ही हैं तबतो हमें किसी 
प्रकारकी साधना अपेक्षित ही नहीं है । ब्रह्मसे उच्च- 
तर पद तो कोई दूसरा है नहीं जिसकी प्राप्तिके 
लिए उद्योग किया जाय ? यदि परमात्मा मूलतः 
जीवास्मासे भिन्न है तो जीवात्मा कभी परमात्मपद- 
का अधिकारी न हो सकेगा । फिर परमात्मपद 
प्राप्त करनेके लिए प्रयास करना निरथक है । 


इस प्रकार विरोधी विचारोंके कारण किसी 
भी जिज्ञासुमुमुत्तका गड़बड़में पड़ जाना स्वाभा- 
बिक है । ऐसे समय जब कोई व्यक्ति निराश 
होजाता है तो अनेकान्तवाद उसका पथ-प्रदर्शन 
करके उसे उत्साह प्रदान करता है। बह इन 
विरोधोंका मथन करके उलमी हुई समस्याओंको 
सुलमा देता है। अनेकान्तवाद विरोधी प्रतीत 
होनेवाले चणिकवाद और नित्यवादको विभिन्न 
दृष्टिबिन्दुओंसे अविरोधी सिद्ध करके उनका 


अनेकान्तवाद २३ 





साहचय सिद्ध करता है। 


अनेकान्तवाद बतलाता हे कि वस्तु द्रव्य- 
रूप भी है पर्योयरूप भी। मनुष्य, सिर्फ़ मनुष्य- 
ही नहीं है बल्कि वह जीव भी है ओर जीव सिफ़ 
जीवही नहीं वरन्‌ मनुष्य, पशु आदि पर्याय-रूप 
भी है । इसी प्रकार प्रत्येक बस्तु द्रव्य भी है और 
पर्यायभी है । यद्यपि द्रव्य और पर्यायका प्रथक्‌- 
करण नहीं किया जासंकता फिरभी उनकी भिन्न- 
ताका अनुभव किया जासकता है। यदि कोई 
कागज़के एक ट्कड़ेकों अग्निमें जलादे ओर इस 
प्रकार उसकी अ्रवस्था-पर्यायको परित्रर्तित करदे 
तो ऐसा करके वह उसके जड़त्वकों कदापि नहीं 
बदल सकता । इससे यह स्पष्ट है कि पर्यायोंका 
उलटफेर तो होता है परन्तु द्रव्य सदेव एक-सा 
बना रहता है। पर्योयोंके परिब्रतनकी यदि हम 
सावधानोस अनुभव कर तो हमें प्रतीत होगा कि 
परिवतंतका क्रम प्रतिक्षण जारी रहता है। कोईभी 
नई वस्तु किसी ख्लास नियत समयपर पुरानी नहीं 
होती । बालक किसी एक नियत समय पर युवक 
नहीं बनता । बननेका क्रम प्रतिक्षाणही चालू 
रहता है । इस प्रकार द्रव्यकी पर्याय प्रतिक्षण पल- 
टती रहती हैं। अतः पर्यायकी श्रपेज्ञा वस्तुको 
प्रतित्षण विनश्रर कहा जासकता है । किन्तु द्रव्य 


अपने मूल स्वरूपका कभी परित्याग नहीं करनता। 
जो जीव है वह भले ही कभी मनुष्य हो, कभी पशु- 
पत्ती हो, कभी कीड़ा-मकोड़ा हो, पर वह जीव तो 
रहेगा ही । द्रव्यरूपसे पदाथका व्यय कदापि नहीं 
हो सकता। अ्रत: द्रव्यकी अ्रपेज्ञा प्रत्येक वस्तु 
नित्य कही जासकती है। इस प्रकार अनेकान्त- 
वाद नित्यत्व और अ्नित्यत्वकका समनन्‍्त्रय करता 


है । 


२७ अनेक।|न्त 
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स्वामी अपने सेवकर्स कहता हे--'एक जान- 
बर लाओ ।” सेवक गाय, भेंस या घोड़ा कुछभी ले 
आता है और स्वामी इससे परितुष्ट होजाता हे । 
फिर स्वामी कहता है--'गाय लाओ ।' सबक यदि 
घोड़ा लेआता है तो स्वामीकों सन्‍्तोष नहीं होता । 
क्यों ? इसीलिये कि पहले आदेशमें सामान्यका 
निर्देश था और उस निर्देशके अनुसार प्रत्येक 
जानवर एक ही कोटिमें था । दूसरे आ्रादेशमें विशे- 
षका निर्देश किया गया है ओर उसके अनुसार 
गाय अन्य पशुओंसे भिन्न कोटिमें आगई है । इस 
प्रकार जान पड़ता है कि सामान्यकी अपेक्षा 
प्रत्येक पदार्थ एक है ओर विशेषकी अ्रपेत्षा सब 
जुदा-जुदा हें। जब ऐसा है तो सामान्य ऋूपसे 
(सत्ताकी अपेक्षा) समस्त पदार्थोको एक रूप कहा 
जा सकता है ओर इस प्रकार वेदान्तका अद्वेतवाद 
तकसंगत सिद्ध होजाता है। किन्तु जब हमारा 
लक्ष्य विशेष होता है तो प्रत्येक पदार्थ हमें एक 
दूसरेसे भिन्न नज़र आता हे अतः विशेषकी 
श्पेक्ता दैतवाद संगत है। इस प्रकार अनेकान्त- 


वाद द्रैत ओर अद्वैतको समस्याका समाधान 
करता है । 


ऊपर जिन अपेक्षाओं, दृष्टिकोणों या अभि- 
प्रायोंका उल्लेख किया गया है वेही जैन-दर्शन- 
सम्मत नय हैं । नय, बोधके वे अंश हैं. जिनके 
ढ्वारा समूची बस्तुमेंसे किसी एक विवज्षित गुणको 
प्रहण किया जाता है और इतर गुर्णोंके प्रति 
उपेक्ता-भाव धारण किया जाता है। इन नयोंके 
द्वारा दी विरोधी धर्मांका ठीक-ठीक समन्वय किया 
जाता है। जो दृष्टिकोण द्रव्यको मुख्य मानता है 
उसे द्रव्यार्थिक-नय कद्दते हैं ओर जो अभिप्राय 
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पर्याय को मुख्यता प्रदान करता है वह पर्यायाथिक- 
नय कहलाता है। जैसे संगीत कलाका आधार 
नाद है उसी प्रकार समन्वय-कला या अनेकान्त- 
वादका आधार नय है। नयोंका यहाँ विस्तृत विवे- 
चन करना संभव नहीं है। नयवाद बड़ा विस्तृत 
है। कहा है--“जावइया वयणपहा तावइया 
चेव हूंति नयवाया।” अर्थात वचनके जितने 
मार्ग हैं उतने ही नयवाद हैं । 


अनेकान्त-सिद्धान्त का दूसरा आधार सप्त- 
भंगीवाद है। सप्तभंगीवाद, जैसा कि पहले कहा 
गया है, प्रत्येक-घर्म का विश्लेषण करता रहता है 
ओर उससे यह मालूम होता दे कि कोई भी धमम 
वस्तु में किस प्रकार रहता है। एक ही वस्तु के 
अनन्त-धर्मेमं से किसी एक धमंके विषयमें 
विरोध-रहित सात प्रकारके वचन प्रयोगकोी सप्र- 
भंगी कहते हैं । उदाहरणाथ अस्तित्व-धम को 
लीजिए । अस्तित्व-धमंके विषयमें सात भंग 
इस प्रकार बनते हैं-- 


(१) स्यादस्ति घट:--अथात्‌ घटमें घटविषयक 
अस्ति पाया जाता है। घटमें घट-संबंधी अस्तित्व 
न माना जाय तो वह ख्तरविषाणकी भांति अवस्तु- 
नाचीज़ ठहरेगा । 


(२) स्थाम्नास्ति घट:--इसका अर्थ यह है 
कि घटमें, घटातिरिक्त अन्य पट आदिमें पाया 
जाने वाला अस्तित्व नहीं पाया जाता। यदि 
पटादि-विषयक अस्तित्वका निषेध न किया जाय 
तो घट, पट आदि भी हो जायगा । इस प्रकार एक 
ही बस्तुमें अन्य समस्त वस्तुओंकी सत्ता दोने- 
से बस्तुका स्वरूप स्थिर न हो सकेगा। अतएव 


६ १ 
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प्रत्येक वस्तुमें, उसके अतिरिक्त अन्य वस्तुओं- 
की असत्ता मानना अनिवाय हे । 


(३) स्थादस्ति नास्ति घट:--- क्रमशः स्वरूप 
अर पररूपकी अपेक्षासे बस्तुका विधान किया 


जायतो पूर्वोक्त दोनों वाक्‍्योंका जो निष्कष निकलता 
हे वही तीसरा अंग है । 


(७) स्थादवक्तन्यों घट:--वस्तुमें अनन्त धर्म 
हैं। भाषा डारा उन सबका एक साथ विधान 
नहीं किया जा सकता । इस अ्रपेक्षा वस्तुका 


स्वरूप कहा नहीं जा सकता है अर्थात घट 
अवक्तव्य है । 


इसी प्रकार स्यादस्ति अवक्तव्यों घट:, स्यान्ना- 
स्ति अवक्तव्योघट:, ओर स्याद॒स्ति-नास्ति-अवक्तव्यो 
घट:, यह तीन अंग पूर्वोक्त भंगोंके स॑योगसे 
बनते हैं। श्रत: पूर्वोक्त दिशासे इन्हें भी घटित 
कर लेना चाहिए | 


ऊपरसे यह सिद्धान्त एक पहेली-सा जान 
पड़ता है; किन्तु गंभीरतापृवंक मनन करनेसे इस 
में रहे हुए शुद्ध सत्यकी प्रतीति होने लगती हे । 
सुप्रसिद्ध विद्वान क्षेटोने एक जगह लिखा है-- 
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अथात जब हम असत्ताके विषयमें कुछ 


कहते हैं तो में मानता हूँ, दम सत्ताके विरुद्ध 
कुछ नहीं कहते, सिफे भिन्नके अर्थमें कहते हैं । 


अनेकान्तवाद ग्ब्‌ः 
वा ््््>्््आचच्््््स्‍्््््तत-_ तु 
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इस प्रकार सप्तभंगीवाद यह स्पष्ट करता है 
कि प्रत्येक धर्म वस्तुमं किस अपेक्षासे रहता है 
आर किस अपेक्तासे नहीं रहता। 


अनेकान्तवादकी तात्विक उपयोगिता-- बसतु- 
स्वरूपका वास्तविक परिचय देना है। किन्तु इस- 
की व्यावहारिक उपयोगिता भी कुछ कम नहीं है । 
यदि हम अनेकान्तवादके ममंको समभले और 
जीवनमें उसका प्रयोग करें तो यह विवेकशून्य 
सम्प्रदायिकता, जिसकी बदोलत धर्म बदनाम .हों 
रहा है, धर्मको सर्व साधारण लोग क्ञयका 
कीटाणु समभने लगे हैं, आये दिन सिर फुटोव्वल 
होती है, और जिसने धर्मके असली उज्ज्वल 


रूपको तिरोहित कर दिया है, शीघ्र दी हट 


सकती है। इसके लिए दूसरेके दृष्टिबिन्दु को 
समभने ओर सहन करनेकी आवश्यकता है। 
विश्व-शान्तिके लिए जैसे 'जीओ और दूसरोंको 
जीने दो” इस सिद्धान्तके अनुसरणको आवश्य- 
कता है उसी प्रकार दाशनिक जगतकी शान्ति 
के लिए "में सही और दूसरे भी सह्दीः का 
अनुसरण करना होगा । अनेकान्तकी यही 
खूबी है कि वह हमें यह बतलाता है कि हम 
तभी तक सही रास्तेपर हैं जब तक दूसरोंको 
ग़लत रास्तेपर नहीं कहते । दूसरोंको जब हम 
आन्त या मिथ्या कहते हैं तो हम स्वयमेव मिशथ्या 
हो जाते हैं; क्‍योंकि ऐसा करनेमें अन्य दृष्टिकोण 
का निषेध दो जाता हे, जो किसी अ्रपेक्षासे वस्तु 
में पाया. .ज़ाता है। अतएवं यदि हम सत्यका 


सम करना,चाहें तो हमारा कतंव्य होगा 


फेग्हम दूसरे विचौैरको समर्मे, उसकी अपेक्षा 


२६ अनेकान्त 
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को सोचे और तब अ्रम्ुक नयसे डसे संगतियुक्त 
स्वीकार करले । 


लेंख समाप्त करनेसे पद्ले हमें खेदपूजंक यह 
स्वीकार करना चाहिये कि जेनेतरोॉंकी तो बात ही 
क्या, स्वयं जैनोंने भी एक प्रकारसे अ्रनेकान्तवाद्‌ 
को भुला दिया हे।जो अनेकान्त नास्तिकवाद्‌ 
जैसे जघन्य माने जाने वाले वादोंका भी समन्वय 
करनेमें समर्थ है उसे स्वीकार करते हुएभी जैन- 
समाज श्रपने क्षुद्रतर मतभेदोंका आज समन्वय 
नहीं कर सकता । आज अनेकान्तवाद “पोथीका 
बेगन' थन गया है, वह विद्वानोंकी चचांका 


विषय बना हुआ है ओर उसपर हम अभिमान 
करते हैं; पर उसका व्यवहार हमने नहीं किया। 
यही कारण है कि जिनके आऑगनमें कल्पवृत्त 
खड़ा है वेही आज संताप भोग रहे हैं ओर अपनी 
शक्तियोंको विभाजित करके अशक्त एवं दीन 
बन गये हैं | क्‍या यह संभव नहीं है कि अने- 
कान्तवादके उपासक अपने मतभेदोंका अनेकान्त- 
बादके द्वारा निपटारा करें ओर सत्यके अधिक 
सजिकट पहुँचकर एक अखंड ओर विशाल 
संघका पुनर्निमाण करे । यदि ऐसा हुआ तो 
सममभना चाहिए कि अनेकान्त अबभी जीवित 
है ओर भवतरिष्यमें भी जोवित रदेगा । अस्तु । 
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(१) 
दीपक हूँ मस्तकपर मेरे 
अग्नि-शिखा है नाच रही--- 
यही सोच समभा था शायद 
आदर मेरा करें सभी ! 


(२) 
किन्तु जल गया प्राण-सृत्र जब 
स्नेह सभी निःशेष हुआ-- 
बुझी ज्योति मेरे जीवनकी 
शवसे. उठने लगा धुआँ; 


(३) 

नहीं किसी के हृदय-पटल पर 
खिंची कृतज्ञताकी रेखा , 
नहीं किसीको आश्राँखों में 
आँसू तक भी मेने देखा ! 


(४) 
मुझे विजित लखकर भी दर्शक 
नहीं मोन हो रहते हैं, 
तिरस्कार विद्रुप भरे वे 
वचन मुझे आ कहते हेैं- 


(५) 
'बना रखी थी हमने दीपो- 
की सुन्दर ज्योतिमौला-- 
रे कृतप्न, तूने बुक कर क्यों 
उसको खण्डित कर डाला |, 


+-<>-्पर लि क0--१-- 


--अप्नदूत 


वीरशासनके मूलतत्व 
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को भी धमंप्रदतंक अपने शासनको स्थायी 
'औ,्रर ठ्यापक-रूप देनेके लिये मनुष्य 


समाजके सामने दो बातोंको पेश करता है--एकतो 
धमंका उद्द श्यरूप ओर दूसरा उसका तरिधेय-रूप । 
दूसरे शब्दोंमें धर्म के उद्द श्यरूपको साध्य, काय या 
सिद्धान्त कह सकते हैं ओर उसके विधेय-रूपको 
साधन, कारण या आचरण कह सकते हैं । बीर- 
शासनके पारिभाषिक शब्दोंमें ध्मके इन दोनों 
रूपोंको क्रमसे निश्वयधम ओर व्यवहारधम 
कहा गया हे । प्राणिमात्रके लिये आत्मकल्याण 
में यही निश्चय-धर्म उद्दिष्ट वस्तु दे ओर व्यवद्दार- 
धर्म है इस निश्चय-धमकी प्राप्तिके लिये उसका 
कत व्य मांग | 


इन दोनों बातोंको जो धममंप्रवतंक जितना 
सरल, स्पष्ट ओर व्यवस्थित रीतिसे रखनेका प्रयत्न 
करता दे उसका शासन संसारमें सबसे अधिक 
महत्वशाली समभा जा सकता है। इतना ही नहीं, 
वह सबसे अधिक प्राणियों को द्वितकर हो सकता 
है। इसलिये प्रत्येक धर्म्रवतंकका लक्ष्य दार्श- 
निक सिद्धान्तकी ओर दोड़ता है। वीरभगवानका 
ध्यान भी इस ओर गया ओर उन्होंने दार्शनिक 
तत्वोंकी व्यवस्थित रूपसे उनकी तथ्यपूर्ण स्थिति 
तक पहुंचानेके लिये दशनशासत्रके आधारस्तम्भ- 


रूप अनेकान्तवाद ओर स्याद्गाद इन दो तत्वॉका 
आविभांव किया । 

अनेकान्तवाद और स्याह्वाद य दोनों दर्शनशाल- 
के लिये मह्दान्‌ गड हैं । जैनदशं न इन्हींकी सीमामें 
विचरता हुआ संसारके समस्त दशेनोंके लिये 
आज तक अजेय बना हुआ है । दूसरे दर्शन जेन 
दर्शनको जीतनेका प्रयास करते तो हैं परंतु इन 
दुर्गोंके देखने मात्रसे उनको निःशक्त द्दोकर बैठ 


जाना पड़ता है--किसी के भी पास इनके तोड़नेके 
साधन मौजूद नहीं हैं । 


जहाँ अनेकाग्तवाद ओर स्याह्ादका इतना 
महत्व बढ़ा हुआ है वहाँ यह भी निः:संकोच 
कट्दा जा सकता है कि साधारण जनकी तो बात द्वी 
क्या ? अजैन विद्वानोंके साथ साथ प्राय: जन 
विद्वान भी इनका विश्लेषण करनेमें असमथ हैं। 


अनेकाग्त और स्यात्‌ ये दोनों शब्द एकाथंक 
हैंया भिनज्नाथेक ? अनेकान्तवाद और स्याद्वादका 
स्व॒तन्त्र स्वरूप क्‍या हे? अनेकान्तवाद और 
स्थाद्गाद दोनोंका प्रयोगस्थल एक है या स्वतन्त्र 
झादि समस्याएँ आज दमारे सामने उपस्थित हैं । 

यद्यपि इन समस्याञ्रोंका हमारी व दर्शनशास्तर- 
फी उन्नति या अवनति से प्रत्यक्ष रूपमें कोई 


संबन्ध नहीं है परन्तु अप्रत्यक्तरूपमें ये दनिकर 


र्८ 





मिश 


अवश्य हैं । क्योंकि जिस प्रकार एक ग्रामीण कवि 

छंद, अलंकार, रस, रीति आदिका शाम्ज्रीय परिक्षान 

न करके भी छंद अलंकार आदिसे सुसज्जित 

अपनी भावपूर्ण कवितासे जगतको प्रभावित 
५, $ श्ः | श्‌ः 

करनेमें समर्थ होता है उसी प्रकार सर्वसाधारण 


लोग श्रनेकान्तवाद ओर स्याद्रादके .शाखीय परि- 
ज्ञानसे शून्य होने पर भी परस्पर विरोधी जीवन- 


संबन्धी समस्याओंका इन्हीं दोनों तत्त्वोके बल- 
पर अविरोध रूपसे समन्वय करते हुए अपने 
जीवन-संबन्धी व्यवहारोंको यद्यपि व्यवस्थित बना 
लेते हैं परंतु फिर भी भिन्न भिन्न व्यक्तियोंके जीवन- 
संबन्धी व्यवहारोंमें परस्पर विरोधीपन होनेके 
कारण जो लड़ाई-झगड़े पैदा होते हैं वे सब 
अनेकान्तवाद ओर स्याद्वादके रूपको न समभनेका 
ही परिणाम है। इसी तरह अजन दार्शनिक 
विद्वान भी अनेकान्तवाद ओर स्याद्वादको दर्शनशास्र 
के अंग न मानकरके भी अपने सिद्धान्तोंमें उप- 
स्थित हुई परस्पर विरोधी समस्याओंको इन्हींके 
बलपर हल करते हुए यद्यपि दार्शनिक तत्त्वोंकी 
व्यवस्था करनेमें समर्थ होते हुए नज़र ञआ रहे हें 
तो भी भिन्न भिन्न दाशनिकोंके सिद्धान्तोंमें परस्पर 
विरोधीपन होनेके कारण उनके द्वारा अपने सिद्धान्तों 
को सत्य ओर महत्वशाली तथा दूसरेके सिद्धान्त 
को असत्य ओर महत्वरहित सिद्ध करनेकी जो 
असफल चेष्टा की जाती है वह भी अनेकान्तवाद 
आ्योर स्याह्मदके स्वरूपको न समभनेका ही फल है। 


सार्रश यह कि लोकमें एक दूसरेके प्रति जो 
विरोधी भावनाएँ तथा धर्मामें जो साम्प्रदायिकता 
आज दिखाई दे रही है उसका फारण अनेकान्तवाद 
ओर स्याद्रादको न समझना ही कद्दा जा सकता है। 
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जेनी लोग यद्यपि अनेकान्तवादी और स्याद्दादी 
कहे जाते हैं और वे ख़ुद भी अपनेको ऐसा कहते 
हैं, फिरभी उनके मौजूदा प्रचलित धर्ममें जो 
साम्प्रदायिकता और उनके हृदयोंमें दूसरोंके प्रति 
जो विरोधी भावनाएँ पाई जाती हैं उसके दो कारण 
हें---एकतो यह कि उनमें भी अपने धर्मको स्वथा 
सत्य ओर महत्वशील तथा दूसरे धर्मोंको सबंथा 
असत्य और महत्व रहित समभनेकी अहंकारबृति 
पेदा होजानेसे उन्होंने अनेकान्तवाद और स्याह्ाद- 
के क्षेत्रको बिलकुल संकुचित बना डाला है, और 
दूसरे यह कि अनेकान्तवाद और स्याह्मदकी 
व्यावहारिक उपयोगिताको वे भी भूले हुए हैं । 


अनेकान्त और स्यात्‌ का अथभेद 


बहुतसे विद्वान इन दोनों शब्दोंका एक अथे 
स्वीकार करते हैं । उनका कहना है कि अनेकान्त 
रूप-पदार्थ ही स्यात॒ शब्दका वाच्य है ओर इसी- 
लिये वे अनेकान्त ओर स्याद्वादमें बाच्य-वाचक 
संबन्ध स्थापित करते हैं --उनके मतसे अनेकान्त 
वाच्य है और स्याद्राद उसका वाचक है। परन्तु 
“वाक्येष्बनेकान्तद्योती” इत्यादि कारिकामें पड़े हुए 
ध्योती” शब्दके द्वारा स्वामी समन्‍्त-भद्र स्पष्ट 
संकेत कर रहे हैं कि 'स्यात! शब्द अनकान्तका 
घोतक है वाचक नहीं । 


यद्यपि कुछ शाड्रकारोंने भी कहीं कहीं स्यात्‌ 
शब्दको अनेकान्त अथंका वोधक स्वीकार किया 
है, परन्तु वह अथथ व्यवहारोपयोगी नहीं मालूम 
पड़ता है--केवल स्यात्‌ शब्दका अनेकान्तरूप रूढ़ 
कझ्थ मानकरके इन दोनों शब्दोंकी समानाथ कता 
सिद्ध की गई है । यद्यपि रूढ़िसे शब्दोंके अनेक 


वर्ष २ किरण १] 


अनेकान्तवाद ओर स्याद्राद 


र६ 
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अथ हुआ करते हैँ ओर वे असंगत भी नहीं कह्टे 
जाते हैं फिरभी यद्द मानना द्वो पड़ेगा कि स्यात्‌ 
शब्दका अनेकान्तरूप अर्थ प्रसिद्धार्थ नहीं है। 
जिस शब्दसे जिस अर्थका सीधे तौरपर जल्दीसे 
बोध हो सके वह उस शब्दका प्रसिद्ध  अथ 
माना जाता है ओर वही प्राय: व्यवद्यारोपयोगी 
हुआ करता है; जेसे गो शब्द पशु, भूमि, वाणी 
आदि अनक अर्थोमें रूढ़ हे परन्तु उसका प्रसिद्ध 


अथ पशु ही है, इसलिये वही व्यवहारोपयोगी 


माना जाता है | और तो क्या ? हिन्दीमें गो या 
गाय शब्द जो कि गो शब्दके अपकश्चंश हैं केवल स्त्री 
गो में ही व्यवहृत होते हैँ पुरुष गो अर्थात्‌ बेल रूप 
७ थमें नहीं, इसका तात्पय यह नहीं कि वे बेल रूप 
अथ्थके वाचक ही नहीं हैं किन्तु बेल रूप अर्थ 
उनका प्रसिद्ध अथ नहीं ऐसा ही समभना चाहिये। 
सस्‍्थात शब्द उच्चारणके साथ साथ कथ॑ंचित्‌ 
अथंकी ओर संकेत करता है अनकान्त-रूप अथकी 
ओर नहीं, इसलिये कथंचित्‌ शब्दका अथ ही 
स्थात्‌ शब्दका अर्थ अथवा प्रसिद्ध अर्थ समभंना 
चाहिये । 

अनेकान्तवाद और स्याद्वादका स्वरूप . 

अनेकान्तवाद शब्दके तीन शब्दाश हैं--अनेक, 
अन्त ओर वाद । इसलिये अनेक-नाना, अन्त-ब्रस्तु 
धर्मोकी, वाद-मान्यताका नाम" अनेकान्तवाद' है । 
एक बस्तुमें नाना धर्मों (स्वरभावों) को प्रायः सभी 
दशेन स्वीकार करते हैं, जिससे अनेकान्तवादकी 
कोई विशेषता नहीं रह जाती हे ओर इसलिये 
उन धर्मोका क्वचित्‌ विरोधीपन भी अनायास 
सिद्ध द्वो जाता हे, तब एक वस्तुमें परस्पर विरोधी 
ओर अबिरोधी नाना धर्मोकी मान्यताका नाम 
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अनेकान्तवाद समझना चाहिये। यही अनेकान्त- 
वादका अविकलस्वरूप कहा जा सकता है। 


स्याद्माद शब्दके दो शब्दांश हैँ-स्थात्‌ ओर 
बाद । ऊपर लिखें अनुसार स्यात्‌ ओर कथंचित 
ये दोनों शब्द एक अथके बोधक हैं--कथथंचित 
शब्दका अर्थ है “किसीप्रकार” यही अथ स्यात 
शब्दका समभना चाहिये। बाद शब्दका अथ है 
मान्यता ।“किसी प्रकारसे अर्थात्‌ एक हृष्टिसे-एक 
अपेक्तास या एक अभिप्रायसे” इस प्रकारकी 
मान्यताका नाम स्याद्राद है। तात्पय यह कि 
विरोधी ओर अविरोधी नाना धमंवाली बस्तुमें 
अमुक धर्म अमुक हृष्टिसे या अमुक अपेक्षा या 
अमुक अभिप्रायसे है तथा व्यवहारमें “अमुक 
कथन, अमुक विचार, या अमुक काय, अ्रमुक दृष्टि, 
अमुक अपेक्षा, या अमुक अभिप्राय को लिये हुए 
है” इस प्रकार बस्तुके किसीभी धर्म तथा व्यव- 
हारवी सामंजस्यता की सिद्धिके लिये उसके दृष्टि- 
कोण या अपेक्षाका ध्यान रखना हो स्पथाह्ादका 
स्वरूप माना जासकता है । 


अनेकान्तवाद ओर स्याद्वाद के प्रयोगका 
स्थल भेद 

(१) इन दोनोंके उल्लिखित स्वरूपपर ध्यान 

देनेसे माल्म पड़ता हे कि जहाँ अनेकान्तवाद 

हमारी बुद्धिका वस्तुके समस्त धर्मोकी श्रोर समान 

रूपसे खींचता हे वहाँ स्याद्गाद वस्तुके एक धमे- 

का ही प्रधान रूपसे बोध करानेमें समर्थ हे । 


(२) अनेकान्तवाद एक वस्तुमें परस्पर विरोधी 
ओर अविरोधी घर्मोका विधाता हे--बह वस्तु- 
को नाना धर्मात्सक बतलाकर ही चरिताथ दो 
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जाता है । स्थाद्राद उस वस्तुको उन नाना धर्मोके 
इष्टिभेदोंकी बतला कर हमारे व्यवहारमें आने 
योग्य बना देता है--अर्थात्‌ वह नाना धर्मात्मक 
घस्तु हमारे लिये किस हालतमें किस तरह 
उपयोगी होसकती है यह बात स्थाद्वाद बतलाता 
है । थोड़ेसे शब्दोंमें यों कहसकते हैं कि 
अनेकान्तवादका फल विधानात्मक है ओर स्याद्गाद- 
का फल उपयोगात्मक है । 


(३) यहमभी कहा जासकता है कि अनेकान्तवाद- 
फा फल स्याद्वाद है-अनकान्तवादकी मान्यताने 
द्वी स्याद्रादकी मान्यताकों जन्म दिया है । क्योंकि 
जहाँ नानाधर्मों का विधान नहीं है वहाँ दृष्टिभेदकी 
कल्पना हो ही कैसे सकती है? 


उल्लिखित तीन कारणों से बिल्कुल स्पष्ट हो 
जाता है कि अनेकान्तवाद ग्रौर स्याह्मादका प्रयोग 
भिन्न २ स्थलों में होना चाहिये। इस तरह यह 
बात भलीभांति सिद्ध हो जातो है कि अनेकान्त- 
धाद ओर स्याद्वाद ये दोनें। एक नहीं हैं; परन्तु 
परस्पर सापेक्ष अवश्य हैं। यदि अनेकान्तवादकी 
सान्यताके बिना स्याह्वादकी मान्यताकी कोई 
अआ्यावश्यकता नहीं है तो स्याद्गादकी मान्यताके बिना 
अनेकान्तवादकी मान्यता भी निरथंकही नहीं 
बल्कि असंगत ही सिद्ध होगी। हम बस्तुकों 
नानाधर्मात्मक मान करके भी जबतक उन नाना- 
घधर्मोका दृष्टिभेद नहीं समभेंगे तबतक उन धर्मोकी 
मान्यता अनुपयोगो तो होगी ही, साथही वह 
मान्यता युक्ति-संगत भी नहीं कह्दी जा सकेगी । 


जैसे लंघन रोगीके लिये उपयोगी भी है ओर 
अनुपयोगी भी, यह तो हुआ लंघनके विषय में 


३० अ्रनेकान्त 
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अनेकान्तवाद | लेकिन किस रोगीके लिये वह 

उपयोगी है ओर किस रोगीके लिये वह अनुप- 
येगी है, इस दृष्टिभिदकों बतलाने वाला यदि 
स्थाह्ाद न माना गया तो यह मान्यता न केवल 
व्यथ ही होगी बल्कि पित्तज्वरत्राला रोगी लंघन- 
की सामान्य तोरपर उपयोगिता समभकर यदि 
लंघन करने लगेगा तो उसे उस लंघनके द्वारा हानि 
ही उठानी पड़ेगी । इसलिये अनेकान्तवादके द्वारा 
रोगीक्े संबन्ध में लंघनकी उपयोगिता ओर 
अनुपयोगिता रूप दो धर्मोंको मान करके भी 
वह लंघन अमुक रोगीके लिये उपयोगी ओर 
अमुक रोगीके लिये अनुपयोगी हे इस दृष्टि-भेदको 
बतलाने वाला स्याद्वाद मानना ही पड़ेगा। 


एक बात ओर है, अनेकान्तवाद वक्तासे 
अधिक संबन्ध रखता है; क्योंकि वक्ताकी दृष्टि ही 
विधानात्मक रहतो हे । इसी प्रकार स्याद्वाद श्रोता 
से अधिक संबन्ध रखता है; क्योंकि उसकी दृष्टि 
हमेशा उपयोगात्मक रहा करती -हे । वक्ता 
अनेकान्तवादके द्वारा नानाधमंत्रिशिष्ट वस्तुका 
दिग्दर्शन कराता है ओर श्रोता स्याद्वादके ज़रिये 
से उस बस्तुके केवल अपने लिये उपयोगी अंशको 
प्रहण करता है । 


इस कथन से यह तात्पय नहीं लेना चाद्दिये 
कि वक्ता 'स्थात! को मानन्‍्यताको और श्रोता 
वअनेकानत'की मान्यताको ध्यान में नहीं रखता है । 
यदि वक्ता 'स्थातकी मान्यताकों ध्यान में नहीं 
रक्‍खेगा तो वह एक वस्तु में परस्पर विरोधी धर्मों- 
फा समन्वय न कर सकनेके कारण उन विरोधी 
धर्मॉका उस बस्तु में विधान ही कसे करेगा! 
ऐसा करने समय विरोधरूपी सिपाही चोरकी 


वर्ष २ किरण १] 


अनेकान्तवाद ओर स्याद्वाद ३१ 





तरह उसका पीछा करनेको हमेशा तेयार रद्देगा। अपने भानजे की अपेक्षा, वह भाई है स्यात-किसो 


इसी तरह यदि श्रोता “अनेकान्त'की मान्यताको 
ध्यान में नहीं रक्‍खेगा तो वह दृष्टिभेद किस 
विषय में करंगा? क्‍योंकि दृष्टिभेदका विषय 
अनेकान्त अथांत्‌ वस्तुके नाना धम ही तो हैं । 


इसलिये ऊपरके कथनसे केबल इतना 
तात्पयं लेना चाहिये कि वक्‍ताके लिये विधान 
प्रधान है-वह स्यातकी मान्यतापूबंक अनेकान्तकी 
मान्यताको अपनाता है; ओर श्रोताके लिये 
उपयोग प्रधान है वह अनेकान्तकी मान्यतापूवक 
स्थातकी मान्यता को अपनाता हे । 


मान लिया जाय कि एक मनुष्य है, अनेका- 
न्‍्तवादके ज़रिये हम इस नतीजेपर पहुंचे कि वह्‌ 
मनुष्य वस्तुत्वके नाते नानाधर्मात्मक है--वह 
पिता है, पुत्र है, मामा है, भाई है आदि आदि 
बहुत कुछ है | हमने वक्‍ताकी हैसियत से उसके 
इन सम्पूर्ण धर्मोका निरूपण किया । स्याद्वाद से 
यह बात तय हुई कि वह्‌ पिता है स्यात-किसी 
प्रकारसे-हष्टि विशेषसे -अर्थात अपने पुत्रकी अपेक्षा, 
वह पुत्र हे, स्यात-किसी प्रकार अर्थात्‌ अपने पिताकी 
अपेक्षा, वह मामा है स्यात-किसी प्रकार अ्रथोत्‌ 


प्रकार-अथीत्‌ अपने भाई की अपेक्षा | 


अब यदि श्रोता लोग उस मनुष्यसे इन 
टृष्टिय.में से किसी भी दृष्टि से संबन्ध दें तो वे 
अपनी अपनी दृष्टिसे अपने लिये उपयोगी धम- 
को ग्रहण करते जाबेगे। पुत्र उनको पिता कह्देगा, 
पिता उसको पुत्र कहेगा, भानजा उसको मामा 
कहेगा ओर भाई उसको भाई कहेगा; लेकिन 
अनेकान्तवादके ध्यान में रखते हुए वे एक दूसरेके 
व्यवद्दारका असंगत नहीं ठहराबगे | अस्तु । 


इस प्रकार अनेकान्तवाद और सस्‍स्याद्वादके 
विश्लेषणका यह यथाशक्ति प्रयत्न है । आशा हे 
इससे पाठकजन इन दानोंके स्वरूपको समभने 
में सफल होनेके साथ साथ व॑।र-भगवानक शासन 
को गम्भीरताका सहज ही में अनुभव करेंगे ओर 
इन दोनों तत्वोंके द्वारा सांप्रदायिकताके परदेको 
हटा कर विशुद्ध धर्मको आराधना करते हुए 
अनेकाग्तवाद ओर स्याह्वादके व्यावहारिक रूपको 
अपने जीवन में उतार कर वीर-भगवानके 
शासनकी अद्वितीय लोकोपकारिताकों सिद्ध करने 
में समथ होंगे । 


+#०य/कषषपि ि/ से / ५ ि रि रिििकफिकिककमनाम जल 


'में? ओर “मेरे” के जो भाव हैं, वे घमण्ड ओर ख़दनुमाईके अ्रतिरिक्त ओर कुछ नहीं हे। जो 
मनुध्य उनका दमन फर लेता है वह देवलोकसे भी उश्चलोक को प्राप्त द्वोता है । ! 


“ुनियामें दो चीजें हैं जो एक दूसरे से बिल्कुल नहीं मिलतीं। धन-सम्पत्ति एक चीज़ है 


ओर साधुता तथा पविजन्नता बिल्कुल दूसरी चीज़! । 


--तिरुवल्लुवर 
५ 
ह 
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(१) 
तोड़ो मृदुल वल्लकी के ये 
सिसक सिसक रोते से तार, 
दूर करो संगीत कुल्न से 
कृत्रिम फूर्लों का शज्ञार ! 


(२) 


भूलो कोमल, स्फीत स्नेह-स्व॒र 
भूलो क्रीड़ा का व्यापार, 
हृदय पटल से आज मिटा दो 
स्मृतियों का अभिनय-अआगार! 
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| मैरव शंख नाद की गंज 
2७ फिर फिर वीरोचित ललकार, 
डे मुरमाए हृदयों में फिर से उठे 
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(४) 
धधक उठे अन्तस्तल मे फिर 
क्रान्ति गीतिका की मंकार-- 
विहल,विकल, विवश, पागल 
हो नाच उठे उन्मद संसार ! 


(५) 
दाप्त हो उठे उरस्थली में 
आशा की ज्वाला साकार, 
नस नस में उदण्ड हो उठे 
नव योवन रस का सद्वार ! 
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(६९) 


तोड़ो वाद्य, छोड़ दो गायन, 
तज दो सकरुण हाहाकार; 
आगे है अब युद्ध-च्ेत्र--फिर, 
उसके आगे--कारागार ! 
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गोचाकमाी श्ित ऊँच-नीचता -+- (ले श्री० वा० सूरजभानुजी, वकील ) 


कमंकी आठ मूल 
प्रकृतियों मे “गोत्र' नाम 
का भी एक कम हैं, जो 
जीवके असली स्वभाव 
को घात नहीं करता; 
इसी कारण अभ्रघातिया 
कहलाता हैं । केबल- 
ज्ञान प्राप्त कर लेने के 
बाद अ्रथांत्‌ तरहवें गुण- 
म्थानमं भी इसका उदय 
बना रद्दता हैं, इतना ही 
नहीं. किन्तु चौदहवें 
गुणस्थानम॑ भी अन्त 
समय के पूर्व तक इसका 
उदय बराबर चला जाता 
हूं। चोदहवेंके भन्त 
समयमं इसकी व्युच्छित्ति 
होती हं; जेंसा कि श्री 
गोम्मटसार-..- कमकाएड 
के निम्न वाक्यसे प्रकट 


फ 


तदियेबक मणुक्गदी,पंचि 
दिययुभगतसततियादंज्ज॑ | 
जसतित्यं मसुवाऊ, उच्च 


क अ्रजोगिचरिसम्ह ॥ 
गाथा २७३ 


इससे यह बात भी 
स्पष्ट होजाती है कि गोत्र- 
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५ अं! 
कह कब 


वकील समाजके उन पुराने प्रमुख सेवकों एवं लेखकों 


में से हैं जिन्होंने शुरू शुरूमं समाज को ऊचा उठने 
उसमें जीवन फंकने ओर जाणति उत्पन्न करनेका भारी 
काम किया था | आज जेन समाजमं सभा-सोसाइटियों 
की स्थापना, झआश्रमों-विद्यालयोंकी योजना, वेश्या 
नत्यादि जेसी कुरीतियोंका निवारण, ग्रन्थों तथा पत्रों 
का प्रकाशनादिरूपसे जो भी जाणतिका काय देखने 
में आता ह॑ वह सब प्रायः आपकी ही बीजरूप सेवाश्रों 
का प्रतिफल है । अर्स से बृद्धावस्था आदि के कारण 
आप कुछ विरऊस हो गये थे और आपने लिखना- 
पढ़ना सब छोड़ दिया था; लेकिन बहुत दिनोंसे मेरी 
आप से यह बराबर प्रेरणा ओर प्रार्थना रही दे कि 
आप वीर-सेवा-मन्दिरमें आकर सेबा कार्य में मेरा 
हाथ बटाएँ ओर अपना शेष जीवन सवामय होकरही 
व्यतीत करे | बहुत कुछ आशा-निराशाके बाद अश्रन्त 
को मेरी भावना सफल हुई और अब बाबू साहब कई 
महीनेसे बीर-सेवा-मन्दिरमं बिराज रहे हैं । इस 
आश्रमम॑ आते ही आपने अपनी निःस्वार्थ सेवाओं 
से आभ्रम-वासियोंको चकित कर दिया! आप दिन- 
रात सवा-काय में लगे रहते हैं, चर्चा-वर्ता करते हुए 


हीं थकते, प्रति दिन दो घंटे कन्या-विद्यालयमं 
कन्याओंका शिक्षा देते हैं, दो घंट शाब्न-सभामे 


व्याख्यान करते हैं ओर शेष सारा समय आपका ग्रन्थों 
पर से खोज करने तथा लेख लिखने-जेसे गम्भीर कारय॑ 
में ही व्यतीत होता हद | यद्द लेख आपके उसी परिश्रम 
का पहला फल है, जिसे प्रकाशित करनेम॑ “अनेकान्त' 
अपना गोरव समझता है | आशा हे अब आपके लेख 
बराबर “अनेकान्त? के पाठकों की सेवा करते रहेंगे | 
इस लेखमं विद्वानकि लिये विचारकी पर्याप्त सामग्री 
है । विद्वानों को उस पर विचार कर श्पना अभिमत 


हर प्रकट करना चाहिये, जिससे यह विपय भले कब स्पष्ट 


होकर खूब रोशनी में आ जाय । --सम्पादक 
इ४0 06 ६/%४42590998 29806 69865729 
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कमंसे जोबोंके भावोंका 
कोई खास सम्बन्ध नहीं 
हैं। जेन शास्त्रों में इस 
कमंके ऊँच और नीच 
एसे दो भेद बता कर 
यह भी बता दिया है कि 
अस्तित्व तो नीचगोत्रका 
भी केबल-ज्ञान प्राप्त 
करनेके बाद तेरहवें गुण 
स्थानमें बना रदह्दता है 
तथा १४4 गुणस्थानमें 
भी अन्तसमयके पूर्ब तक 
पाया जाता है। यथा- 


णाचुयारणोकदरं, बंधुदया 

हॉ।ति संभवद्दाणों | 

दो सत्ता जोगिति य, 

चरिसे उच्च हवे सत्तं | 
--गो० कमं० ६३६ 


जब नीच गोत्रका 
अस्तित्त केवल-शान 
प्राप्त दोनेके बाद सयोग- 
केवली और अयोग केवली 
के भी बना रहता है 
आर उससे उन आप्त- 
पुरुषोंके.. सच्चिदानन्द 
स्वरूपमं कुछ भी बाधा 
नहीं आरती तब इस बात 
में कोई सन्देद्द नहीं रहता 


३४ अनेकान्त 





कि, नीच हो या उच्च, गोत्रक्म अपने अस्तित्वसे 
जीवोंके भावों पर कोई असर नहीं डालता हें। 


गोम्मटसारके कमंकाणडमं ऊँच और नीच गोत्रकी 
जो पहचान बतलाई है बह इस प्रकार हैं -.. 


संताणकमेशाययर्जीवायरणस्स गोदामिर्दि सरणा । 
उच्च णीचं चरण उच्च णाचं हवे गोंद ॥ 2२ ॥ 


अर्थात्‌--कुलकी परिपार्टीके क्रमस चला आया 
जा जीवका आचरण उसको गात्र कहते हैं; वह 
आचरण ऊँचा हो तो उसे “ऊँचगोत्र' ओर नीचा 
है। तो 'नोचगातन्र' सममकना चाहिये। 


इस गाथाम कुल-परम्परास चले आये ऊँच-नीच 
आचरणासे ही ऊँच-नीच गोत्रका भेद किया गया ह 
अर्थात्‌ ऊँच-नीच गोत्रके पहचाननेमें कुलका आचरण 
ही एकमात्र कारण बतलाया हैं | इससे अब केबल यह 


बात जाननेकों रह गई कि इस आचरणसे सम्यक 


चारित्र और मिथ्या चारित्रसे--स्वर खोटे धर्माचरणसे 
--मतलब है या लोकिक आचरणस--अथात्‌ लोक- 
व्यवहारम एक तो व्यवहार -योग्य कुल बाला होता हैं, 
जिसको आजकलकी भापाम नागरिक कहते हैं और 
दूसरा ठग-डर्कत आदि कुल वाला होता हें, जो लोक- 
व्यवहारम व्यवहारयोग्य नहीं माना जाता-- निद्य गिना 
जाता है, अथवा यों कहिये कि एक तो सभ्य कहे जाने 
बालोंका कुल होता है और दूसरा उन लोगोंका जो! 
असभ्य कहें जाते हैं | इनमें से कौनसे कुलका आचरण 
यहाँ अभिप्रेत है ? 

सर्वार्थसिद्धिम, श्रीपृज्यपाद स्वामीने, तत्त्वाथंसूत्र, 
अध्याय ८ सूत्र १२ की टीका लिखते हुए, ऊँच-नीच 
गोत्र की निम्न पहचान बतलाई है | 





[ कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 


यस्योदयात्‌ लोकपृजितेषु कुलेषु जन्म तदुच्चेगोंत्र । 
यदुदयादगहितेंषु कुलेपु जन्‍म तद्राचियोत्रम ॥ 


अथात्‌--- जिसके उदयसे लोकमान्य कुलोंम जन्म 
हो वह उच्च गोत्र ओर निद्य अर्थात्‌ बदनाम कुलोंमे 
जन्म हो तो वह नीच गोत्र | ऐसा ही लक्षण ऊँच- 


नीच गाोत्रका श्रीअकलंकदेवन राजवातिकर्म और 
विद्यानंदस्वामीने श्लोकबार्तिकमें दिया हैं | इससे 


इतनी बात तो बिलकुल म्पष्ट होजाती हंँ कि सम्यक्‌ 
चारित्र और मिथ्या चारित्र अर्थात्‌ धर्माचरण-अधर्मा- 





चरशणासे यहँ कोई मतलब नहीं हें--“-एकमात्र लोकिक 
व्यवहारसे ही मतलब है | और यह बात इस कथ्नसे 
ओर भी ज्यादा पुष्ट हैं! जाती हैं कि 'सबही देव और 
भागभुमिया जीव-- चाह वे सम्यम्दृष्टि हों बा मिथ्या- 
दृष्टि--जो अग़ुमात्र भी चारित्र नहीं ग्रहण कर सकते 
हैँ वेतो उच्चगोत्री हैं; परन्तु संशी पंचन्द्रिय तियच 
अर्थात्‌ हाथी, घोड़ा, तल, बकरी आदि देशचार्त्रि 
धारण कर सकने वाले--पंचमगुणस्थान तक पह्टुँच 
कर श्रावक के ब्रत तक ग्रहण करनेबाले---जीव नी च- 
गात्री ही हैं | दूसर शब्दोंम यों कहिये कि जे ब्र्ती- 
श्रावकर्के योग्य धर्माचरण धारण नहीं कर सकते वे तो 
उच्चगात्री और जा धारण कर सकते हैं व॑ नीचगोत्री । 
इससे ज्यादा और क्‍या सबूत इस बातका हो। सकता है 
कि गोन्रकमंकी ऊँँच-नीचताका धम-विशेषस कोई 
सम्बन्ध नहीं है | उसका आधार एकम।त्र लोकम किसी 
कुलकी ऊँच-नीच-मान्यता हैं, जो प्रायः लोक-व्यवहार 
पर अबलम्बित होती हैं । लोकमें देव शक्तिशाली 
होने के कारण ऊँच माने जाते ६, इस काग्ण वे तो 
उच्चगोत्री हुए; और पशु जो अपने पशुपनेके कारण 
हीन माने जाते हैं वे नीचगोत्री ठहरे | 


बष २, किरण १ ] 


नसब ही देव उच्चगोत्री हें? यह बात हृदयमें घारण 
करके, जब हम उनके भेद-प्रभेदां तथा जातियों और 
कृत्यों की तरफ़ ध्यान देत हैं तो यह बात और भी 
ज्यादा स्पष्ट हो जती हैं कि गोत्रकर्म क्या हैं ओर उसने 
संसरभरके सारे प्राणियोंकों ऊँच-नीच रूप दो भागों 
में किस तरह बांट रक्‍खा है| मोटे रूपसे देव चार 


प्रकार के हैं--भवनवासी, व्यंतर, ज्योतिषी और कल्प: 





वासी अथवा वेमानिक । इनमें से भवनवासी, व्यंतर 
और ज्योतिषी देवों में सम्यग्दष्टि जन्म ही नहीं लता-- 
इन कुलों में पंदा ही नहीं होता है । इन सबके प्रायः 
कृष्ण, नील, कापोत ये तीन खोटी लेश्याएं ही होती 
हैं, चौथी पीत लेश्या तो किंचित्‌मात्र ही हो सकती हैं । 
यथा-- 


कृष्णा नाला च कापोता लेश्याशच द्रव्यभावतः | 
तेजोलेश्या जघ.या च ज्योतिपान्तेषु भाषिता: ॥ 
--हरिवंशपुराण, ६-१०८ 


बाकी रहीं पद्म और शुक्ल दो उत्तम लेश्याएँ, ये 
उनके होती ही नहीं हैँ । परिणाम उनके प्रायः अशुभ 
ही रहते हैं और इसी से वे बहुधा पाप ही उपाजेन 
किया करते हैं| परन्तु संज्ञी पंचन्द्रिय तियचेंकि लुह्ें 
लेश्याए होती हैं अर्थात्‌ पीत पद्म और शुक्ल ये तीनों 
पुण्य उपजानेबाली लेश्याएं भी उनके हुआ करती हैं#। 
इस प्रकार धर्माचरण बहुत कुछ उच्च हो जाने पर भी 
संशी पंचन्द्रिय तियच तो नीच गांत्री ही बने रहते हैं 
ओर पापाचारी होने पर भी भवन वासी-व्यंतर-जैसे 


कला 7 डए- 


*# णिरतिसर्याणं ओपों (गो० जाी० ५२०) । 
टीका - नरतिरण्चां प्रत्येक ओप: सामा-योत्कृष्ट- 
पटले श्या: स्युः'--केशवर्वर्णी ।पटनुतिरय॑क्ष॒० २६७' 
>पंचसंग्रहें अमितगति: । 


गोत्रकर्माश्ित ऊँच-नीचता ३५ 





देव उच्चगोत्री कहलाते हैं| सारांश यह कि धमं-अधम- 
रूप प्रवतने, पाप-पुण्यरूप क्रियाओं में रत रहने अथवा 
सम्यर्दृष्टि -मिथ्यादृष्टि होने पर उच्च और नीच गोजका 
कोई भेद नहीं हे --- धर्म विशेपसे उसका कोई सम्बन्ध 
ही नहीं है । उसका सम्बन्ध हैं. एकमात्र लोकव्यवद्दार- 


७. 


स। 


कल्पबासी देव भी सब एक समान नहीं होते--- 
उनमे भी राजा, प्रजा, सिपाही, प्यादे, नोकर, चाकर 
और किल्बिप आदि अनेक जातियां होती हैं | पाप कम 
के उदयसे चांडालों के समान नीच काम करने वाले, 
नगरसे बाहर रहनेबाले और अछुूत माने जानेबाले 
नीच जाति के देव 'किल्विप' कहलाते हैं । अनेक देव 
ह।थी घोड़ा आदि बनकर इन्द्रादिक की सवारी का काम 
देत हैं; परन्तु ये सब भी उच्च गोत्री ही हैं । 


भवनवासी भी अनेक प्रकार के हैं, जिनमे से 
अम्बावरापष आदि असुरकुमार जातिके देव प्रथम नरक 
के ऊपरके हिस्सेके दूसर भागमें रहते हैं। पूर्ब भवमें 
अति तीत्र संक्लेश भावोंसे जो पापकर्म उपाजन किया 
था, उसके उदयसे निरन्तर संक्लेश-युक्त परिणाम वाले 
होकर ये नारकियों को दुख पहुँचाने के वास्त नरककी 
तीसरी प्रथिवी तक जाते हैं>८, जहां नारकियोंकोा 
पिघला हुआ गरम लोहा पिलाया जाता हैं, गरम लोहे 
के ग्वम्भों से उनके शरीर को बांधा: जाता हैं, कुल्हाड़ा- 
बसूला आदि से उनका शरोर छीला जाता हैँ, पकने हुए. 
गरम तेल में पकाया जाता है, कोल में पेला जाता है, 


>< पृ॑ज मनि सम्भावितेनातितीत्र ण संक्‍्लेश- 
परिणामंन  यदुपाजितं॑ पापकर्स तस्योंदयात्सतर्तं 
क्लिए्टा: संक्लिप्टा असुरा: संक्लिष्टासुरा:' | इत्यादि 
- सर्वा्थसिद्धि रेप 





इत्यादिक अनेक प्रकार की वेदनाएँ नारकियोंकों दिल- 
बाकर ये असुरकुमार अपना खेल किया करते हैं। 
परन्तु ऐसा नीचकृत्य करते रहने पर भी ये उद्चगोजन्री 
दी बने रहते हैं । 


व्यंतरदेवोंकी भी यक्ष, राक्षस, भूत, पिशाच आदि 
अनेक जातियां हैं। इनमेंसे भूत, पिशाच और राक्ष्सों 
के कृत्यों को वर्णन करनेकी कोई ज़रूरत मालूम नहीं 
होती । इनकी द्वदय-विदारक कहानियां तो कथा-शास्त्रों 
से अक्सर सुननेमें आती रहती हैं, भृत-पिशाचोंके 
कृत्यों को भी प्रायः सभी जानते हैं ओर यह भी मानते 
हैं कि इनकी अत्यन्त ही नीच पर्याय हैं, जो इनको 
इनके पाप कर्मोके कारण ही मिलती है । परन्तु ये सब 
देव भी उद्चगोत्री ही हैं। 


हरिवंशपुराण का कथन है कि कंस को जब यह 
मालूम हुआ कि उसका मारनेवाला पैदा दो गया है 
तो उसने श्रपने पहले जन्म की सिद्ध की हुई देवियों को 
याद किया, याद करते ही वे तुरन्त हाजिर हुईं और 
बोलीं कि हम तुम्हारं बेरी को एक छ्षण में मार डाल 
सकतीं हैं । कंसने उनको ऐसा ही करनेका हुक्म 
दिया, जिस पर उन्होंने कृष्णुके मारनेकी बहुत ही 
तदबीरं कीं | सिद्ध की हुई ऐसी देवियेकि ऐसे ऐसे 
अनेक दुष्कृत्योंकी कथाएं जेन अन्थोंमें भरी पड़ी हैं। 
फिर भी ये सब देवियां उच्च गोत्री ही हैं । 


अब ज़रा तियंचोंकी भी जांच कर लीजिए और 
सबसे पहले बनस्पति को ही लीजिए, जिसमे चन्दन, 
केसर और पअगर आदि बनस्पतियां बहुत ही उच्च 
जातिकी हैं, बड़-पीपल भी बहुत प्रतिप्ठा पाते 
है और २० करोड़ हिंदुओंके द्वारा पूजे जाते हैं; फलों 
में कमल तो सब से श्रेष्ठ है दी--. उसकी उपमा तो 


तीथकरों के अंगों तक को दी गई है, चम्पा, चमेली, 
गुलाब भी कुछ कम प्रतिष्ठा नहीं पा रहे हैं; फलों में 
भी अनार, संतरा, अंगूर, सेब और आम बहुत कदर 
पाए हुए हैं | 


पशुञ्रोमं भी सफंद हाथीकी बड़ी भारी प्रतिष्ठा है; 
सिंद तो मगराज व बनका राजा माना ही जाता है, जिस 
के बल-पाराक्रम-साहस-हढ़ता और निर्भीकतादिकी उपमा 
बड़ें बड़े राजा महाराजाओं तथा महान तपस्वियों तक 
को दी जाती हद और जिसके दहाड़ने की आवाज़ से 
अच्छे भच्छों के छक छूट जाते हैं, गौ माता २० करोड़ 
हिंदुओं की तो पृज्य देवता है ही, किन्तु संसार के अन्य 
भी सब हो मनुष्य उसके अम्ृतोपम दूध के कारण उसको 
बहुत उत्कृष्ट मानते हैं। अ्रमरीका, श्राष्ट्र लिया आदि 
देशोंमें तो, जहां गायके सिवाय मैंस-बकरीका दूध 
पीना पसन्द नहीं किया जाता है, गायों की बड़ी भारी 
टहल की जाती दे, अपनेसे भी ज्यादा उनको इतना 
खिलाया-पिलाया जाता है कि वहां की गायें एक बार 
दुहनेम॑ एक मन भर तक दूध देने लग गई हैं ओर 
पांच हजारसे भी अधिक मुल्यको मिलती हैं। इतना 
सब कुछ होने पर भी ये सब तियच नीचगात्री हैं। 
तियंचों की हज़ारोंलाखों जातियों म॑ आकाश-पाताल- 
का अन्तर होने ओर उनम॑ बहुत कुछ ऊंच-नीचपना 
माना जाने पर भी गोत्र कर्म के बटवारे के अनुसार सब 
ही तियंच नीच गोन्न की पंक्ति मं बिठाये गये हैं । 


जिस प्रकार देवों की अनेक जातियों में ऊँच-नौड्ु 
का साज्षात्‌ भेद होने पर भी सब देव उद्यगोत्री और 
तियंचों मं अनेक प्रतिष्ठित तथा पूज्य जातियां होने पर 
भी सब तियंच नीच गोत्री हैं उसी प्रकार नरकोमें भी 
यद्यपि प्रथम नरकसे दूसर॑ नरकके नारकी नीच ईं, 


औ---+.००>+-- “++-++ 


बषे २, किरण १ ] 

दूसरेसे तीसरेके, तीसरेसे चौथेके, चौथेसे पांचवेंके, 
पांचवंसे छुठेके और छुठेसे सातवेंके नोच हैं; परन्तु 
ये सब नारकी भी नीच गोन्रकी ही पंक्तिमें रखे गए 
हैं | इससे स्पष्ट सिद्ध है कि नरक, तियंच, देव ओर मनुष्य 
गति रूप जो बटवारा संसारीजीबोंका हो रहा है गोत्रकर्म 
के अनुसार उसमें से एक एक गति के सारे ही जीव 
ऊँच वा नीचरूप एकही पंक्ति में रक्‍खे गए हैं| सब दी 
नारकी तथा सब ही तियंच नीचगोत्री ओर सबही देव 
उच्चगौत्री, ऐसा ठहराव हो रहा है । 


अब रहे मनुष्य, उनमें भी अनेक भेद हैं। अफ- 
रीका आदिके हबशी तथा अन्य जंगली मनष्य कोई 
तो ऐसे हैं जो आग जलाना तक नहीं जानते, स्त्नी-पुरूुष 
सब ही नंगे रहते हैं, जंगल के जीवों का शिकार करके 
कच्चा ही खाजाते हैं, लड़ाईमें जो बैरी हाथ आ जाय 
उसको भी मारकर खाजाते हैं; कोई ऐसे हैं जो मनुष्यों 
को खाते तो नहीं हैं, किंतु मनुष्योंका मारना ही अपना 
मनुष्यक्त समभते हैं, जिसने अधिक मनुष्य मारे दवों और 
जो उनकी खोपरियां अपने गलेमें पहने फिरता दो उस 
ही को स्रियां अधिक चाव से अपना पति बनाती हैं; 
कोई ऐसे हैं जो माता पिंत।के बूढ़े होने पर उनको मार 
डालते हैं; कोई ऐसे हैं जो अपनी कमजोर सन्‍्तान को 
मार डालते हैं| यहां इस आयंबतंमें भी उच्वर्ण और 
उद्चगोत्रका अभिमान रखने वाले ज्ञषत्रिय राजपूत अपनी 
कन्याओं को पेंदा होते ही मार डालते थे और इसको 
अपने उश्चकुल का बड़ा भारी गौरव समभतें थे; ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, बेश्य ये तीनों ही उच्चचर्ण और उच्चगोत्रके 
माननीय पुरुष अपने घरकी स्त्रियोंकों विधवा होने पर 
पति के साथ जल मरने का प्रोत्साहन देते थे और उनके 
जल मरने पर अपना भारी गौरव मानते थे । 
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०३4 -++ेकन-प अपकक 


अफरीका के हब्शियों की अन्य भी अनेक जातियां 
हैं, जिनमें एक दूसरेकी अपेक्षा बहुत कुछ नीचता- 
ऊँचता है । यहां हिंदुस्तान में भी अनेक ऐसी जातियां 
थीं और कुछ अब भी हैं जो मनुष्यहत्या और लूटमार- 
को ही अपनी जातिका गोरव समभते हैं | भील, गौंड 
कोल, संथाल ओर कोरकू आदि जो जंगलों में रहते हैं 
ओर खेती-बाड़ी वा मेहनत-मज़दूरी करते हैं वे उन 
डकंतोंसे तो श्रेष्ठ हैं, तो भी नगरमें रहने वालोंसे तो 
नीच ही हैँ । नगरनिवासियोंमें भी कोई चांडाल हैं, कोई 
विष्ठा उठाते हैं, कोई गंदगी साफ़ करते हैं, कोई मरे 
हुए पशुओंका चमड़ा उतारनेका काम करते हैं, भन्य 
भी अनेक जातियां हैं जो गंदा काम करती हैं, कोई 
जाति धोबीका काम करती है, कोई नाईका, कोई 
लुहारका, कोई बादढ़ीका कोई सेवा-चाकरीका, कोई 
रोटी पकानेका, कोई पानी भरनेका,कीई खेती,कीई-कीई 
वणज, व्यापारका, कोई ज़मींदार हैं और कीई सरदार 
इत्यादि । अन्य देशोंमं भी कोई राजघराना है, कीई 
बढ़े बढ़े लार्डो और पदवी-धारियोंका कुल हे, कीई 
धमं-उपदेश क॑ हैं, कोई मेहनत मज़दूरी करने बालोंका 
कुल हैँ कोई पूँजीपतियोंका, इत्यादि अनेक भेद -प्रभेद 
हो रह हैं। इस प्रकार मनुष्य जातिमे भी देवों और 
तियचों की तरह एक से एक ऊँच दोते होते ऊँच-नीच 
की अपेक्षासे हज़ार श्रेणियां हो गईं हैं; परन्तु मनुष्य 
जातिकी अपेक्षा वे सब एक ही हैं। जैसा कि आदि 
पुराण के निम्न वाक्य से प्रकट है-- 


मनुष्यजातिरेकेत जातिकर्मोदयोंद्रवा । 
वत्तिभेदा हि तद्वेदाग्ातुर्विध्यमिहाशनुतें ॥ 


अर्थात्‌---मनुष्यजाति नामा नाम कम के उदय से 
पैदा होने के कारण समस्त मनुष्यजाति एक ही है... 


शेष 


पेशे के भेदसें ही ब्राक्षण, क्षत्रिय, बैश्य और शाद्र ये 


चार भेद किए गए हैं । 

देवों में भवनवासी, व्यंतर, ज्योतिपी और वेंमानिक 
ये जो चार भेद हैं उनके चार अलग निकाय हैं, इस 
कारण ज्योतिषी बदलकर वैमानिक नहीं हो सकता ओर 
न वैमानिक बदलकर ज्योतिषी ही बन सकता हैं| इस- 
ही प्रकार अन्य भी किसी एक निकाय का देव दूसरे 
निकायमं नहीं बदल सकता । 

तियंचों में भी जो वृक्ष हैं वे कीड़ें-मकोई़े नहीं हो 
सकते, कीढ़ि-मकोड़े पक्षी नहीं ह। सकते, जो पक्षी हैं व 
पशु नहीं हो सकते; वनस्पतियों में भी जो आम हैं वह 
अमरूद नहीं हो सकता, जो अनार हैं वह अंगूर नहीं हं। 
सकता; पक्षियों में भी तोता कबूतर नहीं हा। सकता, 
मकस्री चील या कौआ नहीं बन सकता; पशुओं मं भी 
कुत्ता गधा नहीं बन सकता; घोड़ा गाय नहीं बन सकता 
इत्यादि, परन्तु मनुष्यों में एसा कोई भेद नहीं है । 
इसी से श्री गुशभद्वाचायने कहा है--- 


 बणाशित्यादिमंदना देहेउस्मिच च दशनात्‌ 
ब्राह्मस्यादिषु शूद्राद्येग॑भाघानग्रवर्तनात्‌ ॥ 
नास्ति जातिशतों भेंदों मनुष्याणां गवाश्ववत्‌ । 
आकृतिग्रहणात्तस्मादन्‍्यथा परिकल्प्यते ॥ । 
--उत्तरपुराण पर्व ७४ 
अर्थात्‌-मनुष्योंकि शरोरोंम॑ ब्राह्मणादि वर्णों की 
भ्रपेक्षा आकृति आदि का कोई गास भेद न होनेसे 
और शूद्र आदिकों के द्वारा ब्राह्मणी आदि में गर्भ की 
प्रवृत्ति होसकनसे उनम॑ जातिकृत कोई ऐसा भेद नहीं 
है जेसा कि बैल-घोड़ आदि में पाया जाता हैं । 


यह भेद न हाोनेके कारण ही तो भरत महाराजने 
म्लेच्छों की कन्याओंसे ब्याह किया है। आदिपुराण में 


अनकान्त 


[ कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





हे हवन - अनननन » | “रजकलन न बनबजजमज 5 --- कल > भर हर. | +9क “न कमा नानी थ७ि२त-०नक-+++++>+ा+- +> ००» ०+ » ८० अं अक > --नननकन-कनल०--बन-म+-++ अत ००५ 5 के, अप जन बननकन ननञनितिभयणणमननननमन-+क-+क>-+ 33७० ०७ ००७ -७००५-०क प०ा-नजथ-० ५७५ 


उन कन्याओंको “कन्यारत्न! कहा है | इन म्लेच्छु कन्या- 
ओंके साथ ब्याह करनेके बाद वेही भरत महाराज 
संयम धारण कर और केबलशान प्राप्ततर उसही भव से 
मोक्ष गए हैं। भरत भहाराजके साथियों ने भी म्लेच्छु- 
कन्याएं ब्याही हैं। इसही प्रकार सबही समयोंमे उच्चधजाति 
के लोग म्लेच्छु कन्याएं ब्याहतें आए. हैं। ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य ये सब ही शूद्र कन्‍्याओंकों ब्याह सकते हैं। ऐसी 
आज्ञा तो आदि पुराणमें स्पष्ट ही लिखी है #। हिंदुओं 
के मान्यग्रन्थ मनुस्मृतिमं भी ऐसा ही लिखा है > | 
अबसे सी दा सो बरस पहले अरब के लोग अफ़रीका 
के हब्शियोंको जंगली पशुओं की तरह पकड़ लाते थे, 
ओर देश देशान्तरोंम॑ लेजाकर पशुओं ही के समान 
बेच देते थ, जो खरीदते थे वे उनको गुलाम बनाकर 
पशु समान ही काम लेत थे। अनुमान सो बरस से गुलामी 
की प्रथा बन्द हो जानेके कारण वे लोग अब आज़ाद 
हो गए. हैं ओर विद्याध्ययन करके बड़े बड़े विद्वान तथा 
गुणवान बन गए हैं -- यहां तक कि उनमे से कोई कोई 
तो अमरीका जैसे विशाल राज्यका सभापति चुना गया है 
ओर उसने बढ़ी योग्यता के साथ वहेँ। राज्य किया हैं | 


अप 


मनुप्यपर्याय सब पर्यायोमं उच्चतम मानी गई है, 
यहँ। तक कि बह देवोंसे भी ऊँची है; तब ही तो उच्चजाति 
के देव भी इस मनुष्य पर्यायको पाने के लिए लालायित 
रहते हैं, मनुष्य पर्यायकी प्रशंसा सभी शास्त्रों ने मुक्त- 
कर्ठसे गाई है | यहां हमको मनुष्यजातिको देवोंसे उच्च 
सिद्ध नहीं करना है, कबल इतना ही करना है कि देवोंके 
समान मनुष्य भी सब उच्चगोज्री दी हैं | जिस प्रकार देवों- 


# शूद्रा शूद्रेणा वोढव्या नान्‍्था स्वां तांच नैगमः | 
वहेत्स्वां ते च राजन्य: स्वां द्विजन्मा कचिच ताः | 
> शूट्रेंव भायया शूद्रस्य सा च स्वरा च विशः स्म॒ते । 

ते च स्‍वा चव राज्ञरवच ताएच स्त्रा चाग्रजन्मन: | 


बंध २, किरण १ ] 


में नोकर, चाकर, हाथी घोड़ा आदि सवारी बनाने वाले, 
चण्डालका काम करने वाले अछूत, भृत-प्रेत-राक्षस 
और व्यंतर जेसे नीच काम करनेवाले पापी देव सबही 
उच्चगोत्री हैं. उसही प्रकार मनुष्य भी घटिया से घटिया 
ओर बढ़िया से बढ़िया सब ही उदच्चगोत्री हैं| गोमटसार- 
कर्काण्ड गाथा नं० १८ में यह बात साफ़ तौर से बताई 
गई ह कि नीच-उद्चगोत्र भावोंके अर्थात्‌ गतियोंके आश्रित 
हैं । जिससे यह स्पष्टतया ध्वनित है कि नरक-भव ओर 
तिर्यच-मव॒केसब जीव जिस प्रकार नीचगोत्री हैं उसी 
प्रकार देव और मनुप्य-मत्र वाले सब जीब भी उच्चगोज्री 
हैं। यथा -- 


“भवमस्सिय सखाचच्च इृदि गोद |”! 


तत्वाथंसूत्र अध्याय ८ सूत्र २७ की प्रसिद्ध टीकाओं 
में--सर्वार्थसिद्धि, राजवातिक और श्लोकवार्तिकंमें--- 
देव और मनुष्य ये दा गतियां शुभ वा श्रेष्ठ और उच्च 
बताई हैं और नरक तथा तिर्येत्र ये दो गतियां अशुभ 


वा नीच, इसी 
र८३ में मनुष्यगति ओर देवगति म॑ उच्चगोत्रका उदय 


कारण गोम्मटसार कमंकाएड गाथा 


बताया है | यथा-- 


गदिआणुआउउदआओं सपदे भृपुरणबादरें ताओ | 
उच्चुदओ खण्रदेवे थीणतिगृदओं णरे तिरियें ॥ 


इसी प्रकार गाधा २९० और २९६४ के द्वारा नार- 
कीयों तथा तियंचां में नीचगोनत्रका उदय बताया हैं, 
जिससे चारों ही गतियोंका बटबारा ऊंच ओर नीच 
दो गोन्नों में इस प्रकार हो गया हैं कि नरक ओर तियेच 
ये दो भव तो नीचगोन्री ओर देव तथा मनुष्य ये दो 
भब उच्चोत्री हैं । (जिस प्रकार सनी नारकी ओर सभी 
तिर्येच नीचगोत्री हें उसी प्रकार सभी देव ओर सभी 
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मनुष्य उद्यगोत्री हैं, ऐसा गोमटसार में लिखा है,.' यह 
बात सुनकर हमारे बहुत से भाई चंकिंगे ! 'सभी देव 
उद्यगोत्री हैं! इसका तो शायद उन्हें कुछ फिकर न 
होगा; परन्तु 'सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं', यह बात एक- 
दम माननी उनके लिये मुश्किल जरूर होगी, इस 
कारण इसके लिये कुछ ओर भी प्रबल प्रमाण देनेकी 
ज़रूरत है । श्रीतच्वार्थयूत्रम आर्य और म्लेच्छु ये दो 
भेद मनुप्य-जातिके बताये गये हैं, अगर प्रबल शामत्नीय 
प्रमाणों से यह बात सिद्ध हो जावे कि स्लेच्छु खण्डोंके 
म्लेच्छु भी सब उच्चगोत्री हैं तो आशा है कि उनका 
यह भूम दूर हो जायगा। अस्तु । 


गोम्मटसार-कर्मंकाश्ड गाथा २६७ आओऔर ३०० के 
कथनानुसार नीचगोतन्रका उदय पांचवें गुणस्थान तक 
ही रहता हैं, इसके ऊपर नहीं# अर्थात्‌ छठे गुणस्थान 
ओर उसके ऊपर के गुणस्थानोंमे नीचगोत्रका उदय नहीं 
हैं अथवा यों कहिये कि नीचगोन्री पांचवें .गुणस्थानसे 
ऊपर नहों चढ़ सकता, छुटा गुणस्थानी नहीं हों। सकता 
और न सकल संयम ही धारण कर सकता हैँं। बहुधा 
हमार जनी भाई श्रीधवल और जयधबल आदि सिद्धान्त 
ग्रन्थोंकोी नमस्कार करनेके वास्‍्ते जैनबिद्री-मृडबिद्रीकी 
यात्रा करते हैँ । उनमें से श्रीजयधबल ग्रन्थमं स्पष्ट तौर 
पर सिद्ध किय हैं कि स्लेच्छुखण्डों के म्लेच्छु भी सकल 
संयम घारण कर सकते हँ---छुठे गुणस्थानी मुनि-साधु 
हो सकते हैं | दिगम्बर आम्नाय में यह शास्त्र बहुत ही 
व्यादा माननीय हैं । इसके सिवाय, श्रीलब्धिसासकी 


* देसे तदियकरसाया तिरिया उजल्लोत्र णीचति- 
रियगदी | छुट्टे आह्ारदुगंथीशतियं उदयवोच्छिण्णा 
॥ ९6७ ॥। 
देसे तदियकसाया णीचं एमेव मणुससामरण्यों | 
पज़त्तेकिय इत्थी वंदा5प जत्तिपरिहीणा ॥ ३०० | 


४० अनेकान्त 
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संस्कृति टीका में भी ज्यों का त्यों ऐसा ही कथन मिलता 
है । ये दोनों मद्दान्‌ प्रमाण नीचे उद्धुत किये जाते हैं -- 


“जड् एवं कुदो तत्थ संजमस्गहणुसंभवों त्ति 
शासंकरिज्ज॑ । दिसाविजयहचक्रवद्टिखंधावारेश 
सह मज्किमखंडमागयाणं मिलेच्छरायाणं तत्थ 
चक्रवश्िआदीहिं सह जादवेवाहियसंबंधारां संजम- 
पडिवर्ततीए विरोहाभावषादों | श्रह्वा तत्तत्क-यकानां 
चक्रवत्त्यादिपरिणीताना गर्भेपृत्पत्षा मातृपत्ञापेक्षया 
स्वयमकर्मभूमिजा इतीह विवक्धिताः ततो न 
किम्चिद्रिप्रतिषिद्धमू। तथाजातीयकानां दीक्ताह॑त्वे 
प्रतिबेधाभावादिति |” 

--जयधवला, आरा-प्रति, पत्र ८२७-२८ 


“सलेच्छभूमिज-मनुष्याणं॑ सकलसंयमग्रहरां 
कथं भवतीति नाशंकितव्यम्‌ | दिग्विजयकाले चक्र- 
वर्तिना सह आयखरणडमायगतानां संयमग्रतिपत्ते- 
रविरोधात्‌ । अथवा तत्कन्‍यानां चक्रवत्यादि परिणी- 
ताना यर्भेषृत्पन्नस्थ मातृपक्षापेक्षया म्लेच्छव्यपर्देश- 
भाजः संयमसम्भवात्‌ तथाजातीयकानां दीक्षाहंत्वे 
प्रतिवेधाभावात्‌ |? 

--लब्धिसार-टीका (गाथा १९३ बीं) 


इन दोनों लेखोंका भावार्थ इस प्रकार हे कि-.. 
'म्लेच्छु भूमिमें उत्पन्न हुए. मनुष्योंके सकल संयम कंसे 
हो सकता है, ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये; क्योंकि 
दिग्विजय के समय चक्रवर्तीके साथ आए. हुए उन 
म्लेच्छु रजाओंके, जिनके चक्रवर्ती आदिके साथ वेवा- 
हिक सम्बन्ध उत्पन्न हो गया है, संयमप्राप्तिका विरोध 
नहीं दे; अथवा चक्रवर्त्यादि के साथ बिबाही हुई उनकी 
कन्याओं के गभे से उत्पन्न पुरुषोंके, जो मातृपक्षकी 


अनशन नकनन गली लक मननन्‍्क>क ३ अकक हकाक-५ थक ८ ५2० ०ग अ५ ०.8७, 5 9 ०++ ०-९ 3० 


[ कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 


-++ ०५ +»--+-०-+०००++०-+ननन+-+नक-सनननी-3म>+स कर “>ननननमक+के-+4+-++म नाना मनन जन «के “नाक --कीत-3-3 -4 8 कीडरा- सदन आया क रथ नाा करे 





अपेक्षा म्लेच्छु ही कहलाते हैं, संयमोपलब्धिकी सम्भा- 
बना होनेके कारण; क्योंकि इस प्रकार की जाति बालों 
के लिये दीक्षाकी योग्यता का निषेध नहीं है । 


इन लेखोंमें श्रीआचार्य महाराजने यह बात उठाई 
है कि म्लेच्छ-भूमिमें पैदा हुये जो भी म्लेच्छ हैं. उनके 
सकलसंयम होनेमें कोई शंका न होनी चाहिये--सभी 
म्लेब्छु सकलसंयभ धारण कर सकते हैं, मुनि हो सकते 
हैं और यथेष्ट धर्माचरणका पालन कर सकते हैं | उनके 
बास्‍्ते कोई खास रोक-टोक नहीं है | अपने इस सिद्ध।न्त 
को पाठकों के हृदय में बिठनेके बास्ते उन्होंने दृष्टान्त- 
रूपमे कहा हें कि जेसे भरतादि चन्रवर्तियों की दिग्वि- 
जयके समय उनके साथ जो म्लेच्छु राजा आये थे 
अर्थात्‌ जिन म्लेच्छु राजाओंको जीत कर अपने साथ 
आर्यखण्डमें लाया गया था और उनकी कन्याओं का 
विवाह भी चक्रवर्ती तथा अन्य अनेक पुरुषोंके साथ 
हो गया था, उन म्लेच्छु राजाओंके संयम ग्रहण करने 
में कोई ऐतराज नहीं किया जाता--श्रर्थात्‌ जिस प्रकार 
यह बात मानी जाती है कि उनको सकलसंयम दो 
सकत। है उसी प्रकार म्लेच्छुखंडों म॑ रहने वाले अन्य 
सभी म्लेच्छु आर्यखण्डोद्धनओ आयों की तरह सकल- 
संयम के पात्र हैं# । 


दूसरा दष्टान्त यह दिया है कि जो म्लेच्छुकन्याएँ 
चक्रवर्ती तथा श्न्य पुरुषों से व्याही गई थीं उनके गरभ- 
से उत्पन्न हुए. पुरुष यद्यपि मातृपक्ष की अपेक्षा म्लेच्छ 


कम कक नकल चना “निज तन ००» -० 


#म्लेच्छुखण्डों में तो काल भी चतुर्थ वर्तता 
हैं; जेसा कि त्रिलोकसार की निम्न गाथा नं० व्यू 
से प्रकट हे-- 

भरहश्एवदपरणपरा मिलेच्छुखरड्सु खयरसेंढीसु । 
दुस्समयुसमादीदो, भंतोत्ति य हारणिवड्ढी य ॥ 


बर्ष २, किरण १ ] , 
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ही ये--माताकी जाति ही सन्तानकी जाति होती है, 
इस नियमके अनुसार जाति उनकी म्लेच्छ ही थी--तो 
भी मुनिदीक्षा ग्रहण करनेका उनके वासस्‍्ते निषेध नहीं 
है-वे सकल-संयम ग्रहण कर सकते हैं । इसी प्रकार 
म्लेच्छुखंड के रहने वाले दूसरे म्लेच्छु भी सकल संयम 
ग्रहण कर सकते हैं | परन्तु सकल संयम उच्चगोत्री ही 
ग्रहण कर सकते हैं, इस कारण इन महान पूज्य ग्रन्थों 
के उपयुक्त कथनसे कोई भी संदेह इस बिषयमें बाक़ी 
नहीं रहता कि म्लेच्छु खंडकि रहने वाले सभी म्लेच्छ 
उच्चगोत्री हैं | जब कमंभूमिज ग्लेच्छु भी सभी उच्चगोत्री ह 
ओऔरआरय तो उच्चगोत्री हैं ही, तब सार यही निकला कि 
कमंभूमि के सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं शरोर सकल संयम 
ग्रहण करने की योग्यता रखते हैं । 


जन ननफनजलल जन + + का अब न्‍न काने के ननानाणन प्रनन+-++* 


अब रही भोगभूमिया मनुष्योंकी बात, जो खेती वा 
कारीगरी आदि कोई भी कम नहीं करते, कल्पबृक्षोंसि ही 
अपनी सब जरूरतें पूरी कर लेते हैं, लटका और लड़की 
दोनों का इकट्ठा जोड़ा मौके पेट से पैदा होता हैं, वे ही 
आपसमे पति-पत्नी बन जाते हैं और सन्‍्तान पेंदा 
करते हैं| ये सबभी उच्चगोत्री ही कहें गए हैं। हैं।, 
इनके अतिरिक्त अन्तरद्वीपोंम अथथात लवणसमुद्रादि के 
टापुओंम रहनेवाले कुभोगभूमिया मनुप्य भी हैं, जो 
अन्तरद्ीपज म्लेच्छु कहलाते हैं । व भी कमंभृमियों ज॑से 
कोई कम नहीं करत और न कर सकते हैं। इनमेसे 
कोई सींगवाले, कोई पूँछबाले, कोई ऐस नलम्ब कानों 
बाले जो एक कानकों ओढ लेब और एग्कको बिछा 
लेबें, कोई घोड़े-जंसा मुखवाले, कोई सिंह-जसा, कोई 
कुत्त-जेंसा, कोई भेंसे-जेसा, काई उल्लू-जैसा, कोई 
अंदर-जैसा, कोई हाथी-जेसा, कोई 
मेंढे-जेसा और कोई यूअर-जेसा मुख वाले हैं, प्रायः पेड़ों 


गाय-जंसा, कोई 


गोन्रकर्माश्रित ऊँच -नीचता 





है. 3.4 





पर रहते हैं--कोई गुफाओं में भी, कश्चे फल-फूल खाकर 
ही अपना पेट भरते हैं, कोई एक जंघावाले भी हैं और 
मिट्टी खाते हैं । इनकी शकलों तथा पेड़ों पर रहने और 
फल-फूल खाने आदिसे तो यही मालूम द्वोता है कि, 
ये पशु ही हैं | सम्भव हे कि खड़े होकर दो पेरोंसे चलने 
आदिकी कोई बात इनमें ऐसी हो जिससे ये मनुष्योंकी 
गिनतीमें गिन लिये गये हों | परन्तु कुछ भी हो, अपनी 
आकृति, प्रदत्त और लोक-पूजित कुलोंम जन्म न होनेके 
कारण इनका गोत्र तो नीच ही समझना चाहिये । 


नीचगोत्री जीव अधिकसे अधिक पँचर्वा गुणस्थान 
प्राप्त कर सकता है--अर्थात्‌ श्रावकके ब्रत धारण कर 
सकता हँ--सकलसंयम धारण कर छठा गुणस्थान प्राप्त 
नहीं कर सकता; जैसा कि पूर्वोद्ध्‌ त गोम्मटसार, कमंकाएड 
गाथा २६७,३०० से प्रकट है | इस कथन पर पाठक यह 
आशंका कर सकते हैं कि जब गो त्रकमंका धर्माचरणसे कोई 
ग़्वास सम्बन्ध नहीं हैँ, महापापी श्रसुरकुमार, भृत-पिशाच 
तथा राक्षुस-जानिके देव भी उच्चगात्री हैं और उच्चगंत्रका 
लक्षण एकगांत्र लोकमान्य कुलों म॑ पंदा होना दी दे, 
तब यह बात केस संगत हो सकती है कि नीचगोगन्री 
पंचमगुणुस्थान तक ही धर्माचरण कर सकता हैं ? 

इस विपयम पाठकरगण जब इस बातपर दृष्टि डालंगे 
कि वे नीचगोनी हैं कौन! तब उनकी यह शंका बिल्कुलही 
निमल होकर उल्दटीं सह शंका स्वड़ी हो जायगी कि वे 
तो पंचमगुणस्थानी भी कैसे हो सकते हैं.? नारकी, तियंच 
और अन्तरद्वीपज ये ही तो नीचगांन्री हैं। इनमे से 
नाग्की वेचारे तो भयंकर दुःखोंम॑ पड़े रहनेके कारण ऐसे 
महा संक्लेश परिणामी रहते हैं कि उनके लिए ते किसी 
प्रकारका व्रतधारण करना ही अर्थात्‌ पंचमगुणस्थानी 
दाना भी असम्भव बताया गया है | तिर्येचोर्मे भी सबसे 
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ऊँची अवस्थावाले संशी प॑चेन्द्रिय हैं, उनकी भी ऐसी 
नीच अवस्था है कि उनमें न तो आपसमें बातचीत 
करनेकी ही शक्ति है, न उपदेशके सुनने-समभनेकी, 
कोई नया विचार या कोई नई बात भी वे नहीं निकाल 
सकते | इसीसे वे अपने जीवनके नियमोंम भी कोई 
उन्नति या परिवर्तन नहीं कर सकते हैं। कौवा जेसा 
घोंसला बनाता चला आ रहा हे बैसाही बनाता हें, 
चिड़ियाकी जो रीति है वह बेसा ही करती हे, बयाकी 
जातिमे जैसा घोंसला बनता चला आरहा हैं. वेसा ही वह 
बनता है, शहददकी मक्खी और भिरड़ भी अपनी-अपनी 
जातिके नियमके अनुसार जेंसा छुत्तः बनाती आरही हे 
बसा ही बनाती हे--रत्तीभर भी कोई फेर-फार नहीं हो 
सकता हैं| ऐसा ही दूसरे सत्र तिर्येचोंका हाल है | इसी 
कारण उनकी बुद्धिकों पश्चिमी विद्वाननि हाल 
० ])॥0॥5 अर्थात्‌ पशु-बुद्धि कहा हैं, जो बहुधाकर 
उसी प्रकार प्रबर्तती है जिस प्रकार कि पुद्गलपदार्थ 
बिना किसी सोच समझ के अपने स्वभावानुसार प्रवत॑ते 
हैं। ऐसी दशा में संज्ञी पंचेन्द्रिय तियंच किस प्रकार 
सप्ततत्त्वोंक। स्वरूप समभकर सम्यर्दर्शन ग्रहण कर 
सकते हैं ओर सम्यग्दृष्टि होने पर किस प्रकार श्रावकके 
त्रत धारण कर पंचम गुणस्थानी हो सकते हैं ? यह बात 
असम्भवसी ही प्रतीत होती है; परन्तु उनको जाति- 
स्मरण हो सकता है श्रर्थात्‌ किसी भारी निमित्त कारण 
के मिलने पर पूर्वभवके सब समाचार याद आ सकते हैं, 
जिससे उनकी बुद्धि जाग्रत होकर वे घम का श्रद्धान भी 
कर सकते हैं ओर नाममात्रकों कुछु संयमभी धारण कर 
सकते हैं| इस प्रकार नीचगोत्रियोंकी अत्यन्त पतित 
अवस्था होने से उनमें सकल संयम की अयोग्यता पाई 
जाती है और इसी कारण यह कहा गया है कि नीच- 
गोत्री पंचम गुणस्थान से ऊपर नहीं चढ़ सकते हैं | 


[ कात्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४ ६४ 
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यही हाल अन्तरद्वीपजोंका समझ लेना चाहिये, जो 
मोटे रूप में तियंचोंके ही समान मालूम द्वोत॑ हैं। उनके 
अस्तित्वका पता आजकल मालूम न होनेसे ओर शास्त्रों 
में भी उनका विशेष वर्णन न मिलनेके कारण उनकी 
बाबत अधिक कुछ भी नहीं कहा जा सकता हें । हैं, 
उनका नाम आते ही इतना श्रफसोस ज़रूर होता है कि 
पशु-समान अपनी पतित अवस्थाके कारण उनका 
नीचगोत्री होना तो ठीक॑ ही हें; परन्तु उनको मनुष्योंकी 
गणनामे रखनेसे मनुष्यजाति नाहक ही इस बातके 
लिये कलंकित होती हे कि उनमें भी नीचगोत्री 
होते हैं । 


जान पड़ता है अन्तरद्यीपजोंको म्लेच्छ-मनुष्योंकी 
कोटिम शामिल कर देनेसे ही मनुष्योंमें ऊंच-नीचरूप 
उभयगोत्रकी कल्पनाका जन्म हुआ हें--किसी ने 
अन्तरद्वीपजोंकोी भी लक्ष्यमं रखते हुए, मनुष्योंमें 
सामान्यरूपमें दोनों गोत्रोंका उदय बतला दिया; तब 
दूसरोंने, वेसी दृष्टि न रखतें हुये, अन्तरद्वीपजोंसे भिन्न 
मनुष्योंमं भी, ऊँच-नीचगोत्रकी कल्पना कर डाली है | 
अन्यथा, जो वास्तवम मनुष्य हैं उनमें नीचगोतन्रका 
उदय नहीं---उन्हें तो बराबर ऊँचा उठते तथा श्रपनी 
उन्नतिकी ओर क़ृदम बढ़ातं हुएए देखते हैं। उदाहरण 
के लिये अफ़रीकाकी पतितसे पतित मनुष्यजाति भी 
आज उन्नतिशील है--अपनी कहने, दूसरोंकी सुनने, 
उपदेश ग्रहण करने, हिताहितकों समभने, व्यवद्यार 
परिवर्तन करने, ओर अन्य भी सब प्रकारसे उन्नतिशील 
हानेकी उसमें शक्ति है | उसके व्यक्तियोंम॑ [॥ा]ल 
रण ॥पा5 श्र्थात्‌ पशुबद्धि नहीं है, किंतु मनुष्यों- 
जैसा उन्नतिशील दिमाग़ है; तबही तो वे ईसाई पाद- 
रियों आदिके उपदेशसे अपने असभ्य और कुत्सित व्यव- 


वर २, किरण १ ] 
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द्वारोंकोी छोड़कर दिनप्रतिदिन उन्नति करते चले जा रहे 
हैं ओर सभ्य बनने लग गये हैं। इन्ही में से जो लोग 
अरबबालोंके द्वारा पकड़े जाकर शअ्रमरीका में गुलाम 
बनाकर बेचे गये थ उन्होंने तो ऐसी अद्भुत उन्नति 
करली हैं कि जिसको सुनकर अचम्भा होता है। उनमेंसे 
बहुतसे तो आजकल कालिजों मे प्रोफेसर हैं और कई 
अन्य प्रकारसे अद्वितीय विद्वान हैं. यहाँ तक कि कोई 
कोई तो अमरीका जेंस विशाल द्वीपके मुख्य शासक 
(!?«संत५वा) रह चुके हैं | वास्तवमें सबही कर्मभृमिज 
गर्भज मनुष्योंकी एक मनुष्य जाति है, उनमभ॑ परस्पर 
घोड़े-बेल जसा अन्तर नहीं हे, सभी में सांसारिक और 
परमार्थिक उन्नतिके ऊँचेसे ऊँचे शिखरपर पहुँचने की 
योग्यता हैं, और वे सब ही नारकियों, तियंचरों तथा अन्तर - 
ढीपजोंसे बिल्कुलही विलक्षण हैं और बहुत ज्यादा ऊँचे 
पदपर प्रतिष्ठित हैं---इसीसे उच्चगोत्री हैं । 


गामटसार और श्रीजयधवल आदि सिद्धांत ग्रन्थों 
के अनुसार यह बात सिद्ध करनेके बाद कि आर्य और 
म्लेच्छु सब ही कमंभूमिया मनुष्य उच्चगोत्री हैं, अब हम 
श्रीविद्यानन्द स्वामीके मतका उल्लेख करते हैं, जो उन्हों- 
ने श्लोकवार्तिक अध्याय ३, यूत्र ३७ के प्रथम वार्तिक- 
की निम्न टीकामें दिया दे-- 


“उच्चेयोत्रोंदयादेण्या:,. नीचेयोंत्रोदयादेश्च 


ब् म्लच्छा ३ | 8 


गोत्रकर्माश्रित ऊँच-नीचता . ४३ 
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अर्थात्‌--उच्च गोत्रके उदयके साथ अन्य कारणोंके 
मिलने से आय और नौचगोत्रके उदय के साथ अन्य 
कारणोंके मिलनेसे ग्लेच्छु होता है #। भावार्थ जो शर्य 
है उसके उच्चगोत्र का उदय ज़रूर है और जो म्लेच्छु हैं 
उसके नीच गोत्रका उदय अवश्य है । भार्य और म्लेच्छ 
कोन हैं, इसको श्रीअमृतचन्द्राचार्यने तत्वाथंसार अध्याय 
१, श्लोक २१२ में इस प्रकार बतलाया है--- 
अआरयखरडोड्वा आया म्लच्छा: केचिच्छकादय: | 
म्लेच्छुवण डोद्भवा ग्लेच्छा अन्तरद्वीपजा अपि || 
अर्थात्‌--जो मनुष्य आयंखण्ड मं पैदा हों वे सब 
आये हैं, जो म्लेच्छुखण्डोंमं उत्पन्न होने वाले शकादिक 
हैं वे सब म्लेच्छु हैं।ओर जो अन्तरद्दीपोंम उत्पन्न 
होते हैं वे भी सब म्लेच्छु ही हैं | श्लोकवार्तिकम म्लेच्छो- 
का पता इस प्रकार दिया दै 


“तथान्त््वीपिजा म्लेच्छाः परे स्युः कर्मभ्रमिजा: ।””. . . 
“कर्मभूमिभवा स्‍्लेच्छा: प्रसिद्धा यवनादयः ।”'.. . 

अर्थात्‌-म्लेच्छीके “अन्तरद्वीपज” और “कर्मभूमिज' 
ऐसे दो भेद हैं | जो कमंभूमिमें पैदा हुए म्लेच्छ हैं वे 

का ८ दे / 

यवन आदि प्रसिद्ध हें | इससे स्पष्ट दें कि श्रीविद्यानन्द 
अआचायने यवनादिकको म्लेच्छुखण्डोद्धव म्लेच्छ माना 
दे, ओर इस तरह उनके तथा अमृतचन्द्राचार्यके कथन 
की एक-वाक्यता सिद्ध होकर दोनों की संगति ठीक ब्रेठ 
जाती हैं --- शकादिक और यवनादिक कहने में वस्तुतः 


# श्री गोम्मटसारादि सिद्धान्त ग्र-थों के उक्त कथनकी रोशनी में विद्यानन्दाचार्यका यह आरर्य-म्लेच्छ 
विषयक स्वरूप-कथन कुछ सदोष जान पड़ता है । पृज्यपाद-अकलंकादि दूसरे किसी भी ग्राचीन आचार्य का 
ऐसा अभिमत देखने में नहीं आ्रता । अतः जिन दिद्वानों को यह कथन निरदोप जान पड़ें उनसे निवेदन हैं 
कि वे स्वरूपकथन में प्रयुक्त हुए “आदि' शब्द के वाच्य को स्पष्ट करते हुए आगम तथा सिद्धांतों ग्रन्थों के 
इस कथन की संगति ठीक करने की कृपा करें, जिससे यह विषय अधिक प्रकाश में लाया जा सके | 


-+सम्पादक 


ड४ड अनेकान्त 


कोई अन्तर नहीं | सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक आदि ग्रन्थों 
में शक, यवन, शबर, पुलिन्दादिको कमंभूमिज म्लेच्छ 
बतलाया ही हैं | अस्तु ये शक, यवनादिक कौन थ और 
अब इनका क्‍या हुआ ?! इसपर एक विस्तृत लेख 
के लिखे जानेकी ज़रूरत हे जिससे यह विषय साफ- 
साफ रोशनी मं आजाय | हो सका तो इसके अनन्तर 
उसके लिखनेकी कोशिश की जावेगी । 


यहूँ। सबसे पहले यह जाननेकी ज़रूरत हैं कि आर्य- 
खंडकी हद कहूँ। तक है । भरतक्षेत्रकी चौड़ाई ४२६ 
योजन ६ कला हैं | इसके ठीक मध्यम ५० योजन चौड़ा 
बिजयार्ध पर्वत है, जिसे घटाकर दो का भाग देनेसे 
२३८ योजन ३ कलाका परिमाण आता है; यद्दी आये 
खण्डकी चौड़ाई बढ़े योजनों से है, जिसके ४७६००० 
से भी अधिक कोस द्वोते हैं, और यह संख्या आजकलकी 
जानी हुई सारी प्रथिवीकी पेमाइशसे बहुतही ज्यादा- 
कई गुणी अधिक है । भावार्थ इसका यह है कि आज 
कल की जानी हुई सारी प्रथिवी तो आ्रायंखएड ज़रूर ही 
है ओर आजकलकी जानी हुई इस सारी प्रथिवी पर रहने 
बाले सभी मनुष्य आय॑ हानेसे उच्चगोत्री भी ज़रूर ही 


हे । 


सवार्थसिद्धि, राजवार्तिक और श्लोकवार्तिक आदि 
महान ग्रन्थोंमें क्षेत्र-आय, जाति-आय॑, कम आये, चारित्र- 
आय और दर्शन आर्य ऐसे पांच प्रकारके आय बतलाय 
हैं। जो आयंखण्डमे उत्पन्न हुए. हैं--ब्राह्मण हों वा 
शूद्र, छूत हों वा अछूत यहाँके क़ृदीम रहने वाले 
(आदिम निवासी) हों वा म्लेच्छुखण्डों से आकर बसे हुये 
स्त्री -पुरुषोंकी सन्‍्तानसे हों, वे सब क्षेत्र-आ।यं हैं | जाति- 
आये वे कददलाये जा सकते हैं, जो सन्‍्तान क्रमसे आये 
हैं, परन्तु इस समय आय क्षेत्र मं न रहकर म्लेच्छ- 
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देशोंम जाबसे हूं । पहले, दूसरे और तीसरे कालमें इस 
आर्यखण्डम भोगभूमिया रहते थे, जो अतिउत्तम आर्य 
तथा उच्चगोत्री थ और कल्पबृक्षोंसे ही अपनी सब 
इच्छित वस्तुएं प्राप्त कर लेते थे | तीसरे कालके अन्त 
में कल्पवृच्त समाप्त हें! गए, तब श्रीक्पभदेव भगवान्‌ 
ने उनको क्षत्रिय, वैश्य, और शूद्वरूप तीन भेदों में 
बाट कर, खेती, पशु-पालन, व्यापार, सेवा और सिपाही- 
गीरी आदिके कर्म सिखाए | तत्पश्चात्‌ भरत मह'राज 
ने उन्हीं तीनों म॑ से कुछ मनुप्योंकी एक चोथी 
ब्राह्मण जाति बनाई । इन चारों ही जातियोंकी सन्‍्तानें, 
जिनमें छूत-अछूत सभी शामिल हैं, आय॑-सन्तान होनेसे 


'जाति-आरय॑ हैं । 


कर्म आरयोका वर्णन करते हुए श्री अकलंकदेवने 
राजवातिकर्म लिखा है कि वे तीन प्रकारके हैं-.एक 
सावद्यकर्माय दूसरे अल्पसावद्यकर्माय, तीसरे असावद्य-कमे- 
आये | पिछले दो भेदोंका अभिप्राय देशब्नतियों तथा 
महात्रतियोंसे है | रह सावद्यकर्मायं, वे ऐसे क मेंसि आजी- 
वका करने वाले होते हैं जिनमें प्रायः पाप हुआ करता 
है | उनके छुह् भेद हैं--( १) जो तीर तलवार आदि 
हथियार चलाने में होश्यिर हों-- फौज, पुलिस के 
सिपाही ओर शिकारी आदि वे असिकर्माय (२) 
जो आमद से आदि लिग्ने म॑ दक्त हों वे मसिकर्माय 
( ३ ) जो खेतीके औजार चलाना जानने वाले, स्वयं 
खेतीहर, हलचलाने, खेत नौराने, भाड़भुंड़ काटने, घास 
खोदने, पानी सींचने, खेती काटने, ईंख छीलने आदि 
खेतके कामकी मज़दूरी करने वाले हों वे कृषिकर्मायं, 
( ४ ) जो चित्रकारी आदि ७२ प्रकारके कलाकार--जसे 
चित्रकार, वहुरूपिये, नट, बादो, नाचनेवाले, गानेवाल, 
दोल-मृद ड्र-बीणा-बांसरी-सारड्जी -दोतारा-सितार श्रादि 
बजानेवाले, शजबाले, इन्द्रजालिये, अर्थात्‌ बाजीगर, 
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जुए के खिलाड़ी उबटन आदि सुगन्ध वस्तु बनाने वाले 
शरीरकों मलने ओर पैर चापी करने वालें, चिनाई के 
बास्ते इट बनाने वाले, चुना फुंकने वाले, पत्थर काटने 
वाले, जर्राही अर्थात्‌ शरीर को फाड़ने चीरने वाले, 
लोकरं जन आदि करने वाले भाड, कुश्ती के पहलवान, 
डण्डों से लड़ने वाले पटेवाज आदि विद्याकर्मायं, (५ ) 
भोबी, नाई, लुहार, कुम्हार, सुनार आदि-आदि शब्दसे, 
मरें पशुओं की खाल उतारने वाले, जूता बनाने वाले 
चमंकार, बांस की टोकरी और छाज बनानेवाले ब्रंसफोड़ 
आदि शिल्पकर्माय, (५) चन्दनादि गन्धद्रब्य, घी आदि 
रस, चावल आदि अनाज ओर रुई-कपास मोती आदि का 
संग्रह करके व्यापार करनेवाले वरिक्र्माय । इस तरह ये 
छुहों प्रकारके कर्म करनेवाले श्री अकलंकदेवके कंथना- 
नुसार सावद्यकर्म-आर्य हैं | परन्तु ये उपरोक्त छाट्दों क्म- 
क्ेत्र-आय और जाति-आये तो करत ही हैं, तब ये कमे- 
आय म्लेच्छु खंडोंम॑ रहनेवाले म्लेच्छु ही द्ोसकते हैं, जो 
आर्यो के समान उपयक्त कर्म करने लगे हैं, इसीसे कम्म- 
आय॑ कद्दलाते हैं | 


ये सभी प्रकारके आय श्रीविद्यानन्दके मत'नुसार 
उद्चगोत्री होते हैं अर्थात्‌ कमंभूमिके सब म्लंच्छ भी 
आयोके समान कम करने स कमं-आये हो जाते हैं। 
इनको छोड़ कर जो म्लेच्छु बच रहे हों वे द्दी नीचगोत्री 
रह जाते हैं,ओर वे सिवाय अन्तरद्वीपजोंके ओर कोई भी 
नहीं हो सकते हैं-- वे ही खेती, कारीगरी आदि कोई 
भी आर्य-कर्म करने के योग्य नहीं हैं और न आयं-क्षेत्रों 
में उनका अ।गमन अथवा निवास ही बनता हे । इस 
प्रकार विद्यानन्दस्वामीके मतानुसार भी यही परिणाम 
निकल आता हें कि अन्‍्तरद्वरीपजोंके सिब्राय बत॑मान 
संसारके सभी मनुष्य उद्चगोत्री हैं | 


गोत्रकर्माश्रित ऊँच-नीचता ४५ 
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अन्तमें व्यावहारिक दृष्टिसे ऊँच-नीचताका विचार 
करनेके लिये पाठकोंसे हमारा यह नम्न निवेदन दे कि वे. 
श्रीप्रभाचन्द्राचायं-रचित प्रमेयबकमलमातंण्डके चतुर्थ 
अध्यायकी अवश्य पढ़े , जिसमें श्रीआचार्य मदह्ाराजने 
अनेक अकास्थ युक्तियों के द्वारा यद्द सिद्ध किया है कि 
जाति सब मनुष्योंकी एक ही हे, जन्मसे उसम॑ भेद नहीं 
है, जो जेसा काम करने लगता है वह वसा ही कहलाता 
हैँ | प्रतिपक्षी इस विपयमे जो भी कुछ तक उठा सकता 
है उस सबका एक-एक करके श्रीआचार्य महाराजने 
बड़ी प्रबल युक्तियोंसे खंडन किया है, जिससे यह कथन 
बहुत विस्तृत हो गया है | इसी से उसको हम यहां 
उद्धृत नहीं कर सके हैं । उसको पाठक स्वयं पढ़लें, 
ऐसी हमारी प्रार्थना है। हैं| अन्य ग्रन्थंकि कुछ वाक्य 
लिखेजाते हैं, जिनसे व्यवह्यारिक दृष्टिकी ऊँच-नीचताके 
विषयमें पूर्वांचार्यों का कुछ अभिमत मालूम होसके और 
उससे हृदयमें बेठी हुईं चिरकालकी मिथ्या रूढिका विनाश 
होकर सत्यकी खोज के लिए. उत्कण्ठा पेदा होसके, और 
पूरी खोज होजानेपर अनादि कालका मिथ्यात्व दूर होकर 
सम्यकश्नद्धान पेदा होसके । वे वाक्य इस प्रकार हैं, 
दीक्षायोग्यास्त्रयों वशाश्चतुथंच विधोचित: | 
मनोवाक्कायधमाय मता: सब ड5पि ज-तवः | 
उच्चावचजन प्राय समयो5यं जिनेशिनाथ्‌ । 
नेकिस्मन्‌ पूरुष तिष्ठेदकस्तम्भ हवालय:॥ 
-“येशस्तिलक चम्पू 


भावार्थ--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ये तीनों तो दीक्षा 
के योग्य हैं ही, किन्तु शूद्र भी विधि द्वारा दीक्षाके 
योग्य हैं। मन-वचन-कायसे पालन किये जाने वाले 
धमंके सब ही अधिकारी हैं । जिनेन्द्र भगवानका यह्द 
धर्म-ऊँच नीच दोनों ही प्रकारके मनुष्योंके आधार पर 
टिका हुआ दे । एक स्तम्भके आधार पर जिस तरह 


है| अनेकान्त 


० हल एके ; (वे 8: “व टकिक (०5 


मकान नहीं ठदर सकता उसही तरह ऊँच वा नीचरूप 
एकही प्रकारके मनुष्योंके आ्रधार पर धर्म नहीं ठहर 
सकता है । 


न जातिर्गहिता काचिद गुणा: कल्याणकारणम । 
ब्रतस्थमपि चाण्डालं त॑ देवा ब्राह्मणं विदु ॥ 
->>पझचरित 

भावार्थ--कोई भी जाति निन्दनीय नहीं है, मनुष्य 
के गुण ही कल्याण करनेवाले होते हैं, ज्रतधारी चांडाल 
भी महापुरुषों द्वारा आ्राह८्मण माना जाता हैं । 


सम्परदर्शनसम्पत्रमपि मातड्डदेहजम्‌ | 


देवा देंव॑ बिदुर्भस्मयृढांगारान्तरोजसम्‌ ॥ 
“-रलकरण्ढजात 


भावार्थ---चाण्डाल की सन्‍्तानभी सम्यग्दश्शंन ग्रहण 
करनेसे देवों द्वारा देव ( श्रराध्य ) मानी जाती हे । 


चातुर्व॑रर्य यथान्यच चारडालादिविशेषणम । 


सर्वमाचारभेदेन असिद्धि भवन. गतम्‌ ॥ 
--पद्मचरित 


सब आचारणके मेदस ही भेद रूप माने जाते हैं | 


अआचारमात्रभदेन जातीनां भदकल्पनम । 
न जातिबाह्यणीयास्ति नियता क्ापि तालिकी ॥ 
यूरो: सम्पधते जातिगंणध्वंसतरिपद्यगे । 

--धमंपरीक्षा 


भावार्थ --त्राह्मणादि जाति कोई वास्तविक जाति 
नहीं हे, एकमात्र आचारके मेदसे ही जातिभेदकी 
कल्पना होती हे । गुरणोके प्राप्त करनेस जाति प्राप्त होती 
हो और गुणोंके नाश द्ोने से वह नष्ट भी होजाती है । 
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चिह्वानि विटजातस्य सन्ति नाक्नेष कानिचित | 
अनायामाचरन्‌ू._ किब्विज्जायते नीचगोचरः ॥ 
>-पद्मचरित 


भावार्थ--व्यभिचारसे अर्थात्‌ हरामसे पैदा हुएका 
कोई निशान शरीरमें नहीं होता हैं, जिससे वह नीच 
समझा जावे । अतः जिसका आचरण अनाये अर्थात 
नीच हो वहही लोकव्यवहार में नीच समझा जाता है-.. 
गोत्रकर्म मनुष्योंकोी नीच नहीं बनाता | 


विश्नक्षत्रियविद्शुद्रा: ग्रोक्ता: कियाविशेषतः । 
जैनधर्में परा: शक्तास्ते सर्वे बा-्घवोपमा: |। 
---धमंरसिक 


भावार्थ--आहयमण, क्षत्रिय, बेश्य और शूद्र ये सब 
अपनी अपनी कुछ क्रियाविशेषके कारण दी 
मेदरूप कहद्दे जाते हूँ । वास्तवमें जेनधर्मको धारण करने 
के लिये सभी समर्थहैं, और उसे पालन करते हुए सब 
परस्परमं भाई भाईके समान हैं । अस्तु । 


अब इस गोत्र कमंके लेखकों समाप्त करनेसे पहले 
यह भी प्रकट कर देना ज़रूरी है कि किन कारणोंस 
उच्चगोत्र कमंका बन्ध होता है और किन कारणंसि 
नीच गोत्रका । इसकी बावत तत्वाथंसूत्र, अध्याय 8८ 
के सृत्र नं० २४५, २६ इस प्रकार हैं :--- 


“परात्मनिन्दाप्रशंस सदसदगुणोच्छादनोद्भावने च 
नीचेगोत्रिस्थ ॥ २५ ॥” 
“तद्ठिपर्ययों नीचैव त्त्यनुत्सेकी चोत्तरस्य ||” २६ ॥ 
इनमें बतलाया है किअपनी बड़ाई और दूसरोंकी निंदा 
करनेसे--दूसरोंके विद्यमान गुणोंकोभी दाौकने ओर 
अपने अनहोते गुणोंकोभी प्रकट करनेसे नीचगोत्रकर्म 
पैदा होता है । प्रत्युत इसके दूसरोंकी बढ़ाई और अपनी 


बप २, किरण १ ] 
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निन्‍्दा आदि करने तथा नप्नता धारण करनेसे उच्च- 
गोत्रकर्मका उपाजंन होता है । 


नीच और ऊँच गोत्र कर्मके पंदा होनेके इस 
सिद्धान्तको अच्छी तरह ध्यानमं रखकर हमको मन, 
बचन, कायकी प्रत्येक क्रियामें बहुत द्वी सावधान 


गोत्रकर्माश्रित ऊँच-नीचता ४ 
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रहनेकी ज़रूरत है | ऐसा न हो कि अपनी अकड़, अह- 
म्मन्यता वा असावधानीसे हम नीचगोत्र बेल, जिससे 
नरकोंमें पटके जाबें या बृक्ष और कीड़े-मकौड़े आदि 
बनकर तिर्यचरगांत में पड़े-पड़े सड़ा करें अथवा कुभोग- 
भूमिया बनकर तियंचों-जेसा जीवन व्यतीत करमनेके 
लिये बाध्य द्वोव॑ । 
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(१ 
धर्म क्‍या 
( ले०--श्री० जैनेन्द्रकुमारजी ) 


बड़ा अच्छा प्रश्न किया गया है कि धर्म क्‍या हे ! 
जैन शआागम में कथन हैं कि वस्तुका स्वभाव ही धर्म हे । 

इस तरह स्वभावच्युत होना अधर्म और स्वनिष्ठ 
रहना धर्म हुआ | 

मानवका धर्म मानवता । दूसरे शब्दों में उसका 
अर्थ हुआ आत्मनिष्ठा | 

मनुष्यमें सदा ही थोढ़ा-बहुत द्वित्व रहता हें। 
इच्छा और कर्म म॑ फ़ासला दीखता है । मन कुछु 
चाहता हैं, तन उस मनको बांधे रखता द्ै। तन पूरी 
तरह मनके बसम॑ नहीं रहता, और न मन ही एक दम 
तन के ताबे हो सकता हे । इसी द्वित्वका नाम क्लेश 
हैं । यहीं से दुःख और पाप उपजता है | 

इस द्वित्वकी अपेक्षा मं हम मानवको देखें तो कहा 
जासकता है कि मन ( अथवा आत्मा ) उसका स्व हैं, 
तन पर है | तन विकारकी ओर जाता है, मन स्वच्छ 
स्वप्न की ओर | तन की प्रकृतिका विकार स्वीकार 
करने पर मन में भी मलिनता आजाती है और उसकी 
शक्ति क्षीण हो जाती है । इससे तन की गुलामी परा- 
घीनता है और तन को मन के वश रखना और मन को 
आत्मा के वश में रखना स्व-निष्ठा स्वास्थ्य और स्वा- 
घथीनता की परिभाषा है । 


संक्षेप में सब समय और सब स्थिति में आत्मानुकूल 
वतन करना धर्मांचरणी होना है| उस से भ्न्यथा वर्तन 
करना धमं-विमुख होना है। असंयम अधम है; क्योंकि 





इसका अ्रर्थ मानब का अपनी आत्मा के निषेध पर देह 
के काबू हो जाना ई॑ । इसके प्रतिकूल संयम धर्मा: 
भ्यास है । 

इस दृष्टि से देखा जाय तो धर्म को कद्दीं भी खोजने 
जाना नहीं हैं। बह आत्मगत ई । बाहर ग्रन्थों और 
ग्रन्थियों में बह नहीं पायगा. बह तो भीतर ही है | भीतर 
एक लौ है । बह सदा जगी रहती है। बुकी, कि बही 
प्राणी की मृत्यु हे । मनुष्य प्रमाद से उसे चाहे न सुने, 
पर वह अंतध्वनि कभी नहीं सोती | चाहे तो उसे अन- 
सुना कर दो, पर वह तो तुम्हें सुनाती द्वी दै। प्रांत 
क्षण वह तुम्हें सुझाती रहती है कि यह तुम्हारा स्वभाव 
नहीं है, यह नहीं दे । 

उसी लौ में ध्यान लगाये रहना; उसी अंतथ्बनि के 
आदेश को सुनना अर तदनुकूल बतंना; उसके अतिरिक्त 
कुछ भी और की बिता न करना; सर्वर्धव उसी के द्वो 
रहना और अपने समुचे अस्तित्व को उसमें होम देना, 
उसी में जलना भौर उसी म॑ जीना--यही धमंका 


सार है। 
यूने महल में दिया जगाले | उसकी लौ म॑ लौ लगा 


बैठ | आसन से मत डोल | बाहर की मत सुन | सब 
बाहर को श्रन्तगंत हो जाने दे | तब त्रिभुवन में तृ ही 
होगा और त्रिभुवन तुझ में, श्रौर तू उस लौ में | घर्मकी 
यही दृष्ठावस्था है । यहँ। द्वित्व नष्ट दो जाता है | आत्मा 
की द्वी एक सत्ता रहती है । विकार असत्‌ दो रद्दते हैं, 
जैसे प्रकाश के आगे अन्धकार | 


अक.. पपरबास>मक, 





अनित्यता 


[ ले०--श्री० शोभाचन्द्र भारिल्ल, न्यायतीर्थ ] 


(१) 
दहला देता था वीरों को जिनका एक इशारा, 
जिनकी उँगली पर नचता था यह भुमंडल सारा। 
थे कल तक जो शूरबीर रणघीर अभय सेनानी, 
पड़े तड़पते आज न पाते हैं चुल्लू-भर पानी ! 
(२) 
अमर मानकर निज जीवनको पर-भव हाय भुलाया, 
चौंदी-सोने के टुकड़ों में फूला नहीं समाया 
देख मूढ़ता यह मानव की उधर काल मुस्काया, 
अगले पल ले चला यहाँपर नाम-निशान न पाया ! 
(३) 
उच्छासों के मिष से प्रतिपल प्राण भागते जाते, 
बादल की-सी छाया काया पाकर क्‍या इवट्लाते ! 
कौन सदा रख सका इन्हें फिर क्‍या तू ही रख लेगा ! 
पा यम का संकेत तनिक-सा तू प्रस्थान करेगा ! 
( ४) । 
बिजली की क्षण-मंगुर आभा कहदती-दखा आओ, 
तरे-मेरे जीवन में हे कितना भेद वताओं ! 
जल-बुदू-बुद्‌ मानों दुनियां को अमर सीख देता दँ- 
मौत तभी से ताक रही जब्र जीब जन्म लेता दे। 
(४ ) 
बड़े भोर चहुँ अरा ललाई जो भूपर छाई थी, 
नभ से उतर प्रभा दिनकर की मध्य दिवस आई थी। 
सन्ध्या-राग रंगीला मन को तुरत मोहन वाला, 
हाय ! कहेँ। अब जब फेला हे यह भीषण तम काला! 





(६ 
लहर लोल जलधघि है ता आज जहेँ लहराता, 
हा! संसार मरुस्थल उसको थोड़े दिन में पाता ! 
मनहर कानन में सौरभ-मय सुंदर सुमन खिले हें, 
आधी के इलके भोके से अब वे धूल मिले हैं! 
| (७) ह 
दे संसार सराय जहाँ हैं पथिक आय जुट जाते, 
लेकर टुक विश्राम राह को अपनी-अपनी जाते । 
जो आये थे गये सभी, जो आये हैं जाएँगे, 
अपने-अपने कर्मों का फल सभी आप पाएँगे ॥ 
(८) 
जीवन-तन-घन-भवन न रहि हैं, स्वजन-प्रान छूटगें, 
दुनियाके संबंध विदाई की वेला दुटेंगे । 
यह क्रम चलता रहा आदि से, अब भी चलता भाई, 
संयोगों का एकमात्र फल-केंवल सदा जुदाई ॥ 
की, 
कोटि-कोटि कर कोट ओऑटमं उनकी तू छिप जाना, 
पद-पद पर प्रहरी नियुक्त करके पहरा बिठलाना | 
रक्षण-हत्‌ सदा हो सेन सजी हुई चतुरज्षी, 
काल बली ले जाएगा, ताकंगें साथी-सह्ली ॥ 
(१०) 
घन-दोलत का कहा ठिकाना, वह कब तक ठहर्गी ? 
चारू सुयश की वबिमल पताका क्‍या सदेव फहग्गी ? 
पिता-पुत्र-पत्नी-पोतों का संग. चार दिन का हें, 
फिर चिर-काल वियोग-वेदना-वेदन फल इनका है ॥ 


(११) 


जीबन का सौंदर्य सुनहरा शंशव कंहा गया र! आंधी-सा मतमाता यौवन भी तो चला गया र ! 
अड्ध सृत्युमय बूढ़ापन भी जाने को आया हें, हा ! सारा ही जीवन जैसे बादल की छाया हे '! 
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सेवाघर्स-दिग्दर्शन 


[ सम्पादकीय ] 


झूषद्िंसाषम, दयाधमे, दशकक्तणधम, रल्लत्रय 

धरम, सदाचारधमे, अथवा हिन्दूधम, मुसल- 
मानधमे, इसाइघमे, जैनधमे, बोद्धधम इत्यादि घमे 
नामोंसे हम बहुत कुछ परिचित हैं; परन्तु 'सबवाधमे' 
हमारे लिये अभी तक बहुत ही अपरिचितसा 
बना हुआ है | हम प्राय: समझते ही नहीं कि 
सेवाधमंभी कोई धमे है अ्रथवा प्रधान धम है। 
झितनों ही ने तो सवाधमेको सबंथा शूद्रकर्म 
मान रक्खा है, वे संवककों ग़ुल्लाम सममभते ईँ 
ओर गुक्षामीम घम्म कहाँ ? इसीस उनकी तद्रप 
संस्कारोंमें पली हुई बुद्धि सेबाघम को कोई धघमे 
अथवा महत्वका घसे माननके लिये तेय्यार नहीं- 
वे समक ही नहीं पांते कि एक भाड़ेके सवक, 
अनिच्छा पूवक मजबूरीसे काम करने वाले परतंत्र 
सवक ओर स्वेच्छास अपना कतंव्य समझकर 
सेवाधम का अनुष्ठान करने वाले अथवा लोक- 


सबा बजानेबाले स्वयंसबक में कितना बड़ा 
अन्तर है। ऐस लोग सेवांधमे को शायद किसी 
धमेकी ही सृष्टि सममते हों, परन्तु ऐसा सममाना 
ठीक नहीं है। वास्तव में सबाधमे सब धर्मा में 
ओत-प्रोत है ओर सबम प्रधान है । बिना इस धम 
के सब घमे निष्प्राण हैं, निसत्व हैं ओर उनका कुछ 
भी मूल्य नहीं है। क्योंकि मन-बचन-कायसे स्वेच्छा 
एवं विवेकपूथक ऐसी क्रियाओं करा छोड़ना जो 
किसी के लिये हानिकारक हों भोर ऐसी क्रियाओं 
का करना जो उपकारक हों सवाधमे कहलाता है। 


'मेरे द्वारा किसी जीवकों कष्ट अथवा हानि 
न पहुँचे में सावद्ययोग स विरक्त होता हूँ! लोक- 
सवाकी ऐसी भावना के बिना अहिंसाधम कुछ 
भी नहीं रद्ृता ओर 'में दूसरों का दुख-कष्ट दूर 
करने में केसे प्रवृत्त हूँ” इस सेबा-भावनाकों यदि 
दयाधमेसे निकाल दिया जाय तो फिर वह क्‍या 


० 


अवशिष्ट रहेगा ? इसे सहृदय पाठक स्वयं समझ 

सकते हैं | इसी तरह दूसरे धर्मा' का हाल्न है, सेवा- 
धमे की भावनांकों निकाज्ष देने से वे सब थोथे 
ओर निर्जीब हो जाते हैं। सवाधमे ही उन सथ 
में, अपनी मात्रा के अनुसार प्राणप्रतिष्ठा करने 
वाक्षा है। इसलिये संवाधमेक्रा महत्व बहुत ही 
बढ़ा चढ़ा है और वह एक प्रकार से अवशानीय 
है। अहिंसादिक सब धमं उसीके अंग अथवा 
प्रकार हैं और वह सब में व्यापक है। इश्वरादिक 
फी पूजा भक्ति ओर उपासना भी उसी में शामित्र 
( गर्भित ) है, जो कि अपने पूज्य एवं उपकारी 
पुरुषोंके प्रति किये जाने वाले अपने कतंव्यके 
पालनादि स्वरूप होती है। इसी से उसको 'देव- 
सेवा” भी कहां गया है। किसी देंव अथवा धममे 
प्रवतंकके गुणों का कीतंन करना, उसके शासन 
को सरवयं मानना सदुपदेशकों अपने जीवन में 
उतारना और शासन का प्रचार करना, यह सब 
उस देव अथवा धमे-प्रवतक की संबा है ओर 
इसके द्वारा अपनी तथा अन्य प्राणियोंकी जो 
सेवा हं।ती है वह सब इसस भिन्‍न दूसरी आत्म- 
सेवा अथवा लोकसेवा है | इस तरह एक सेवा 
में दूसरी संवाएँ भी शामिल होती हैं । 


स्वामी समनन्‍्तभद्र ने अपने इष्टदेव भगवान 
महावीरके विषयमें अपनी संवाझोंका और अपने 
को उनकी फल्प्राप्तिका जो उल्लेख एक पशण्ममे 
किया है बह पाठकोंके जानने योग्य है कोर उससे 
उन्हें देवसेवाके कुछ प्रकारोंका बोध होगा और 
सांथ ही, यह भी मालूम होगा कि सच्चे हृदयसे 
ओर पूरों तम्मयताके साथ की हुई बीर-प्रभुकी 


अनेकाश्त 


[ बष २, किरण १ 





सेवा कैसे उत्तम फलको फल्तती है । इस्सीसे उस 
पद्यकोी उनके 'स्तुतिविद्या? नामक प्रन्थ (जिनशतक) 
से यहाँ उद्धृत किया जाता है:-- 


सुश्रद्धा मम ते मते स्मृतिरपि लवय्यचन चापि ते 
हस्ताव जलये कथाश्रतिरतः करणणो5त्षि संप्रचाते । 


सुस्तुत्यां व्यसन शिरोनतिपरं सेवेदशी येन ते 
तेजस्वीसुजनो5हमेव सुकृत तेनेव तेज)पते ॥११४॥ 


इसमें बतक्नाया है कि--'हे भगवन्‌ ! आपके 
मतमें अथवा आपके ही विषयम मेरी सुश्रद्धा है-- 
अन्धश्रद्धा नहीं--, मेरी स्मृति भी आपको ही 
अपना विषय बनाये हुए है, में पूजन भी आपका 
ही करता हूँ, मेरे हाथ ओपको ही प्रणामांजलि 
करनेके निमित्त हैं, मेरे कान आपकी ही गुणकथा 
सुननेमें लीन रहते हैं, मेरी आँखें आपके ही 
रूपको देखती हैं, मुके जो व्यसन है वह भी 
आपकी ही सुन्दर स्तुतियोंक्षके रचनेक्रा है और 
मेरा मस्तक भी आपको ही प्रणाम करनेम तत्पर 
रहता है; इस प्रकारकी चूँकि मेरी सेवा है--में 
निरन्तर ही आपका इस तरह पर सेबन किया 
करता हूँ--इसीलिये हे तेज:पते ! ( केवलज्ञान 
स्वामिन ) में तेजस्वी हूँ, सुज़न हूँ और सुकूति 
(पुण्यवान ) हूँ ।' 

यहाँ पर किसीकी यह न समझ लेना चाहिये 
कि सेवा तो बढ़ोंकी--पूज्य पुरुषों एवं महात्माओं- 
की होती है ओर उसीसे कुछ फल भी मित्रता है, 





* समनन्‍्तभद्रकी देवागम, युकत्यनुशासन भौर स्वयं'भूस्तोत्र 
नामको स्तुतियाँ बढ़े दी महत्वकी एवं प्रभावशालिनी हें भौर 
उनमें यूत्ररूपसे जेनागम भ्रथवा वीरशासन भरा पड़ा है । 
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छोटों-असमर्था, अथवा दीन-दुःखियों आदिकी 
सवामें क्या धरा है ? ऐसा समझना भूल होगा। 
जितने भी बड़े पूज्य, महात्मा अथवा! महापुरुष हैं 
वे सब छोटों, असमर्थां, असहायों एवं दीन- 
दुःखियोंकी सेवासे ही हुए हैं--सेबा ही सेवककों 
सेव्य बनाती अथवा ऊँचा उठाती है। और इस 
लिये ऐस महान ल्ोक-संबकोंकी सेवा अथवा पूजा 
भक्तिका यह अभिप्राय नहीं कि हम उनका कोरा 
गुणगान किया करें अथवा उनकी ऊपरी ( ओऔप- 
चारिक ) सब्र चाकरीमें ही लगाये रक्खं--उन्हें 
तो अपने व्यक्तित्वक लिये हमारो सवाकी ज़रूरत 
भी नहीं है--कृतकृत्योंकी उसकी ज़रूरत भी क्‍या 
हूं। सकती है ? इसीस स्वामी समन्‍्तभद्रन कहा 
है--“'न पूजयाथेस्लयि वीतरागे!!-श्र्थात हे 


भगवन, पूजा भक्तिस आपका कोई प्रयोजन नहीं 
है; क्योंकि आप वीतरागी हे--रागका अंश भी 
आपके आत्मामं विद्यमान नहीं है, जिसके कारण 
किसीकी पूजा-सवासे आप प्रसन्न हंते । बास्तवमें 
 ऐस मह्दान्‌ पुरुषांको सवा-उपासनाका मुख्य उद्देश्य 
उपकारस्मरण ओर कृतज्ञताव्यक्तीकरणके साथ 
तदूगुणलब्धिः--उनके गुणोकी संप्राप्ति-होता है । 
इसी बातको श्री पूज्यपादाचायेन “सबाथे सिद्धि' 
के मंगलाचरण (“मोक्ष मार्गस्यनेतारं” इत्यादि ) में 
हे 'बन्दे तदगुणलब्धये!! पद॒के द्वारा व्यक्त किया 
है । तदूगुण लब्धिके लिये तद्रूप अचरणुकी 
ज़रूरत है, ओर इसलिये जो तदूगुण लब्धिकी 
इच्छा करता है वह पहले तद्रूप आचरण को 
अपनाता है-अपने आराध्यके अनुकूल वतन 
करना अथवा उसके नक्रशेक्रद्म पर चलना प्रारंभ 
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करता है। श्सके लिये लोकसेवा अनिवाये हो 
जाती है-दीनों, दुःखितों, पीड़ितों, पतितों, अस- 
हायों, असमर्थों, अज्ञों ओर पथश्रष्टोंकी सेवा 
करना उसका पहला कतंव्यकम बन जाता है । 
जो ऐसा न करके अथवा उक्त ध्येयको सामने न 
रखकर इेश्वर-परमात्मा या पूज्य महात्माओंकी 
भक्तिके कोरे गीत गाता है वह या तो दंभी है, 
ठग है--अपनेको तथा दूसरोंको ठगता है-- और 
या उन जड़ मशीनोंकी तरह अविवेकी है जिन्हें 
अपनी क्रियाशॉंका कुछ भी रहस्य मालूम नहीं 
होता । और इसलिये भक्तिके रूपमें उसकी सारी 
उछल्-कूद तथा जयकारोंका--जय जयके नारोंका 
-- कुछ भी मूल्य नहीं है। थे सब दंभपू्ण अथवा 
भावशून्य होनेस बकरीके गलेमें ज्टकते हुए स्तनों 
( थनों ) के समान निरथेक होते हें--उनका कुछ 
भी वास्तविक फल नहीं हं।ता । 


महात्मा गांधीजीने कई बार ऐसे ज्ञोगोंको 
लक्ष्य करके कहो है कि 'बे मेरे मुँह पर थूक तो 
अच्छा, जो भारतीय होकर भी स्वदेशी बस्त्र नहीं 
पहनते ओर सिरस पैर तक विदेशी बस्चोंको 
घारण किये हुये मेरी जय बोलते हैं। ऐसे ल्लोग 
जिस प्रकार गांधीजी के भक्त अथवा सबक नहीं 
कहे जाते बल्कि मज़ाक उड़ोने वाले सममे जांते 
हैं, उसी प्रकार जो क्लोग अपने पूव्य महापुरुषोंके 
अनुकूल आचरण नहीं करते--अनुकूल आचरण 
की भावना तक नहीं रखते--खुशी से विरुद्धाचरण 
करते हैं ओर उस कुत्सित आचरण को करते हुए 
ही पूज्य पुरुषकी बंदनादि किया करते तथा जय 
बोलते हें, उन्हें उस महापुरुषका सबक अथवा 
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उपासक नहीं कहा जासकता--बे भी डस पूज्य 
व्यक्तिका उपहास करने-कर।ने वाले ही होते हैं । 
अथवा यह कद्दना होगा कि वे अपने उस आचरण 
के लिये जड़ मशीनों की तरह स्वाधीन नहीं हैं। 
ओर ऐस पराधीनोंका कोई घमे नहीं होता । सेवा 
घमके लिये स्वेच्चछापूब क कारयेका होना आवश्यक 
है; क्योंकि स्वपरहित साधन की दृष्टि से रवेच्छा- 
पूजेक अपना कतंव्य समझकर जो निष्काम कम 
अथवा कमृत्याग किया जाता है, वह सच्चा सवा- 
धम है । 


जब पूज्य महात्माओंको सेबाके लिये गरीबों, 
दीन-दुखितोंकी, पीड़ितों-पतितोंकी, असहायों- 
असमर्थोंक्री, अज्ञों और पथश्रष्टोंकी सेवां 
अनियाये है--उस सेवाका प्रधान अंग है, बिना 
इसके वह बनती ही नहीं--तब यह नहीं कहा जा 
सकता और न कहना उचित ही हं।गा कि “छोटों- 
असमर्था' अथवा दीन-दुःखितों आादिकी सेवा में 
क्या धरा है १! यह सेवा तो अहंँकारादि दोषों 
को दूर करके आत्मा को ऊँचा उठाने वाली है, 
तदूगुण-लब्धिके उद्दश्यकी पूरा करने बाली है ओर 
हर तरह से आझात्मविकास में सहायक है, इसलिये 
परमधम है ओर सेवाघमेका प्रधान अंग है। 
जिस धमके अनुष्ठानसे अपना कुछ भी आत्म- 
लोभ न होता हो वह तो धास्तवमें धम ही 
नहीं दे । 


इसके सिवाय, अनादिकालस हम निबेल, 
अझसहाय, दीन, दुःखित, पीहित, पतित, मार्गच्युत 
ओर अज्ञ जैसी अवस्थाओंमें ही अधिकतर रहे 
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हैं भोर उन अबवस्थांश्रोंमें हमने दूसरोंक्ी खूब 
सेवाएं ली हैं तथा सबा-सहायताकी प्राप्तिके लिये 
निरन्तर भावनाएँ भी की हैं, ओऔर इसलिये उन 
अवस्थाश्रोंमें पड़े हुए अथवा उनमेंसे गुजरने 
वाले प्राणियोंकी सेवा करना हमारा और भी 
ज्यादा कत्तंव्यकमे है, जिसके पात्ननके लिये हमें 
अपनी शक्तिको ज़रा भी नहीं छिपाना चांहिये-- 
उसमें जी चुराना अथवा आना-कानी करने जैसी 
कोई बात न दोनो चाहिये। इसीको यथाशक्ति 
कत्तव्यका पांलन कहते हैं। 


एक बच्चा पैदा होते ही कितना निबंल और 
असहाय होता है और अपनी समस्त आवश्यक- 
ताओंकी पूर्तिके लिये क्रितना अधिक दूसरों पर 
निभर रहता अथवा आधार रखता है | दूसरे जन 
उसकी खिलाने-पिलोने, उठाने-बिठाने, लिटाने- 
सुनाने, ओढ़न-बिछाने, दिल बहलाने, सर्दी-गर्मी 
अआदिस रक्षा करने ओर शिक्षा देने-दिलानेकी जो 
भी सवाएं करते हैं वे सब उसके लिये प्राणदानके 
समान है। समथे होने पर यदि बह उन संवाह्मों 
को भूल जाती है ओर घमण्डमें आकर अपने 
उन उपकारी संवकोंकी--माता-पितादिकों की -- 
सेवा नहीं करता--उनका तिरस्कार तक करने लगत। 
है तो समझना चाहिये कि बह पतनकी ओर जा 
रहा है । ऐसे लोगों की संसारमें ऋतन्न, गुणमेट ओर 
अ्रहसानफ़रामोश जैसे दुर्नामोंस पुकारा जाता है। 
कृतघ्नता अथवा दूसरोंके किये हुए उपकारों और 
ली हुई सेबाओं को भूल जाना बहुत बड़ा अपराध 
हे ओर बह विश्वासघातादिकी तरह ऐसा बढ़ा 
पांप है कि उसके भारस प्रूथ्वी भी काँपती है । 


काति क, बीर निवाण सं० २९६५ ] 
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किसीने ठीक कहा है:--- 

करें विश्वासघात जो कोय, कीया कृतको विसरे जोय। 

आपद पड़े मित्र परिद्रे, तासु भार धरणी थरदरे ॥ 

ऐसे ही पापोंका भार बढ़जानेस प्रृथ्वी अक्सर 
डोला करती है--भूकर्प आया करते हैं। ओर 
इसीस जो साधु पुरुषभ-ले आदमी होते हैं वे दूसरों 
के किये हुए उपकारों अथवा ली हुई सेवाओं को 
कभी भूलते नहीं हैं--“न हि कृतमुपकारं साधत्रो 
विस्मरन्ति! बदलेम अपने उपकारियोंकी अथवा 
उनके आदर्शानुसार दूसरोंकी सबा करके ऋण- 
मुक्त होते रहते है । उनका सिद्धान्त तो 'परोपका- 
राय सतां विभूतयः” की नीतिका अनुसरण करते 
हुए प्राय: यह होता है: -- 


साधुत्वे तस्यको गुणः ! 
स साधु) सद्धिरुच्यते ।। 


उपकारिषु यः साधु! 
अपकारिषु यः साधु! 


अथोत्‌ू--अपन उपका रियोंके प्रति जो साधुता 
का--प्रत्युपका रादिरूप सेवोका--व्यवहार करता 
है उसके उस साधुपनमें कोन बढ़ाइकी बात है 
ऐसा करना तो साधारण जनोचित मामूली-सी 
बात है। सत्पुरुषोंने तो उस सच्चा साधु बतलाया 
है जा अपना अपकार एवं बुरा करने वाल्ंके 
प्रति भी साधुताका व्यवद्ार करता है--उनकी 
सेवा करके उनके आत्मास शन्नुताके विषकों ही 
निकाल देना अपना कतंव्य सममता है। 


ऐसे साधु पुरुषोंकी दृष्टिमं उपकारी, अनुप- 
कारी ओर अपकारी प्राय: सभी समान होते हैं । 
उनको विश्ववन्धुत्वकी भावनामं किसीका अपकार 


या अप्रिय आचरण कोई बाधा नहों डालता । 
'अप्रियमपि कुवांणों यः प्रियः प्रिय एवं सः! 


इस उदार भावनास उनका आत्मा सदा ऊँचा 
उठा रहता है । वे तो सेबाघमेके अनुष्लान द्वारा 
अपना विकाससिद्ध किया करते हैं, और इसीसे 
सेवाधमेके पालनमें सब प्रकारसे दत्तचित्त होना 
अपना परम कतंव्य समभते हैं। 


वास्तवमें, पैदा होते ही जहाँ हम दूसरोंसे 
सवाएँ लेकर उनके ऋणी बनते हैं बहाँ कुछ समर्थ 
होने पर अपनी भोगोपभोगकी सामप्रीके जुटानेमें, 
अपनी मॉन-मयौदाकी रक्षामें, अपनी कषायोंकों 
पुष्ट करनेमें ओर अपने महत्व या प्रभ्ञ॒त्वको दूसरों 
पर स्थापित करनेकी घुनमें अपराध भी कुछ कम 
नहीं करते हैं। इस तरह हमारा आत्मा परकृत- 
उपकार भार ओर स्वकृत-अपर।ध भारसे बराबर 
दबा रहता है। इन भारोंके हजका होनेके साथ 
साथ ही आंत्माके विकासका सम्बन्ध है। लोक- 
सेवास यह भार हल्का होकर आत्मविकासकी 
सिद्धि होती है। इसीस संबाकों परमधर कहा 
गया है और वह इतना परम गहन है कि कभी 
कभी ते! योगियोंके द्वारा भी अगम्य हो जाता है--- 
उनकी बुद्धि चकरा जाती है, वे भी उसके सामने 
घुटने टेक देते हैं. और गहरी समाधिमें उतरकर 
उसके रहस्यको खोजनेका प्रयत्न करते हैं। क्ोक- 
सबाके लिये अपना सवेस्व अपण कर देने पर भी 
उन्हें बहुधा यह कहते हुए सुनते हैं- 

“हा दुद्वकर्य ! हा दुद्ट भासियं ! चिंतिय च हा दुट्ट ! 

अन्तो अम्तोपउब्भम्मि पच्छुत्तावेण बेयतो ॥” 

मन-वचन-कायकी प्रवृत्तिमें जहाँ ज़रा भी 
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प्रमत्तता, असावधानी अथवा श्रुटि क्ोकहितके 
विरुद्ध दीख पड़ती है वहाँ उसी समय उक्त प्रकार 
के उदगार उनके मुँहसे निकल पढ़ते हैं आर वे 
उनके द्वारा पश्चाताप करते हुए अपने सूद्रम अप- 
राधोंका भी नित्य प्रायश्चित्त किया करत हैं। 
इसीसे यह प्रसिद्ध है कि-- 


“सेवाघमे! परम गहनो योगिनामप्यगम्यः ।!! 


सेवाधमेकी साधनामें, नि:सन्देह, बड़ी साव- 
धानी की ज़रूरत है ओर उसके लिये बहुत कुछ 
अप्मबत्ति-अपने लोकिक स्वार्थोंक्ी आहुति- 
देनी पहती है। पूर्ण सावधानी ही पूण सिद्धिकी 
जननी है, धरम्क्री पूणोसिद्धि ही पूण आत्म- 
विकासके लिये गारण्टी है और यह अआपत्मविकास 
हो सेवधमेका प्रधान लक्ष्य है, उहेश्य है अथबा 
ध्येय है । 


मनुष्यका लद्य जब तक शुद्ध नहीं होता 
तब तक संबाधम उसे कुछ कठिन ओर कटष्टकर 
ज़रूर प्रतीत हं।ता है, वह सेवा करके अपना 
अहसान जतलाता है, प्रतिसवाक्ी- प्रत्युपकार 
की-वाँछा करता है, अथवा अपनी तथो दूसरों. 
की संबाकी मापतोल किया करता है और जब 
उसकी मापतोल ठीक नहीं उतरती--अपनी संबा 


से दूसरेकी सेवा कम जान पड़ती है--अथवा 


उसकी वह बाँछा ही पूरी नहीं होती और न 
दूसरा आदमी उसका अहसान ही मानता है, तो 
बह एकदम भ्रंकला उठता है, खेद्खिन्न होता है, 
दुःख मानता दे, सेवा करना छोड़ देता है और 
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अनेक प्रकारके रागद्वेषोंका शिकार बनकर अपनी 
आत्मा का हनन करता है। प्रत्युत इसके, लक्ष्य 
शुद्धिक होते ही यह सब कुछ भी नहीं होता, सेवा- 
धमे एकदम सुगम और सुखसाध्य बन जाता है, 
उसके करनेमें आनन्द ही आनन्द आने लगता है 
ओर उत्साह इतना बढ़ जाता है कि उसके फल्ष- 
स्वरूप लोकिक स्वार्थोंकी सहज द्वी में बलि चढ़ 
जाती है और ज़्रा भी कष्ट बोध होने नहीं पाता--- 
इस दशाम जं कुछ भी किया जाता है अपना 
कतंव्य समझ कर खुशीसे किया जाता है. और 
उसके साथमें प्रतिसेवा, प्रत्युयकार अथवा अपने 
आ्रोदर-सत्कार या अहंकारकी कोई भांवना न 
गहने से भविष्यमें दुःख, उद्देश तथा कषाय भावों 
की उत्पत्तिका कोई कारण ही नहीं रहता ; ओर 
इसलिये सहज ही में आत्मविकास सध जाता है | 
ऐस लोग यदि किसीको दान भो करते हैं तो नीचे 
नयन करके करते हैं और उसमें अपना कतृत्व 
नहीं मानते । किसीन पूछा “आप ऐसा क्यों करते 
हैं?” तो वे उत्तर देते हैं -- 


देनेवाला ओर है मैं समरथ नहीं देन | 
लोग भरम मो करत हैं याते नीचे नेन ॥ 


अधथात्‌-- देनेवाला कोई और ही है और वह 
इसका भाग्योदय है-में खुद कुछ भी देने के लिये 
समर्थ नहीं हूँ । यदि में दात। होता तो इसे पहले से 
क्यों न देता? लोग भ्रमबश मुझे व्यर्थ ही दाता स- 
ममते हैं, इससे मुके शरम आती है आंर में नीचे 
नयन किये रहता हूँ। देखिये, कितना ऊँचा भांव 
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है। आत्मविकास को अपना लक्ष्य बनानेवाले 
मानवोंकी ऐसी हो परिणति हं।ती है | अस्तु । 


लक्यशुद्धिके साथ इस सेबाधमंका अनुष्ान 
हर कोई अपनी शक्तिके अनुसार कर सकता है । 
नौकर अपनी नौकरी, दुकानदार दुकानदीरी, 
वकील वकालत, मुख्तार मुख्तारकारी, मुहरिर, 
मुहरिरी, ठेकेदार ठेकेदारी, ओहदेदार ओहददेदारी, 
डाक्टर डाक्टरी, हकीम हिकमत, वैद्य वैद्यक, 
शिल्पकार शिल्पकारी, किसान खेती तथा दूमरे 
पेशेवर अपने अपने उस पेशे का काये ओर मज़- 
दूर अपनी मज़दूरी करता हुआ उसीमेसे सवा 
का मार्ग निकाल सकता है । सबके कार्य्यो' में 
संबाधमेक लिये यथेष्ट अवकाश है-गुंजाइश है । 


सेवाधमेके प्रकार ओर मागे 


अब में संक्तेप मं यह बतलाना चाहता हूँ कि 
सेब-धम कितने प्रकारका है और उसके मुख्य 
मार्ग कोन कोन हैं। सेवा-धम के मुख्य भेद दो हैं-- 
एक क्रियात्मक ओर दूसरा अक्रियात्मक। क्रिया- 
त्मकको प्रवृत्तिरूप तथा अक्रियात्मकको निबृतिरूप 
सेवाधम कहते हैं | यह दोनों प्रकारका सेवाघस 
मन, वचन और कांय के द्वागा चरिताथे होता 
है, इसलिये सेबाके मुख्य माग मानसिक, वाचिक 
और कायिक ऐसे तीन ही हें--घनादिकका सम्बंध 
काय के साथ होने से वह भी कायिक मंदी 
शामिल है। इन्हीं तीनों मार्गोंस सेवाधम अपन 
कार्यमें परिणन किया ज्ञाता है ओर उसमें 
अआत्म-विकास के लिये सहायक सारे ही धम- 
समूह का समावेश होज्ञात। है । 

निवृत्तिरूप सेवाधमम अहिसा प्रधान है । 
उसमें हिंसारूप क्रियाका--सावद्यकमेका--अथवो 


प्राणव्यपरोपण में कारणीभूत मन-वचन-कायकी 
प्रमत्तावस्थाका त्याग किया जाता है। मन-वचन 
कायकी इन्द्रिय-विषयोंमे स्वेच्छा प्रवृत्तिका भले 
प्रकार निरोधरूप 'गुप्ति', गमनादिक्ो प्राणि- 
पीड़ाके परिहाररूप 'समिति', क्रोधकी अनुत्पत्ति 
रूप 'क्षमा!, मानके अभावरूप 'मादंब”, माया 
झाथवा योगवक्रता की निवृत्तिरूप आजब, लोभ 
के परित्यागरूप 'शोच?, अ्रप्रशस्त एवं असाधु 
वचनोंकें व्यागहप “सत्य, प्राणव्यपर।पण ओर 
इन्द्रिय विषयांक परिहाररूप 'संयम!, इच्छानिरोध- 
रूप 'तप', दुष्ट विकल्पोंके संत्थाग अथवा आहा- 
रादिक देय पदार्थों में स ममत्वके परिवजनरूप 
'त्याग, बाह्य पदार्थों मं मूछोंके अभावरूप आ- 
किंचिन्य,” अन्नद्म श्रथवा मेथुनकर्मकी निवृत्तिरूप 
ब्रह्मचये,! ( ऐस 'दशलक्षणध में )' क्षुधादि वेदना- 
ओके उत्पन्न होने पर चित्त मं उद्द ग तथा अशान्ति 
को न होने देन रूप 'परिषहृजय,' राग-द्वंपादि 
विषमताओंकी निवृत्तिरूप “सामायिक,' ओर 
कमे-ग्रहण की फारणीभून क्रियाओंस विरक्ति- 
रूप 'चारित्र. ये सब भी निवृत्तिरूप सबाधमेके 
ही अंग हैं, जिनमें से कुछ हिंसा! और कुछ 
हिंसतर क्रियाओंके निषेधका लिये हुए हैं । 


इस निवृत्ति-प्रधान सवाधमेक अनुप्ठानके लिये 
किसी भी कौड़ी-पैसेकी पासमे ज़रूरत नहीं 
है। इसमे ती। अपन सन-वचन-कायकी क्रितनी 
ही क्रियाओं तकका रोकना होता है--उनका भी 
व्यय नहीं किया जाता | हाँ, इस धमे पर चलनके 
लिये नीचे लिखा गुरुमंत्र बड़ा ही उपयोगी है-- 
अरुछा मागदशंक है :-- 
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“शात्मन; प्रतिकृूलानि परेषां न समाचरेत्‌ |”! 


जो जो बातें, क्रियाएँ, चेष्टाएं, तुम्हौरे प्रति- 
कूज हें--जिनके दूसरों द्वारा किये हुए व्यवहार को 
तुम अपने लिये पसन्द नहीं करते, अहितकर 
ओर दुखदाई समभते हो--उनका आचरण तुम 
दूसरोंके प्रति मत करो ।! 

यही पापोंस बचनेका गुरुमंत्र है । इसमें 
संकेतरूपसे जो कुछ कह्दा गया है व्याख्या द्वारा 
उसे बहुत कुछ विस्तृत तथा पल्‍लवित करके बत- 
ज्ञाया जा सकता है। 

प्रवृत्तिरूप सेबाधमे में “दया? प्रधान है । दूसरों 
के दुःखों-क्टों का अनुभव करके--उनसे द्रबीभूत 
होकर--उनके दूर करनेके लिये मन-बचन-कायकी 
जो प्रवृति है- व्यापोर है-उसका नाम 'दया!? है। 
अहिसाधरमका अनुष्ठाता जहाँ अपनी ओर से 
किसी को दुःख-फष्ट नहीं पहुँचाता, वह्दाँ दयाधमे 
का अनुष्ठाता दूसरों के द्वारा पहुंचाए गये दु:ख- 
कष्टोंकी भी दूर करनेका प्रयत्न करता है। यही 
दोनों में प्रधान अन्तर है। अद्िंसा यदि सुन्दर 
पुष्प है तो दयाको उसकी सुगंध समझना चाहिये। 


दयासें सक्रिय परोपकार, दांन, बैय्यावृत्य, 
धर्मापदेश ओर दूसरोंके कल्याणक्नी भावनाएँ 
शांमित्ष हैं । अज्ञानसे पीड़ित जनता के द्िताथे 
विद्यालय-पाठशालाएं खुलबानो, पुस्तकालय- 
बाचनालय स्थापित फरना, रिसच इन्सटीट्यूटों 
का - अनुसन्धान प्रधान संस्थाझोंका - जारो- 
कराना, वैज्ञानिक खोजोंको प्रोत्तेजन देना तथा 
प्रस्थनिमोण ओर व्याख्यानादिके द्वारा अज्ञानान्थ- 
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कारको दूर करनेका प्रयत्न करना, रोगसे पीड़ित 
प्राणियोंके लिये श्रोषधालयों-चिकित्सात्योंकी 
व्यवस्थी करना, बेरोजगारी अथवा भूखसे संतप्त 
मनुष्योंके लिये रोज़गार-धन्धेका प्रबन्ध करके 
उनके रोटीके सवालकों हल करना, ओर कुरी तियों 
कुसंस्कारों तथा बुरी आदतोंस जजरित एवं 
पतनोन्मुख मनुष्य समाजके सुधाराथे सभा- 
सोसाइटियों का क़ायम करना ओर उन्हें व्यवस्थित 
रूपस चलाना, ये सब उसी दया प्रधान प्रवृत्तिरूप 
सेवाधमके अक् हैं। पृज्योंकी पूजा-भक्ति-उपासना 
के द्वारा अथवा भक्तियोग-पूवंक जो अपने आत्मा 
का उत्कष सिद्ध कियां जाता है वह सब भी 
मुख्यतया प्रवृत्तिरूप संवाधघमंका अद्ज है। 

इस प्रवृत्तिर्प सेवाधममें भी जहाँतक 
अपने सन, वचन ओर कायसे सेवाका सम्बन्ध 
है वहाँ तक किसी कोड़ी पैसे की ज़रूरत नहीं 
पडती-जहाँ सेवाके शिये दूसरे साधनोंस कोम 
लिया जांता है वहाँही उसकी ज़रूरत पढ़ती है । 
ओर इस तरह यह स्पष्ट है कि अधिकांश सेवाघम 
के अनुष्लानके लिये मनुष्यकोा टक्े-पैसकी 
ज़रूरत नहीं है । ज़रूरत है अपनी चित्तवृत्ति ओर 
लक्ष्यको शुद्ध करनकी, जिसके बिना सेवाधम 
बनता ही नहीं । 

इस प्रकार संवाधमका यह संक्षिप्तरूप, 
विवेचन अथवा दिग्दशंन है, जिसमें सब धर्मोंका 
समावेश हो जाता है। आशा है यह पाठकोंकों 
रुचिकर होगा ओर वे इसके फलस्वरूप अपने 
लक्ष्य्की शुद्ध बनांते हुये लोकसंबा करनमें 
अधिकाधिक रूपसे दत्तचित्त होंगे। 

वीर सेवा मन्दिर, सरसावा, 
ता० २४-८- १९१८ 
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सम्पादकोय सिखाने" 


भगवती आराधनाकी दूसरी प्राचीन दीका-टिपणियाँ 


झ्मृवती आराधना और उसकी टीकाएं? 
नामका एक विस्तृत लेग्व 'अनेकान्त” के 

प्रथम वषकी किरण ३, ४ में प्रकाशित हुआ था । 
उसमें सुहृद्र पं० नाथूरामजी प्रेमीने शिवांच।रय- 
प्रणीत भगवती आराधना” नामक मह्दान्‌ ग्रंथ की 
च।र संस्कृत टी काओं का परिचय दिया था-- ९ अप- 
राजित घूरिका 'विजयादया,? २ पं० अआशाधरकी 
'मुलाराधना-दपंण”, ३ अज्ञातकत्‌ का “आराधना- 
पंजिका! और ४ पं० शिवजोलालकी “भाषाथ- 
दीपिका! टीका । पं० सदासुखजीकी भाषाबच- 
निकाके अतिरिक्त उस वक्त तक इन्हीं चोर टी काझओं 
को पता चला था। हाल में समूलाराधना-दपंण- 
को देखते हुए म्रुके इस प्रन्थक्ी कुछ दूसरी प्राचीन 
टीका-टिप्पणियोंका भी पता चला है शोर यह 
मालूम हुआ है कि इस प्रंथ पर दी संस्कृत टिप्पणों 
के अतिरिक्त प्राकृत भाषाकों भी एक टीका थी, 
जिसके दोनेकी बहुत बड़ी संभावना थी; क्योंकि 
मूलग्रंथ अधिक प्राचीन है । साथ दी, यह भ॑। स्पष्ट 


हूं। गया कि अपराजित खूरिकी टीकाकां नाम 


“विजयोद्या” ही दे, जैसा कि मेंने अपने सम्पाद- 


कीय नोट ग्रं# सुचित किया थो 'बिनयोदया! 
नहीं, जिसके होने पर प्रमीजीने ज्ञोर दिया था। 


एक विशेष बात और भी ज्ञात हुई है ओर वह 
यह कि अपराजित सूरिका दूसरा नाम 'विजय' 
अथवा श्रीविजय”ः थो । पं० आशांधरजी ने 
जगह जगह उन्हें 'श्रीविजयाचाये? के नाम से 
उल्लेखित किया है ओर प्रय: इसी नामफे साथ 
उनकी उक्त संस्कृत टीकाके वाक्‍योंकी मतभेदादिके 
प्रदशनरूपमें उद्धृत किया है अथवा किसी 
गाथाकी अमान्यतादि-विषयर्म उनके इस नासकों 
पेश किया है। ओर इसलिये टीकाकारन टीकाको 
अपने नामाह्लित किया है, यह बात स्पष्ट हो 
जाती है । स्वयं 'विज्योदया' के एक स्थत्ञ परस 
यह भी जान पढ़ा है कि अपराज़ित सूरिने दश- 
बैकालिक सूत्र पर भी कोइ टीका लिखी है और 
उसका भी नाम अपने नामानुकूज् विजयोदया! 
दिया है । यथा:-- 
“दृशवैकालिकटीकायां श्रीविजयोदयायां 
प्रपंचिता उद्गमादिदाषा हति नेह प्रतन्‍्यत ।!” 


--उग्गमउप्पायणादि”! गाथा ने . ११९७ 


*देखो, 'अ्रनेकान्त, प्रथम वर्ष, किरण ४ १० २१० 
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अरथात--दशवैकालिककी “अश्रीविजयोदया?! 
नामझी टीकामे उद्रमादिदोषोंका विस्तारके साथ 
वबर्णोन किया गया है, इसीसे यहाँ पर उनका 
विस्तृत कथन नहीं किया जाता। 


हाँ, मूलोराधना-दपेण परसे यह मालूम नहीं 
होसका कि प्राकृत टीकाके रचयिता कौन आचाये 
हुए हैं--पं० आशाधरजी ने उनका नाम साथ में 
नहीं दिया । शायद एक ही प्रोकृत टीकाके होने के 
कारण उसके रचयिताका नाम देनेकी ज़रूरत न 
सममी गई हो । परन्तु कुछ भी हो, इतना रपष्ट 
है कि पं० आशाधरजीने प्राकृत टीकाके रचयिताके 
विषयमें अपने पाठकोंको अंधेरेमं रकखा है । दोनों 
टिप्पणियोंके कर्ताओंका नाम उन्होंने ज़रूर दिया 
है, जिनमें से एक हैं 'जयनन्दी” ओर दूसरे 
ओीचन्द्र '। भ्रीचन्द्राचायेके दूसरे टिप्पण प्रसिद्ध 
हैं-एक पुष्पदस्त कविके श्राकृत उत्तरपुराणका 
टिप्पण है और दूसरा रविषेण के पद्मचरित का । 
पहला टिप्पण बि० सं० १०८० में ओर दूसरा 
वि० सं० १०८७ में बनकर समाप्त हुआ हे# । 
भगवती आराधना का टिप्पण भी संभवत: इन्हीं 
श्रीचन्द्रका जोन पढ़ता है, जिनके गुरुका नाम 
...._ # “ओविक्रमादित्यसंवत्सरे वर्षाणामशीत्यधिकसइले मदा- 
पुराण-विषमपदविवरणं सागरसेनपरिज्ञाय मूलटिप्पणं चालोक्य 
कृतमिर्द॑ समुच्चय-टिप्पर्ण॑ अज्ञपातभॉतेन भीमद्लाकारगण श्री 
नन्धाचाये-सत्कविशिष्येण श्रोचन्द्रमुनिना, निजदोर्देडामिभूत- 
रिपुराज्यविजयिन: श्रीभोजदेवस्य [राज्ये] ॥१०२॥ इति उत्तर- 
पुराणटिप्पणकम्‌? ? । 
“बलात्काइगण-श्रीश्ीनन्‍्थाचायं सत्कविशिष्येय ओचनद- 


मुनिना, भ्रीमद्िक्रमादित्यस॑वत्सरे सप्ताशीत्यधिकवषसहसे भीमडा- 
रायां भीमतो राज्ये भोजदेवस्य पद्म चरिते । इति पश्मचरिते १२४३ 


अनेकान्त 


[ वर्ष २, किरण १ 


श्रीनन्दी था ओर जिन्होंने वबि० सं० १०७० में 
पुराणसार! नामका भप्रन्थ भी लिखा है +। 


जयनन्दी नामके यों तो भनेक मुनि दोगय हैं; 
परन्तु पं० आशाधरजी से जो पहले हुए हैं. ऐसे 
एक ही जयननदी मुनिका पता मुझे अभी तक 
चलना है, जोकि कनडी भाषाके प्रधान कवि 
आदिपम्पसे भी पहले होगये हैं; क्योंकि आदिपम्प 
ने अपने “अादिपुराण” ओर “'भारतचम्पू! मं जिस 
का रचनाकाल शक सं० ८६३ ( वि० सं० ९९८ ) 
है, उनका स्मरण किया है। बहुत संभव है कि 
ये ही 'जयनन्दी” मुनि भगवती आराधनाके 
टिप्पणकार हों । यदि ऐसा हो तो इनका समय 
वि० की १०वीं शताब्रीके क़रोबका जान पड़तो 
हे; क्‍योंकि आदिपुराणमें बहुतसे आचायाक 
स्मरणान्तर इनका जिस प्रकारसे स्मरण किया 
गया है उस परस ये आदिपम्पके प्रायः समकालीन 
अथवा थोड़े ही पूवबर्ती जोन पढ़ते हैं। अस्तु । 
विद्वानोंको विशेष खोज करके इस विषयम अपना 
निश्चित मत प्रकट करना चाहिये । ज़रूरत है, 
प्राकृतीका ओर दोनों टिप्पणों को शाखभण्डारों 
की कालकोठरियोंसे खोजकर प्रकाशमें लाने की । 
ये सब प्रन्थ पं० आशाधरजी के अस्तित्वकाल 
१शबीं-१५वीं शताब्दीम मौजूद थे और इसलिये 
पुराने भण्डारोंकी खोज द्वारा इनका पता «क्षगाया 


अलक्‍कमीषनतमनननननाप एप एप ४४ ५ 








॥३ «० ५३०५ नननननन नाना जक, (रन क--.++>>कज ३. सका २०५ -स०ाा००००ाा०७करूजनभकाक 


| भारायां पुरि भोजदैवनूपते राज्ये जयात्युब्चकेः 
भीमत्सागरसेनतो यतिप्तेशञात्वा पुराण मदत्‌। 
मुन्त्य्य भवभीतिभीतैजगतां श्रीनन्दिशिष्यो बधो 
कुर्वे चारुपुराणसारममल॑ श्रीचन्द्रनामा मुनि: ॥१॥ 
ओआीविक्रमादित्यसंवत्खरे सप्तत्यधिकवर्ष सहस्ते पुरांणसाराभि- 
धान॑ समाप्तम्‌ । 


कासिक, वीर निर्याण सं० २४६५ | भगवती आराधना कौ दूसरी प्राचीन टीका टिप्पणियाँ 


जा सकता है। देखते हैं, कौन सज्बन इन लुप्रप्राय 
प्रन्‍्थोंकी खोजका श्रेय और यश प्राप्त करते हैं । 
अब में मूलाराधना दपेणके उन वाक्योंमेंसे 
कुछकी नीचे उद्धृत कर देना चाहता हूँ जिन परसे 
उक्त टी का-टिप्पण आदि बातोंका पता चल्षता है:-- 


टीका-टिप्पणके उल्लेख--- 


(१) “बट्त्रिशदुगुणा यथा--पम्रष्टो ब्लाना- 
चारा श्रष्टो दशनाचाराश्च तपो द्वादशविधे 
पश्च समितयस्तिस्रो गुप्तमश्चेति संस्कृतटीकार्यां, 
प्राकृततोकायां तु श्रष्टाविशतिमूलगुणाः 
झचारवलादयश्चाष्टो इति पट्झिशत्‌ । यदि वा 
देश झआालोचनाग्रुणा दश प्रायशि्चित्तमुणा 
दशस्थितिकस्पाः पड़जीतगुणाश्चेति पट्त्रिशत ।” 


--भायारवामादीया० गाथा न॑० ५२६ । 


(२) “किमितग्कंभघलस्सव (गा० ५३७) 
कृमिश्रुक्ताहारबणतेतुभिख्तः कंबल: कृमिरांग- 
कंषलस्तस्येति संस्कृतटीकायां व्याख्यान॑ । 
टिप्पणके तु कृमिरात्यकरक्ताहाररं जित॑ तु निष्पा- 
दितकंपलस्येति । प्राकृत टोकायां पुनरिदमुक्त' 
-उत्तरापथे चमरंगम्लेच्छविषये म्लेच्छा जलौ- 
काभिम।नुपरुधिरगृद्दीत्वा भंडकेष्‌ स्थापयन्ति | 
ततस्तेन रुधिरेण कतिपयदिवसोत्पन्नविपन्नक्रमि- 
केणोण।य्रत्र र॑जयित्वा कंबल वयन्ति ! सोड्य॑ 
कुमिशगकंबल इत्युच्यते। स चातीवरुधिरवयों 
भवति | तस्य हि वन्हिना दग्धस्योषि स कृमि- 
रागो नापगच्छतीति ।” 


प्‌ 


(३) “कूरं भक' | श्रीचन्दटिप्पणके त्वेष- 
मुक्त । पत्र कथयाथप्रतिपत्तियथा-चन्द्रनामा 
सपकारः ( इत्यादि ) ।”” 

--मयतण्डादो० गा० ५८९ 

(४) “एवं सति द्वादश्नत्नी तेन.( संस्कृत- 
टीकाकारेण) नेष्ठा ज्ञायते । श्रस्माभिस्तु प्राकृत- 
टीकाकारोदिमतेनेव व्याख्यायते ।” 

--चमरीबाल॑०, छगलंमुत्तं- गा० न॑० १०५१,१०५२ 

(५) “कम्मेत्योदि (गा० न॑० १६६६) झत्र 
स कर्ममलः मिथ्यात्यादिस्तोककर्माणि । सिद्धि 
सर्वा्थसिद्वेमिति जयनन्दि-टिप्पणे व्याख्या । 
प्राकृतटीकायां तु कम्ममलपिप्पम्ुको कम्ममलेण 
मेल्लिदो । सिद्धि णिव्वायं |”! 

--कम्ममलविप्पमुक्को सिद्धि० गा० १९९९। 

(है) “प्रम्मि समभूमिदेशस्थिते बाण 
वानोड्भधव इति जयनन्दी | अन्ये तु वोणवितरश्रो 
इत्यनेन व्यंतरमात्रमाहुः |” 


--बैेमाणरिभो थलगदो० गाथा नै० २००० 


अपराजितसूरि ओर श्रीविजयकी 
एकताके उल्लेख-- 


(७) श्रीविजयाचार्येस्तु मिथ्याल्र सेवा- 
मतिचार नेच्छति। तथा च तद्ग्रन्थो-“मिथ्या- 
त्वमश्रद्धान तत्सेवायां मिथ्यादृष्टिरिवासाविति 
नातिचारिता” इति । 

--सम्मत्तादीचारा० गा० ४४ 

(८5) 'एवां (णवमम्भिय जं पुव्वे० गा० 
५६५) भ्रीविबयो नेच्छति ।” 


६० अनेकान्त 


/ सामना +बपा८सफाायात फायर नन बनकर. हवन पृल्थपरमाानतवफर- केमदनकबापरउक, 


(६) एते.(मस्लेहणाए० ६८१, एगम्मि 
भवग्गहणे ० ६८७२) श्रीविजसाचायोनेच्छति ।”! 


(१०) “श्रीविचायोंडत्र आशणापायविवाग- 
विचयोनामधमेध्यान 'श्राणापाय! इत्यस्मिन्पाटे 
त्वपायविचयो नामेति व्याख्यत्‌ ।! 

--कश्लाणपावगाण० गा० १७१२ 

(११) “भश्रीविजयस्तु “ दिस्सदि देता व 

उवरीति ? पाठ मन्यमानो ज्ञायते । 


--जदि तस्स उत्तमंग० गा० १५९९ 





उपयुक्त उल्लेखोंमें विजयाचायेके नामसे 
जिन वाक्योंका अथवा विशेषताओंका कथन 
किया गयो है थे सब अपराजितसूरिकी उक्त 
टीकामें ज्योंकी त्यों पाई जाती हैं । जिन गाथाओं - 
को अपराजितसूरि ( श्रीविजय ) ने न सानकर 
उनकी टीका नहीं दी है उनके विषय में प्राय: इस 
प्रकार के वाक्य दिये हें--“अ्त्रेय गाथा सत्रेपनु- 
अयते”, भत्रेमे गाथे ब्रत्नेडनुश्रयेते ।” ऐसी 


[ वर्ष २, किरण १ 





७, ३७७... वम्याधआमक ८० मवाकक न, 





हालतमें श्रीविजय ओर अपराजितसूरिक्री एकता- 
में कोई सन्देह नहीं रहता । 


आशा है साहित्य-प्रेमी ओर जिनवाणी के 
भक्त मद्दाशय शीघ्र ही उक्त प्राकृत टीका ओर 
दोनों टिप्पणोंकों अपने अपने यहाँके शाल््र- 
भंडारोंमं खोजनेका पूरा प्रयत्न करेंगे। जो भाई 
खोजकर इन प्रंथोंकोी देखनेके लिये मेरे पांस 
भेजेंगे उनका मैं बहुत आभारी हूँगा और उन 
ग्रंथों परसे ओर नई नई तथा निश्चित बातें खोज 
करके उनके सामने रकक्‍खूँगा । अपने पुरातन 
साहित्यकी रक्षा पर सबको ध्यान देना चाहिये। 
यह इस समय बहुत ही बड़ा पुण्य काये है। प्रंथों- 
के नष्ट होजाने पर किसी मूल्य पर भी उनकी 
प्राप्ति नहीं हो सकेगी ओर फिर सिवाय पछताने- 
के ओर कुछ भी अवशिष्ट नहीं रहेगा। अतः: 
समय रहते सथको चेत जाना चाहिये।.... 


वीर-सेवा-मंदिर, सरसावा, 


ता० १०-८-१९१८ 





भावना 


कुनय कदाग्रह ना रहे, रहे न पापाचार | । 
अनेकान्त | तब तेज से हो विरोध परिहार ॥१॥ 
प जायें दुगुण सकल, पोषण मिले अपार- 


सद्भावोंकी लोक में सुखी बने-संसार 


| २॥। 
“-चयुगवीर! 


प्रभाचन्द्रके समयकी सामयी 


( ले०--श्रो० १० महेन्द्रकुमार न्याय-शास्त्री, ) 


वाचस्पति और जयन्तका समय 


झा प्रभाचन्द्रके सम य-निणयमें न्‍्याय- 
मंजरी कार भट्ट जयन्त तथा प्रशस्तपाद- 

भाष्यकी व्योमबती टीकाके रचयिता व्योमशिवा- 
चयेका समय-निणंय अत्यंत अपेक्षणीय है; क्योंकि 
प्रभाचन्द्रके प्रमेय क्मलम।तंण्ड तथा नन्‍्यायकुमुदचंद्र- 


पर नन्‍्यायमंत्ररी और व्योमबतीका स्पष्टतया 
प्रभाव है । 
जयन्तकी न्यायमंजरगीका प्रथम संस्करण 


विजयनगर सिरीज़म संग १८९५ में प्रकाशित 
हुआ है । इसके संपादक म० म० भंगाधर शाद््री 
मानवल्ली हैं। उन्होंने भूमिक्राें लिखा है कि-- 
जयब्तभद्रका गंगेशोपाधष्यायने उपमानचिन्तामणरि 
( प्रृ० ६१ ) में जरन्नेयायिक करके उल्लेख किया 
है । जयब्तभटटने न्‍यायमंजरी ( प्र० ३१२) में 
वबाचस्पति मिश्रको तात्पय-टीकासे “ज्ञात च 
सम्बद्ध चेत्येक। काल; ” यह वाक्य आाचार्यें:” 
करके उद्धृत किया है। अत: जयन्तका समय 
बाचस्पति ( 84] ४. ). ) से उत्तर तथा गंगेश 
( 75 ४. ). ) से पू् होना चांहिये।' 

डा० शतीशचन्द्र विद्याभूषण भी उक्त वाक्य 
के आधार पर इनका समय ९ वां स शवों 
शताब्दी तक मानते हैं «८ | अत: जयन्तको वाचस्पति 
का जउत्तरकालीन माननेक्ी परम्पराका आधार 


.._* दँखों, न्याय कुमुदचन्द्रके फुट नोटस, तथा प्रमेय कमल 
मा० की मोक्षचर्चा तथा ब्योमवतीकी मोक्ष चर्चा । 
>< हिस्टी ऑफ़ दि इण्डियन लाजिक, १० १४६ । 


सम० म० गंगाघर शासतत्री-द्वारा “ज्ञात च सम्बद्ध 
चेत्येक) काल” इस वाक्यको वाचस्पति मिश्रका 
लिख देना ही मालूम होता है । 

यवाचस्पति मिश्रने अपना समय 'स्यायसूची- 
निबन्ध! के अन्तमें स्वयं दिया है। यथा-- 
“ज्यायसचीनिबन्धो यमकारि सुधियां मुदे । 
श्रीवाचस्पतिमिश्रण  वसुस्वेकवसुबत्सरे ।॥”? 

इस में ८९८ बत्सर लिखा है । 

स० म० बिन्ध्येश्वरीप्रसादजीने “बत्लर! 


शब्द स शक संबत्‌ किया है। | डा० शतीशचन्द्रू 
विद्याभूषण विक्रम संवत लेते हैं] । म० म० 
गोपीनाथ कविराज भी लिखते हें$ कि 'तात्पये- 
टीकाकी परिशुद्धि-टीका बनाने वाले आचांये 
उदयनने अपनी “लक्षणावल्नी” शक सं० ९०६ 
( 984 8. ]). ) में सम।प्तकी दे । यदि वाचस्पति- 
का समय शक स॑ँ० ८९८ माना जांता है तो इतनी 
जल्दी उस पर परिशुद्धि-जैसी टीका बन जाना 


संभव मांलूम नहीं होता । 

अतः विक्रम संबत्‌ ८९८ (84] 2. 4). ) 
यह वाचस्पति मिश्रका समय प्राय: सबसम्मत 
है । वाचस्पति मिश्रने वेशेषिक दशेनकों छोइकर, 


प्राय: सभी दशेनों पर टीकाएँ लिखोी हैं। सब- 


न न्‍्यायवात्तिक-भूमिका थृ० म ४५ | 
+ हिस्टो आफ दि इण्डियन लाजिक, १० १३३ । 
$& हिस्‍्टो एंड बिब्लोग्राफी भ्राफ दि न्याय-वेशेषिक 


पता वा पृ०७ १०१ ॥ 


/7-नमकककत, आवक ५-3 3७ ++ >क ५ “निरानी-ा+-*क जा -मनक 0० नननव--+न्‍>->> ला. ० 


हरे 


प्रथम इन्होंने मंडन मिश्रके विधिविवेक पर 'स्याय- 
कशिका! नामकी टीका लिखी है; क्योंकि इनके 
दूसरे प्रन्थोंमें प्रायः इसका निर्देश है। उसके वाद 
मंडनमिश्रकी ब्रद्मसिद्धिकी व्याख्या “त्रद्मतत्त्व- 
समीक्षा'र तथा “तत्वबिन्दः इन दोनों प्रन्थोंका 
निर्देश तात्पये-टीकार्मं मिलता है, अतः उनके 
बाद 'तात्पये-टीका? लिख गई। तात्पये टीकाके 
साथही '“न्यायसूची-निबन्ध' लिखा होगा; क्योंकि 
न्‍्यायसूत्रोंका निशय तात्पये-टीकामें अत्यन्त 
अपेक्षित है। 'सांख्यतत्वकोमुदी' में तात्पये-टीका 
उद्धुत है, अतः तात्पये टीकाके बाद 'सख्यतत्व- 
कोमुदी' की रचना हुई | योगभाष्यकी तत्व- 
बेशारदी टीकामें 'सांख्यतत्त्रकोमुदी” का निर्देश 
है, अतः निदिष्ट कौमुदीके थाद 'तध्ववेशारदी! 
रखी गहईं। और इन सभी प्रन्थोंका 'भामती! 
टीका में निर्देश होने से 'भामती” टीका सब के 
अन्त भें लिखी गई है । 


जयन्त वाचस्पति मिश्रके 
समकालीन वृद्ध हें 


बाचरपति सिश्र अपनी आशकृति 'नन्‍्याय- 
करिका! के मद्ुल्ांचरशाम न्‍्यामखरीकारको बड़े 


महत्वपूण शब्दों में गुरुूपसे स्मरण करते हैं। 
यथा:-- 


अज्ञानतिमिरशमरनी परदमनीं न्‍्यायमश्नरीरुचिराम्‌ 


प्रसविश्रे प्रभवित्रे विधातरवे नमो गुरवे ।। 

इस श्खोक में स्पृत 'न्यायमख्तरी” भट्ट जयब्त- 
कृत भ्यायमझ्ज़री-जैसी प्रसिद्ध भ्यायमश्लरी” ही 
होनी चोहिये | अभी तक कोई दूसरी स्यायमश्नरी 


सुनने में भी नहीं आई । जब वाचस्पति जयन्तको 


अनेकोण्त 


बष २, किरण १ 





गुरुरूपसे स्मरण करते हैं तब जयन्तकों वाचस्पति 


के उत्तरकालीन नहीं प्रान सकते | यद्यपि वाचस्पति- 
ने तात्पये-टीकामें “त्रिलोचनगुरुक्षीत! इत्यादि 
पद देकर अपने गुरुरूपसे 'त्रिलोचन” का उल्लेख 
किया है, फिर भी जयन्तकों उनके गुरु अथवा 
गुरुसम होने में कोई बाधा नहीं है । एक व्यक्तिके 
अनेक गुरु भी हो सकते हैं। 


अभी तक “जातश्व सम्बद्ध चेत्येक! कालः! 
इस वचन के आधार पर ही जयमन्तको दाचस्पति- 
का उत्तरकालीन माना जाता है। पर, यह बचन 
बाचस्पतिकी तात्पये-टीकाका नहीं है, किन्तु न्‍्याय- 
बातिककार श्री उद्योतकरका है ( न्यायवार्तिक- 
प्र० २३६ ), जिस न्यायवातिक पर बाचस्पतिकी 
तात्पयेटीका है। इनका समय घधमर्मकीतिं (638- 
680 ». ॥).) से पूथ धोना निविवाद है। 

म० स० गोपीनाथ कविराज अपनी “हिस्ट्री 
एण्ड बिड्लोग्रीफ़ी ऑफ़ न्‍्यायवैशेषिक लिटरेचर! 
में लिखते हैं & कि--वबाचस्पति ओर जयन्त 
समकालीन होने चाहिएँ; क्योंकि जयन्तके भप्रन्‍्थों 
पर बाचस्पतिका कोई असर देखने में नहीं आता। 
ज्ञातश्! इत्यादि वाक्यके विषय में भी उन्होंने 
सन्देह प्रकट करते हुए लिखा है कि यह याक्य 
किसी पूर्वांचाये का होना चाहिये । वाचस्पतिके 
पहले भी शक्कर स्वामी आदि नेयायिक हुए हैं, 
जिनका उल्लेख तत्वसंग्रह श्रादि प्रन्थोंमें पाया 
जाता है। 

म० म० गज्राधर शाखत्रीने जयन्तकों बाच- 
स्पतिका उत्तरकाल्नीन मानकर न्यायखरी (€ पू० 
% सरस्वती भवन सेरीज दा पट ।........... 


कात्तिक, वीर निवाण सं० २४६५ ]॒ प्रभाचन्द्रके समयकी सामप्री ६३ 





१२० ) में उद्धृत यत्लनानुमितो5्प्यथेः! इस पद 
को टिप्पणी में “भासमती” टीकाका लिख दिया है। 
पर बस्तुतः यह पद्म वाक्यपदीय ( १-३४ ) का है 
और नन्‍्यायमश्लरी की तरह भागमती टीकामें भी 
उद्धृत ही है--मूलका नहों है । 

स्यायसूत्रके प्रत्यक्ष-लक्षणसूत्र ( १-१-४ ) की 
व्याख्यामें बांचस्पतति मिश्र लिखते हैं कि--“ व्यव- 
सायात्मक” पदसे सबविकल्पक प्रत्यक्ष ग्रहण करना 
चाहिये तथा 'अव्यपदेश्य” पदसे निर्विकल्पक ज्ञान 
का । संशयज्लञानका निराकरण तो “अव्यभिचारी! 
पदसे दो ही जाता है, इसलिये सेशयज्लोनका निरी- 
करणा करना “व्यवसायात्मक” पदका मुख्य काये 
नहीं है । यह बात में 'गुरुन्नीत माग? को अनु- 
गमन करके कहरहा हूँ ।' 

इसी तरह कोई व्यारूया कार 'अयमश्वः? इत्यादि 

शब्दसंसष्ट ज्ञान की उभय जज्ञान कहकर उसकी प्रत्य- 
ज्षताका निराकरण करनेके लिए अव्यपरदेश्य पदकी 
साथकता बताते हैं । वाचस्पति 'अयमश्व:” इस 
झानको भयजज्ञानन मानकर ऐन्द्रियक कहते हैं | 
ओर वह भी अपने गुरुक द्वारा उपदिष्टि इस गाथा 
के आधांर पर--- 
पब्दजत्वेन शाब्दशत्‌ प्रत्यक्ष चाक्तजखतः । 
स्पष्टप्रहणरूपलात्‌ युक्तमन्द्रियक हि तत्‌ ॥ 

इसलिये “अव्यपरदेश्य” पदका प्रयोजन निर्बि- 
कल्पकका संग्रह करना द्वी बतलाते हैं । 

न्‍्यायमसख्जरी (प्ृ० ७८) में 'डभय जल्लानका व्य- 
बच्छेद करना अव्यपदेश्यपदका काये है? इस मत 
का 'आधचरार्या:? इस रूप से उल्लेख किया है। उस 


पर व्याख्यांकारकी अनुपपत्ति दिख।कर न्‍्यायमश्तरी- 


कारने उभयजज्ञानको स्वीकार नहीं किया है। 
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म० म० ग्भाघर शास्त्रीन इस 'आचार्या:” 
पदक नीचे “तात्पयेटीकायां वाचस्पतिमिश्राः! 
यह टिप्पणी की है । यहाँ यह विचारणी य है कि-- 
यह मत वाचस्पति भिश्रका हैया अन्य किसी 
पूर्वांचायेका | तात्पये-टीका (प्रृ० १४८) में तो स्पष्ट 
हो उभयजज्ञान नहीं मानकर उस ऐन्द्रियक कद्दा|है। 
इसलिये वह मत वाचस्पतिका तो नहीं है। व्योम- 
बती टीका ( प्रृू० ५०५ ) में उसयजज्ञानका स्पष्ट 
समथेन है, अतः बह मत व्योमशिव।चायेका हो 
सकता है । व्योमबतीमं न केबल उभय जल्लानका 
समथेन ही है किन्तु उसका व्यवच्छेद भी अठयप- 
देश्य पदसे किया है | हाँ, उस पर जो व्याख्याकार 
को अनुपपत्ति है बह कदाचित्‌ वाचस्पतिकी तरफ 
लग सकती है, सो भी ठीक नहीं क्योंकि वचस्पति- 
न अपने गुरुकी जिस गाथाके अनुसार उभ्यज- 
ज्ञानकी ऐन्द्रियक माना है, उसस साफ़ मालूम 
हं।ता है कि वाचस्पतिक गुरुफे सामने उभयजज्ञानको 
माननवाले आचाये (संभवत: व्योमशिवाचाये) की 
परम्परा थी, जिसका खण्डन वाचस्पतिक गुरुने 
किया । ओर जिस खरडनकों दाचस्पतिने अपने 
गुरुकी गाथाका प्रमाण देकर तात्पये-टीकामें स्थान 
दिया । 


इसी तरह तात्पये-टीकामें ( प्रू० १०२ ) 
धदा ज्ञान तदा हानोपादानोपेक्षाबुद्धयः फलम्‌! 
इसका व्यारझ्यान करते हुए वबाचस्पति मिश्रने उपा- 
देयताज्ञानका 'डपादान' पदसे लिया है ओर उसका 
क्रम भी 'तोयाक्लोचन, तोयबविकल्प, दृष्टतज्जातीय- 
संस्कारोदबाघ, स्मरण, 'तज्जातीयचेदम्‌” इत्या- 
कारकपरामशे, इत्यादि बताया है । 


६४ द क्‍ अनेकान्त 
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_ न्‍्यायमंजरी ( प्रृ० ६६ ) के इसी प्रकरणमें 
शंका की है कि-'प्रथम आलोचन ज्ञानका फल 
उपादाना दिबुद्धि नहीं हो सकती ; क्योंकि उसमें 
कई च्ाणका व्यवधान पड़ जाता है! इसका 
उत्तर देते हुए मंजरी का रने “अआचायों:' करके उपा- 
देयता ज्ञानका उपादानबुद्धि कहते हैं”? इस मतका 
उल्लेख किया है| इस “आंच!र्या:' पद पर भी म० 


म० गंगाघर शाख्रीने भज्यायवात्तिक-तात्पययेटीका- 
यां वाचस्पति मिश्र; ” ऐसा टिप्पण किया है। 
न्‍्यायमंजरीके द्वितीय संस्करणके संपादक सूये- 
नारायण जी न्यायाचायेने भी उन्हींका अनुसरण 
करके उसे बड़े टाइपमें हेडिंग देकर वाचरपतिका 
मत ही छपाया है । 

मंजरीकारने इस मतके बाद भी एक व्या- 
ख्याताका मत्त दिया है जा इस परामशौाॉत्मक 
उपादेयता ज्ञानकाों नहीं मानता। यहाँ भी यह 
विचारणीय है कि--यह मत स्वयं बांचस्पतिका है 
या उनके पू्ववर्ती उनके गुरुफ़ा ? यद्यपि यहाँ 
उन्होंने अपने गुरुका नाम नहीं लिया है, तथापि 
व्योमबती जेसी प्रशस्तपादकी प्राचीन टीका 
( प्रृू० ५६१ ) में इसका स्पष्ट समर्थन है, तब इस 
सतको परम्परा भी प्राचीन हो मानना होंगी। 
ओर “आचाया:' पदसे बाचस्पति न लिए जाकर 
व्योमशिव जैसे कोई प्राचीन आचाये लेनो होंगे । 
मालूम द्वोता है म० म० गंगाघर शास्त्रीने 'जञातशञ्व 
सम्बद्धअर्येकः काल॥३! इस वचनको वाचस्पतिका 
मानने के कारण ही दा जगह “आचायों:? पद पर 
वाचस्पतिमिभा: ! ऐसी टिप्पणी करदी है, 
जिसकी परम्परा चलती रही । हाँ, म० म० 


गं।पीनांथ कविराजने अवश्य ही उसे सन्देह-कोटि- 
म॑ रक्‍्खा है । 

भट्ट जयन्तने कारकसाकल्यको प्रमाण माना 
है तथा प्रत्यक्ष-लक्षणमें इन्द्रियाथेसब्निकर्षोत्पन्न- 
त्वादि विशेषणोंसे स्वरूप-सामग्री-विशेषण-पक्त न 
मानकर फल-विशेषण-पक्त स्वीकृत किया है। 
व्योमबती टीकाके भीतरी पर्योज्षाचनसे मालूम 
हँ।ता है कि--व्योमशिव।चाये भी कारकसामग्री- 
को प्रमाण मानते हैं तथा फल्नविशेषण-पक्त भी 
उन्होंने स्वीकार किया है । 


यहाँ यह भी बता देना समुचित होगा कि 
व्योमवती टीका बहुत पुरानी है । में स्वयं इसी 
लेखमालाके अगले लेखमें व्योमशिवाचायेके 
विषयमें लिखूँगा । यहाँ त। अ्रर्मी तककी सामग्री 
के आधार पर इतनी प्राक्‌ सूचना को जा सकती 
है कि जयन्तकों व्योमशिवके ग्रन्थोंसे कारक- 
साकल्य, अनथेजत्वात्‌ स्मृतिको अप्रमाण मानना, 
फलविशेषण पक्ष, प्रत्यक्षल्षण सूत्रम 'यतः” पदका 
समावेश आदि विषयोंकी सूचनाएँ मिली हैं । 


भट्ट जयन्तकी समयावधि 


जयन्त मंजरीम॑ घर्मकीर्तिके मतकी समा- 
लेचनाके साथ ही साथ उनके टीकाकार धर्मोत्तर- 
की अदिवाक्यकी चर्चाकों स्थान देते हैं। तथा 
प्रश्ञाकरगुप्त के 'एकमेवेद हषेविषादाद्यनेकाकार- 
विवत्ते पश्यामः तत्न यथेष्ट संज्ञा: क्रियन्ताम! 
( भिकछु राषहुलजीकी वातिकालइुरकी प्रेसकापी 
प्ृ० ४२९ ) इस बचनका खंडन करते हैं, ( स्याय- 
मंजरी० प्रू० ७४ )। 





वर्ष २ किरण १ ] 
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भिकछु राहुलजीने टिबेटियन गुरुपरम्पराके 
अनुसार धर्ंकीतिका ६२५, प्रज्नाकरगुप्तका 
७००, धर्मोत्तर ओर रविगुप्तका ७२५ ईस्वी 
सनका समय लिखा हे । जयन्तने एक जगह 
रविगुप्तका भी नाम लिया है। अतः जयन्तकी 
पू्वाबिधि ७२५ 0, ॥). तथा उत्तराबिधि ८४१ 
4. ), होनी चाहिए । यह समय जयन्तके पुत्र 
अभिनन्दन द्वारा दीगई जयन्तकी पूबजावलीसे 


भी संगत बैठता है। अभिनन्द अपने कादम्बरी 
कथासारमें लिखते हैं कि-- 


'भारद्वाज कुलमें शक्ति नामका गौड़ ब्राह्मण 
था | उसका पुत्र मित्र, मित्रका पुत्र शक्तिस्वामी 
हुआ । यह शक्तिस्वामी कर्कोटवंशके राजा 
मुक्तापीड ललितादित्यके मंत्री थे। शक्तिस्वामीके 
पुत्र कल्याणस्वामी, कल्याणस्वामीके पुत्र चन्द्र 
तथा चन्द्रके पुत्र जयन्त हुए, जो नववृत्तिकारके 


नामसे मशहूर थे। जयन्तके अभिनन्द्‌ नामका 
पुत्र हुआ ।' 





उत्सपिणी और अवसपिंणी ६५ 


तल 3 4३3 23-3०"... ४.३. व्का+- का हज #७३-+कनन५>न--++०-५.+--७७. /+ “"नलककनतल»- 


काश्मीरके कर्कोट-बंशीय राजा मुक्तापीड 
ललितादित्यका राज्य काल ७३३से ७६८ 2. ), 
तक रहा है #%। यदि प्रत्येक पीढीका समय २५ वर्ष 
भी मान लिया जाय तो शक्तिस्त्रामोके ईस्वी सन्‌ 
७रेणमें कल्याणस्वामी, कल्याणस्वामीके ७६०में 
चन्द्र, चन्द्रके ७८५ में जयन्त उत्पन्न हुए ओर 
उन्होंने ईस्त्री सन्‌ ८१५ तकमें अपनी "न्याय 
मंजरी” बनाई होगी। इसलिये वाचस्पतिके समय- 
में जयन्त वृद्ध होंगे ओर वाचसपति इन्हें आदर 
की दृष्टिसे देखते होंगे। यही कारण है कि उन्होंने 
अपनी शभाद्यकृतिमें न्‍्यायमंजरीकारका स्मरण 
किया है । 


व्योमशिव और जयन्तकी तुलना तथा 
व्योमशिवका समय एवं उनका जैनप्रंथों पर 
प्रभाव, ये सब विषय अ्रगले लेखमें लिखे 
जायेंगे । 


--) :६: ( ब्ब्ल 


उत्सापिंसी और अवसारपेणी 


( ले» भ्री स्वामी कर्मानन्द जी जैन) 


>+>->९७४६८००-.- 


यः हम दावेके साथ कद्द सकते हैं कि 
संसारमें जितने मत-मतान्तर हैं उन 
सबका आदि मूल जेन-धम्मे है। दूसरे सम्पूर्ण 
धम्म जब भारतीय धम्मोंके विक्रतरूप हैं तब 
अन्य भारतीय धम्म जैन-धर्म्मके रूपान्तर हैं। 
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# देखो, संस्कृत साद्ित्यका दतिद्दास परिशिष्ट(ख)प०१५ | ः 


जैन-धम्मंका इतिहास अति प्राचीन एवं इसका 
कथन बहुत द्वी स्वाभाविक है। आज हम इसके 
कालवाचक शब्द उत्सपिणी और अवसर्पिणीपर 
ऐतिद्ासिक दृष्टिसे विचार करेंगे। अति प्राचोन 
समय भारतीय शाख्त्र युगके मुख्य दो भाग 
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करते थे, जिनके नाम उत्सपिणी तथा अवसर्पिणी 
थे। यथा 


उत्सर्पिणी युगाधे च पश्चादवसर्पिणी युगाध च । 
मध्ये युगस्य सुषमादावन्ते दुष्णमेन्द्च्चात्‌ ।। 


फ 
--आय सिद्धान्त, ३, ९ । 


अर्थात--युगके दो भाग हैं, प्रथम युगाधेका 
नाम उत्सर्पिणी तथा दूसरेका अ्वसर्पिणी है । 
उत्सर्पिणीके मध्यवर्ती ६ विभाग हैं ओर इसी 
प्रकार अवसर्पिणीके भी ६ ही विभाग हैं । इन १२ 
विभागोंके नाम सुषमा-सुषमा आदि तथा दुषमा- 
दुषमा आदि हैं--उत्सपिणीके ६ विभागोंके नाम 


सुषमा-सुषमा आदि ओर अवसर्पिणीके विभागों- 
के नाम दुषमा-दुषमा आदि हैं । 


यदि उपयुक्त कथनके साथ बैदिक ज्योतिष- 
ग्रंथ “आय सिद्धान्त” का नाम न रखा जाय तो 
कोई भी व्यक्ति इसको वेदिक सिद्धान्त कहनेके 
लिए उद्यत न होगा; क्योंकि मूलरूपमें उपयुक्त 
मान्यता शुद्ध जैन-धम्म की ही हे--वत्तेमान समय- 
में जितने भी मत हैं उनमेंसे किसीके भी यहाँ 
उत्सपिणी, अवसर्पिणी आदि शब्दोंका व्यवहार 
नहीं है # । 


जैन-धम्म॑के सर्वमान्य तत्त्वाथेसूत्रमें इनका 
स्पष्ट वर्णन है + तथा प्रत्येक बाल-वृद्ध जैन उत्स- 
पिंणी-अवसर्पिणीको तथा उनके सुषमा-सुषमादि 
आर दुषमा-दुषमादि विभागोंको जानता ही नहीं 
किन्तु कंठस्थ तक रखता है । इसी कालचक्रका नाम 


(कार्तिक, वीर-निवाण सं० २४६५ 
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विकासवाद तथ। हासवाद है । डरविनका विकासवाद 


एवं अ्रन्य विद्वानोंका हासवाद एकान्तवाद हैं; परन्तु 
जैन-धर्म्मने प्रारम्भस ही वस्तुके वास्तविक-स्वरूप- 
का कथन किया है । संसारमें हम विकास ओर 
हास दोनों ही देखते हैं, इसलिये जैनशाख्नने दोनों 
पक्त माने हैं । जैनफिलासफ़ीकी तरह वत्तंमान 
विज्ञान भी इस बातको स्वीकार करता हे कि कभी 
तो विकासका प्राधान्य होता है ओर कभी हासका । 
जब विकासका प्रधान्यत्व होता है तब उत्स- 
पिंणीकाल कहलाता है ओर जब ह्ाास प्रधान 
होत। हे तो उसको अवसर्पिणीकाल कहते 
हैं । इन दोनोंके जो सुषमा-सुषमा आदि 
भेद हैं जैन शाझ््रोमें उनका नाम अरे हैं। 
यह “आरे' कालचक्रकी संज्ञाभी जेनियोंकी ही 
परिभाषा है--अन्य मतोंमें इसके लिएभी कोई 
स्थान नहीं है । हाँ वैदिक साहित्यमें आरोंका कुछ 
वर्णन ज़रूर है | यथा-- 


छादशार नहि तज्जराय | 
ऋ० मं० १ सु० १६४ मन्त्र ११ 


अथात--१२ आरे सूयकी वृद्धावस्थाके लिये 
नहीं हैं । अभिप्राय यह है कि सूर्य नित्य सनातन 
है। न कभी उत्पन्न होता है ओर न कभी नष्ट 
होता है| अन्य अनेक स्थानोंमें भी इन आरोंका 
कुछ कथन है । परन्तु संसारके वास्तविक स्वरूप- 
को तदनुकुल सुन्दर शब्दोंमें वणन करनेका श्रेय 
जैन-धर्म्मको ही प्राप्त है । उत्सपिंणी और अबस 


# शब्द कल्पद्रम कोष और आप्टेकी संस्कृत इंगलिश डिकशनरीमें भी इसे जैनियोंकी ही मान्यता बतलाया है। 


-“सम्पादक 


+ भरतैरावतयोडिंढासो पघटसमयाभ्यामुत्सर्पिणयबसर्पिशी भ्याम्‌ ॥ ३-२७॥ 
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पिंणी जैसे सुन्दर शब्द, जो संसारकी सम्पूण 
अस्थाओंके भावको प्रकट करते हैं, अन्य शास्त्रों 
तथा अन्य भाषाओंमें उपलब्ध नहीं हैं। ओर 
इसलिये भारतवर्ष इसपर अभिमान भी कर 
सकता है, क्‍योंकि भारतके सिवा अन्य देशोंमें 
इतना मौलिक और उपयुक्त नामकरण नहीं पाया 
जाता है | 

यह दुभाग्यकी बात हैकि भारतमें साम्प्रदायिक 
कलहका बीजारोपण हुआ और उसके फल इतने 
कड़ वे एवं भयानक निकले कि उनके स्मरण मात्रसे 
हृदय काँप उठता है। बस जिस नामको जेन-धम्म 
स्वीकार करता है उसको हम केसे स्त्रीकार कर ९ 
इस प्रकारकोी भावनाएँ आपसके विरोधस उत्पन्न 
हो गई ! इसीलिये उत्सर्पिणी और अवसर्पिणीके 
स्थानपर पुराणकारोंने सर्ग ओर प्रतिसर्ग नामों- 
की रचना की तथा आरोंके स्वाभाविक कथनके 
म्थानपर मन्वन्तरोंकी कल्पना की गई ओर कलि- 
युग आदिकी भद्दी कल्पनाका भी जन्म हुआ । 


मन्वन्तरॉकी कल्पना किस प्रकार प्रचलित हुई, 
इसका वणन हम “भारतका आदि सम्राद” पुस्तक- 
में कर चुके हैं। कलियुग आदिकी कल्पना नब्री- 
नतर है, इसको आजकलके प्राय: सभी ऐतिहा- 
सिकॉने मुक्त कंठसे स्वीकार किया है । वैदिक मूल 
संहिताओंमें कृत, कलि आंदें शब्द जूये (द्यूत) 
के पासोंके अथंमें ही प्रयुक्त हुए हैं। अत: यह 
निश्चित है कि बैंदिक समयमें कालके विभाग 
कलियुग आदिके नामसे नहीं थे । उसके पश्चात्‌ 
'आह्यण” ग्रन्थोंमें भी कलि आदि शब्द युगके 
अथर्मे प्रयुत्त हुए नहीं देखे जाते। और इसलिये 


यह स्पष्ट हे कि कलि आदिकी कल्पना नवीनतम 
तथा अ्रवैदिक है । 


उत्सपिंणी और अवसर्पिणी ६७ 
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इसके अलावा कलियुग कब आरम्भ हुआ, 
इस विषयमें शाखकारों तथा आधुनिक विद्वानंमें 
भयानक मत-भेद पाया जाता है। यथा :-- 


(१) मदरासके प्रसिद्ध विद्वान बिलण्डो०के० अय्यर 
का मत है कि, कलियुगका आरम्भ १११६ 
वर्ष शक पूष है । 


(२) रमेशचन्द्रदत ओर अन्य अनेक पाश्चात्य 
परिडतोंका कथन है कि कलियुगका आरम्भ 
१३२२ वर्ष शक पूव है। 


(३) मिश्र-बन्धुओंने सिद्ध किया है कि २०६६ बष 
शक पूबष कलिका आरम्भ हुआ । 


(७) राज तरंगणीके हिसाबसे २५२६ वर्ष शक 
पूष कलिका आरंभ ठहरता है । 


(५) बतमान पद्चांगोंके हिसाबसे तथा लोकमान्य 
तिलक आदिके मतसे ३१७६ बष शक पृथका 
समय आता है। 

(६) कैलाशवासी मौडकके मतसे कलिका आरम्भ 
समय ५००० वर्ष शक पूवका है। 

(७) वेदान्तशाश्री विल्लाजी रधुनाथ लेलेके मत॑- 
से ५३०६ वर्ष शक पूर्व कालका प्रारम्भ 
हुआ | 
हमने यहाँ सात मतोंका व्ग-दर्शन कराया 

है। इसी प्रकार अनेक मत हैं, जिनको स्थाना- 

भावसे छोड़ दिया गया है | पाठक बृन्द्र ११००की 
तथा ५३००की संख्याओंका भेद कितना विशाल 
है, इसको ज़रा ध्यानसे देखे । इस भारी अन्तरका 
कारण यह है कि वास्तव में कभी कलियुग आरम्भ 
ही नहीं हुआ। यह एक निराधार कल्पना है, 
जिसको विरोधमें उपस्थित किया गया था । 
इसलिये किसीने कुछ अनुमान लगाया तो किसीने 
कुछ धारणाकी । इसीप्रकार कलयुगकी समाप्रिके 
विषयमें भी मतभेद है। नागरी-प्रचारिणीपत्रिका 
भाग १० अंक १ में एक लेख भारतके सुप्रसिद्ध 
ऐतिहासिक विद्वान स्वर्गीय श्रीकाशीप्रसादजी 
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जायसवाल, एम. ए. विद्यामहोदधिने लिखा है। 
उसमें अनेक प्रमाणोंसे यह सिद्ध किया गया है 
कि विक्रमादित्यसे पृर्ष ही कलियुग समाप्त हो 
चुका था, उसके पश्चात्‌ विक्रम संबत चला 
जिसको प्राचीन लेखों में कृत-संवत्‌के नामसे 
उल्लेख किया है । इसी भावकी पुष्टि जयचन्द्रजी 
विद्यालंकारने अपनी 'रूपरेखा'में की हे । 


इस कल्पनाका कारण यही था कि जत्र 
ब्राह्म॒णोंने देखा कि विक्रमादित्यके राज्यमें सब 
बाते अच्छी हैं तो उन्होंने कह दिया कि कृत-युग 
आगया ओर उनके संवतका नाम भी कृत-संवत्‌ 
रखदिया; परन्तु जब उनके पश्चात फिर भी वही 
पूवेबत अवस्था होगई तो “कलि-वबृद्धि भविष्यति' 
का शोर मचा दिया ओर कलियुगकी आयुभी 
बढ़ादी ! इस विषयमें हम भारतके ही नहीं 
किन्तु संसारके ज्योतिष-विद्याके सवश्रेष्ठ विद्वान 
पं० बालकष्णजी दीक्षितका मत लिख देना परम 
आवश्यक समभते हैं । आप लिखते हैं कि 
ज्योतिष- ग्रंथोंके मतसे शकारम्भके पूब ३१७६ 
वर्षमें कलियुग आरम्भ हुआ ऐसा कहते हैं सही, 
किन्तु जिन ग्रंथोंमें यह वणन है वे ग्रन्थ २६०० 
वर्ष कलि लगनेके बादके हैं । सिवा इन ज्योतिष 
ग्रन्थोंके प्राचीन ज्योतिष या धम्मशासत्र आदि 
प्रग्थोंमें कलियुग आरम्भ कब हुआ यह देखनेमें 
नहीं आया, न पुराणों में ही खोजनेसे मिलता 
है | यदि कहीं होगा भी तो वह प्रसिद्ध नहीं है। 
हाँ यह बात तो अवश्य है कि कुछ ज्योतिष 
प्रन्थोंके कथनानुसार यह वाक्य मिलते हैं कि 
कलियुग के आरम्भमें सब ग्रह एकत्रित थे, किन्तु 
गणित से यह सिद्ध नहीं होता कि ये किस समय 
(एकत्रित) थे । यदि थोड़ी देरके लिये ऐसा मान 
भी लेंकि सब ग्रह अस्तंगत थे किन्तु भारत 
आदि पुराणों में तो इसका उल्लेख नहीं मिलता। 


अनेकान्त 


[कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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हाँ उल्लेख प्िलता है २६०० वष बादके बने 
सूर्य सिद्धान्त आदि ग्रंथोंमें' । 
--भारतीय ज्योति:शाख्त्र, ए०१४१ । 
इसीग्रकार कृतयुग आरम्मकी बात है। 
इसके विषयमें भी शासत्रोंका मत हे कि जब 
सूय, चंद्रमा, तथा बृहस्पति एक राशीमें आबेगे 
तब कृतयुगका आरम्भ होगा, परंतु ज्योतिर्षिद्‌ 
जानते हैं कि इनका एक राशीमें आना असंभव है । 


उपयुक्त विवेचन से सिद्ध है कि कलियुग 
आदिकी कल्पना एक निराधार कल्पना है तथा 
नवीन कल्पना है। इस कल्पनाका मुख्य कारण 
सष्टिकी रचनाका सिद्धान्त है। जब यह माना 
जाने लगा कि सम्पूर्ण जगत एक समय उत्पन्न 
हुआ है तो उसकी आयुका प्रश्न उपस्थित होना 
भी स्वाभाविक ही था। बस इसी प्रश्नको हल 
करनेके लिये उपयुक्त कल्पना की गई है। इस 
कल्पनाका एक अन्य भी कारण ऐतिहासिकोंने 
लिखा और वह यह है कि खालडियन लोगोंमें 
एक युग अथवा सृष्टिसंचत्‌ ४३२००० वषका 
था, उसीके आधारपर इस कल्पनाकों जन्म 
दिया गया। ओर उसमें ४३२००० के स्थान पर 
चार बिन्दु बढ़ाकर चार अरब बत्तीस करोड़ 
४३२०००००००की संख्या करदी गईं। सारांश 
यह है कि कालके प्राचीन ओर वास्तविक भेद 
उत्सर्पिणी और अवरसर्पिणी ही हैं, जोकि जैन- 
शास्त्र की मान्यता है । यही मान्यता प्राचीन वैदिक 
आर्यों की मान्यता थी । वास्तव में जेन-धम्म 
शौर प्राचीन बैदिक-धर्म्म एक ही वस्तु थी-बादमें 
उसके रूपान्तर होकर अनेक मत मतान्‍्तरोंकी 
सृष्टि हुई है । नवीन वेदिक धर्म्मी अपने प्राचीन 
वास्तविक धम्मको भूलकर नई नई कल्पनाएँ 
करते हैं जैन- धर्म ही प्राचीन बेदिक धम्म है, 
इस विषयका सविस्तार ओर सप्रमाण विवेचन 
हम “धम्मके आदि प्रवतेक' ग्रंथ में करगे। 


भक्तामर स्तोत स्तोत्र 


(ले० श्री० पं० अजितकुमार जेन शास्त्री) 
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मबन्धनस स्व॒तन्त्र होनेके लिये यद्यपि 

मुख्य साधन ध्यान हे--क््योंकि आत्म- 
ध्यान द्वारा ही सविशेषरूपसे कम-राशि क्षय होकर 
आत्मा शुद्ध होता ह--किन्तु आत्मध्यान सतत 
सबंदा नहीं है सकता ओर न आत्मध्यानका 
असली उच्चरूप (शुबल्ध्यान) सबसाधारणको प्राप्त 
ही होता है अतः आत्मशुद्धिके लिये अनेक प्रकार- 
के शब्रत, नियम, समिति, गुप्ति, भावना, धर्म आदि 
क्रियाकलापभी नियत किये गये हैं । उनमें छह 
आवश्यक भी एक गणणीय साधन है । मुनि-मार्ग 
पर चलन वाल वीरात्माओंक लिये सामायिक, 
वंदना, स्त॒ति, प्रतिक्रमंण, स्त्राध्याय, कायोत्सगें ये 
छुह आवश्यक कम बतलाये हैं ओर गृहस्थाश्रममें 
रहकर धर्मसाधन करने बालेंके लिये प्रायः 
देवपूजन, गुरूउपासना, स्वाध्याय, संयम, तप, दान 
ये छह आवश्यक कतेव्य निर्दिठ्र किये हैं । 


मुनिमार्ग तथा ग्रहन्थमार्गके इन जुदे-जुदे 
आवश्यकोमें भक्ति-विषयक बंदना, स्तुति तथा 
देवपूजन, गुरूपासना ये आवश्यक मिलते जुलते 
हैं। मुनि भी स्तुति, बंदना-द्ारा परमेष्ठियोंकी 
भक्ति करते हैं, यृह॒तथ भो स्वुति-बंद्ना-द्वारा पंच- 
परमेष्ठीकी भक्ति करते हैं । यद्यपि भक्तिको कुछ 
प्रबल बनानेकेलिये यूहस्थ श्रष्ट द्रव्य, गीत, नृत्य, 
वादित्र आदि अन्य बाह्य साधनोंका भी अवलंबन 
लेता है; जब कि मुनि इन बाह्य साधनोंकों दूर 


छोड़कर भक्तिपू्ण अपने भावषोंका ही श्रवलंबन 
लेते हैं। परन्तु अहेन्तपद पानेकेलिय “बीतरागता 
प्राप्त करना” यह उद्देश्य दोनोंका एक ही जैसा 
होता है, जिसे सिद्ध करनेकी मुनि तथा ग्रहस्थ 
दोनोंही प्रतिदिन चेष्ठा करते हैं । अस्तु । 
अहन्त-भक्तिकेलिय मुस्व्यरूपसे स्तोत्रोंका 
सहारा लना पड़ता है । स्तोत्रोंके द्वारा चित्त 
भक्तिकी ओर अधिक आकपित होता है । अतः 
स्ोत्र-द्ारा भक्ति करनेकी पद्धति मुनि तथा 
ग्ृहरथोंमें सदासे चली आरही है। इसी कारण 
जबसे शाशम्च्रनिर्माण प्रारम्भ हुआ मंगलाचरण 
आदि अनेक रूपमें स्तुति रचना भी प्रारम्भ हुईं 
है। जिन ग्रन्थकारोंने ग्रन्थ रचनाकी उन्होंने प्राय: 
सबसे पहले अहंन्त भगवानकी स्तुतिपर लेखनी 
चलाई--पीछे अन्य विषय१२४ क़लस उठाई । 
स्तुतियोंका आकंपक सुन्दर रूप स्वामी 
समन्तभद्राचायक समयसे प्रारम्भ होता हैं। भक्त- 
की सश्ची भक्तिमें कितनी प्रबलदिव्य-शक्ति है, इस 
बातका उदाहरण सबसे पहले स्वामी समन्तभद्रने 
काशी या काझची नगरमें महादेवकी पिण्डीके 
समत्ष स्वयम्भूस्तोत्र पढ़कर संसारके सामने रक्खा । 
उपस्थित जनताको समन्तभद्राचायने दिखला दिया 
कि मेरा इष्ट भगवान्‌ मुमसे दूर नहीं है, मेरी 


हार्दिक भक्ति उसे मेरे सामने ला खड़ा करती है । 
तदनुसार  उपास्थ अइन्त-प्रतिमा (चन्द्रप्रभु) 
महादेवकी मूतिमेंसे प्रकट हुई । 


० अनकान्त 


स्वयम्भूस्तोत्र की रचना है भी अनुपम | समंत- 
भद्राचायका तत्वविवेचन एवं तार्किक ढंग जिस 
प्रकार अद्भुत है उसी प्रकार उनकी स्तुतिरचना 
भी अदभुत हैं--उस शैलीकी तुलना अन्य 
सी श्तुतिसे नहीं की जासकती । 


समन्‍्तभद्राचायंके पीछे अनेक गणनीय साधु 
तथा ग्रहस्थ स्तुतिकार हुए हैं, जिनकी बनाई हुई 
स्तुतियोमें भी बहुत भक्तिरस भरा हुआ हे-- 
किसी किसीमें तो इतना इतना गूढ़भाव भरा हुआ 
है जिसका पूर्ण-रहस्य स्वयं उस रचयिताको ही 
ज्ञात होगा । विषापहार-स्तोत्रमें पंडित धनश्ञय- 
जीने इस बातमें कमाल किया है। कुछ स्‍स्तोत्रोंमें 
मांत्रिक शक्ति अद्भतरूपसे रक्खी गई है, 
में मनोमोहक शाब्दिक लहर लहरा रही है, किसी 
में सुन्दर छनन्‍्दों द्वारा लालित्य लाया गया हे 
इत्यादि अनेक रूपमें स्तोत्र दीख पड़ते हैं । 


इनमेंस कुछ स्तोत्र ऐसे भी हैं जिनको दिग- 
म्बर, श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदाय आम तोरपर 
समान आदर भावस अपनाते हैं। श्रीमान तंगा- 
चायके ग्चे हुए भक्तामरस्तोत्रकों तथा कुमुदच- 
न्द्राचायेके बनाये हुए कल्याणमन्दिरको दोनों 
सम्प्रदाय बड़े आदरभावसे श्रपनाते हैं। ये दोनों 
स्तोत्र सचमुच हैं भी ऐसे ही, जिनको सब कोई 
अपना सकता है। इस बातमें हमको प्रसबश्नता 
होनी चाहिये कि तत्वाथसूत्रके समान हमारे दो 
स्तोत्र भी ऐस हैं जिनमें दिगम्बर श्वेताम्बर सम्प्र- 
दाय समानरूपसे साभीदार हैं । दोनों स्तोत्रोंमें 
भक्तामरस्तोत्रकी प्रसिद्धि अधिक है। मानतंगा- 
चाय दिगम्बर थे या श्वेताम्बर यह बात अ्रभी 
इतिहाससे ठीक ज्ञात नहीं होपाई है; क्योंकि न तो 
उनकी ओर कोई निर्विवाद रचना पाई जाती हे, 
जिससे इस बातका निर्णय होसके ओर न भक्ता- 
मरस्तोत्रमें ही कहीं कुछ ऐसा शब्द-प्रयोग पाया 
जाता है, जिससे उनका श्वेताम्बरत्व या दिगम्ब 
रत्व निणय किया जासके । 


[कातिक वीर-निवाण सं० २४६५ 
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श्रीमान पं० जिनदासजी न्यायतीथ शोला- 
पुरने एक बार किसी आधारसे लिखा था कि 
“मानतुद्भाचाय पहले श्वेताम्बर थे किन्तु एक 
किसी भयानक व्याधिसे छुटकारा पाने पर दिग- 
म्बर साधु हो गये थे ।” इस कथानकमें कितना 
तथ्य हे, यह कुछ श्लञात नहीं | हाँ, इतना अवश्य है 
कि भक्तामरस्तोत्रमें कोई शब्द ऐसा नहीं पाया 
जाता जो दिगम्बरीय सिद्धान्तके प्रतिकूल हो। 
शस्तु । 

उपलब्ध भक्तामर स्त्रोत्रको यद्यपि दिगम्बर, 
श्वेताम्बर उ भय सम्प्रदाय मानते हैं किन्तु वे दोनों 
श्लोकसंख्यामें एकमत नहीं हैं । यों तो दिगम्बर 
सम्प्रदायमें भी भक्तामर स्तोत्रकी श्लोकसंख्य।के 
लिये दो मत पाये जाते हैं। प्रायः सब॑ साधारण 
लोग ४८ श्लोक ही भक्तामरमें मानते हैं और 
उन्हीं ४८ श्लोकोंका भक्तामरस्तोत्र अनेक रूपमें 
प्रकाशित हो चुका है। इनकी कई टीकाएँ, कई 
अनुवाद भी छप चुके हैं। अभी श्रीमान पं० 
लालारामजी शाख्रीने, भक्तामरस्तोत्रके प्रत्येक पद्म- 
के प्रत्येक पादको लेकर ओर समसस्‍्यापूर्तिके रूपमें 
तीन तीन पाद अपने नये बनाकर, २०४ श्लोकों- 
का भक्तामर-'शतद्यी' नामक सुन्दर स्तोत्र- 
निर्माण किया है । प्रत्येक श्लोक केवल एक-एक 
पादकी समस्यापूति करते हुए ४८ पद्मोंका एक 
सुन्दर राजीमती-नेमिनाथ-विषयक 'प्राणप्रिय” 
काव्य भी प्रकाशित हो चुका है । यंत्र-मंत्र-सहित 
जो भक्तामरस्तोत्र प्रकाशित हुआ है वह भी ४८ 
पद्मोंका ही है । 

किन्तु कुछ महानुभावोंका ख्याल है कि 
भक्तामरस्तोत्रमें ५५ श्लोक थे, प्रचलित भक्तामर- 
स्तोत्रमें ४ श्लोक कम पाये जाते हैं । वे निम्न 
लिखित ४ श्लोक और बतलाते हैं-- 
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वर्ष २ किरण १] भक्तामरत्तोत्र ७९ 
“नातः परः परमवचोमिधेयो,..._ ते कल्पना निःसार है ओर न अभी तक किसी 
लोकभये5पि सकलार्थविदस्ति सा: | निदानने समर्थन ही किया है। 


उच्चेरितीव भवतःपरिधोयषन्त-, 
स्ते दुगंभीरसुरदुन्दुभयः सभायाँम्‌ । ३ २। 
वृष्टिदिवःसुमनसां परितःपपात, 
प्रीतिप्रदा सुमनसां च मधुत्रतानाम । 
राजीवसा सुमनसा सुकुमारसारा, 
सामोदसम्पदमदाजिन ते सुदृश्यः ।३ ३। 
पृष्मामनुष्य सहसामपि कोटिसं रूया, 
भाजां प्रभाः प्रसरमन्वहया वहन्ति । 
अन्तस्तमः पटलमभेदमशक्तिहीनं, 
जनी तनुद्मतिरशेषतमो5पि हन्ति ।३४। 
देव त्वदीय सकलॉमलकेवलाय, 
बोधातिगाधनिरुपप्लवरत्नराशे; । 
घोषःस एव इति सजनतानुमेते, 
गम्भीरभारभरितं तव दिव्यधोषः ।३५। 
ये ४ श्लोक, जोकि भक्तामरस्तोत्रमें और 
अधिक बतलाय जाते हैं, जिस रूपमें प्राप्त हुए 
हैं उसी रूपमें यहाँ रकखे हैं । 


इन श्लाकोंक विषयमें यदि क्षणभरभी 
विचार किया जाये तो ये चारों श्लोक भक्तामर- 
स्तोत्रके लिये व्यर्थ ठहरते हैं; क्योंकि इन श्लोकों- 
में क्रमश: दुन्दुभि, पुष्पव्षो, भामंडल तथा दिव्य- 
ध्वनि इन चार प्रातिहायोंको रक्खा गया है ओर 
ये चारों प्रातिहाय इन श्लोकोंके बिना ४८ श्लाक 
वाल भक्तामरस्तोत्रमें भी ठांक उसी ३२-३३-३४-- 
३५वीं संख्याके पद्मोमें यथाक्रम विद्यमान हैं। 
अत: ये चारों श्लोक भक्तामरस्तोत्रके लिये पुन 
रुक्तिके रूपमें व्यथ ठहरते हैँ तथा इनकी कविता- 
शेली भी भक्तामरस्तोत्रकी कविताशैलीके साथ जोड़ 
नहीं खातों । अत: "५+ श्लोक वाले भक्तामररतोत्रकी 


अब श्वेताम्बर सम्प्रदायकी मान्यता पर 
विचार कीजिये । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें कल्याण- 
मंदिर स्तोत्र तो दिगम्बर सम्प्रदायके समान ४४ 
'छोक वालाही माना जाता है किंतु भक्तामर- 
स्तोत्रको श्वेताम्ब्र सम्प्रदाय ४८ श्लोक वाला 
न मानकर ४४ पद्मों वाला ही मानता है। 
३२-३३-३४-३५ नम्बर के चार पद्म श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय ने अपने भकतामरस्तोत्रमें से निकाल 
दिये हैं । इसीसे प्रचलित भकक्‍्तामरस्तोत्र साम्प्र- 
दायिक भेदसे दो रूपमें पाया जाता है । 

भक््तामरस्तोत्रमें.. दिगम्बर सम्प्रदायकी 
मान्यतानुसार ४८ ऋोक ही क्यों नहीं हैं ? इसका 
उत्तर तीन प्रकारसे प्राप्त हुआ। एक तो यह कि 
जब कल्याणमंदिरस्तोत्र ४७४ ्झोकोंका हे, तब 
उसकी जोड़का भकक्‍तामरशस्‍्तोत्र भी ४४ श्लाकों- 
का ही होना चाहिये--बह ४८ श्लोकोंका कैसे 
हो ? 

दूसरे, भरतक्षेत्रं. २४ तीथंकर और 
विदेह क्षेत्रोंके २० वबतमान तीथंकर इनकी कुल 
संख्या ४४ हुई, इस रूख्याके अनुसार भक्तामर 
स्तोत्रंक'. श्लोकोंकी संख्या भी ४४ ही होनी 
चाहिय । 

तीसरे, श्वेताम्बर जैन गुरुकुलके एक स्नातकसे 
यह उत्तर प्राप्त हुआ कि अक्‍्तामरस्तोत्र एक 
मंत्रशक्ति से पूण स्तोत्र है। उसके मंत्रोंका सिद्ध 
करके मनुष्य उन मत्रोंके-आधीन दैवोंकों बुला २ 
कर तंग करते थे। देवांन अपनी व्यथा मानतंगा- 
चायंको सुनाई कि महाराज !' आपने भक्तामर 
स्तोत्र बनाकर हमारी अ्रच्छी आफ़त ले डाली। 
मंत्रसिद्ध करके लांग हमका चेनसे नहीं बैठने देत-- 
हर समय मंत्रशक्तिसे बुलाबुलाकर हमें परंशान 
करते हैं । मानतंगाचायने देवॉपर दया करके 
भक्तामरश्तोत्रमेंस चार श्लोक निकाल दिये। अत 
भक्तामर ४४ श्लोकॉवाला ही हाना चाहिये | 


७२ .. अनेकान्त 





सनक ननननना भर 


यदि इन समाधानोंपर विचार किया जाय तो 


तीनों ही. समाधान नि:ःसार जान पड़ते हैं । 
मानतंगाचय ओर कुम दचन्द्राचायंका आपसमें यह 
कोई सममोता नहीं था कि हम,दोनों एक-सी ही 
संख्याके स्तोत्र बनावें । हरएक कवि अपने अपने 
स्तोत्रकी पद्मसंख्या रखनेमें स्वरतन्त्र हे। दूसरे 
मानतुंगाचाय कुमुदचन्द्राचायसे बहुत पहले हुए हैं । 
अत: पहली बातके अनुसार भक्तामरके श्लोकोंकी 
संख्या ४४ सिद्ध नहीं होती । 

दूसरा समाधान भी उपहासजनक है। भिन्न 
भिन्न रृष्टिसे तीथकरोंकी संख्या २४७-४८-७२- 
२४०आदि अनेक बतलाई जासकती हैं । भरत- 
क्षेत्रक २४ तीथकर हैं तो उनके साथ समस्त 
विदेहोंके बीस तीथंकर ही क्यों मिलाये जाते हैं । 
ऐरावतक्षेत्रके २४ तीर्थंकर अथवा ढाई-द्वीपके 
समस्त भरतत्तेत्रोंके ती4करोंकी संख्या क्यों नहीं 
लीजाती ९तीथकरोंकी संख्याके अनुसार स्तोत्रोंकी 
पद्म संख्याका हीन मानना नितान्त भोलापन हे 
ओर वह दूसरे स्तोत्रोंकी पद्मसंख्याको भी दूषित 
कर देगा। अतः दूसरी बात भी व्यथ है । 

अब रही तीसरी बात, उसमें भी कुछ सार 
प्रतीत नहीं होता; क्योंकि भक्तामरस्तोत्रका प्रत्येक 
श्लोक जब मंत्र-शक्तिसे पूण है ओर प्रत्येक श्लोक 
मंत्रूपसे कार्यमें लिया जासकता हे । तब देवों 
का संकट हटानेके लिये मानतंगाचाय सिफ चार 
श्लोकोंको ही क्‍यों हटाते ? सबको क्‍यों नहीं |! 
क्योंकि यदि सचमुच ही भक्तामरत्तोत्रके मंत्रा- 
राधनसे देव तंग होते थे ओर मानतुंगाचायको 
उन पर दया करना इष्ट था तो उन्होंने शेष ४४ 
श्लोकोंकों देवोंकी आफ़त लनेके लिये क्‍यों छोड़ 
दिया ? इसका कोई भी समुचित उत्तर नहीं 

सकता । 

अतः इन समाधानोंसे तो भकक्‍तामरस्तोत्रके 
श्लोकोंकी संख्या ४४ सिद्ध नहीं होती । 

हाँ इतना ज़रूर हे कि भक्तामर स्तोन्नको 
४४ श्लोकों वाला मान लेने पर भक्षामरस्तोत्र 
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अधूरा अवश्य रहजाता हे। क्योंकि तीथकरोंके 
प्रातिहाय जिस प्रकार दिगम्बर सम्प्रदायने माने 
हैं उसी प्रकारके श्वेताम्बर सम्प्रदायमें भी माने 
गये हैं। इन आठ प्रातिहायोंका वर्णन जिस 
प्रकार कल्याणमंदिर-स्तोत्रमें है, जिसको कि 
श्वेताम्बर सम्प्रदायभी मानता हे, उसी प्रकार 
भक्तामरस्तोत्रमें भी रकक्‍्खा गया है । श्वेताम्बर 
सम्प्रदायके भक्तामरस्तोत्रमें जिन ३२,३३, २७, ३४ 
नम्बरके चार श्लोकोंको नहीं रक्खा गया है उनमें 
क्रमसे दुन्दुभि, पुष्पवृष्टि, भामण्डल, ओर 
दिव्यध्वनि इन चार प्रातिहायोंका वर्णन है । 
उक्त चार श्लोकोंको न मानने पर ये चारों 
प्रातिहाय छूट जाते हैं | अतः कहना पड़ेगा कि 
श्वेताम्बरीय भक्तामरस्तोत्रमें सिफ़े चार ही 
प्रतिहाय बतलाये हैं, जबकि श्वेताम्बरीय 
सिद्धान्तानुसार प्रातिहायं आठ होते हैं, ओर 
उन छोड़े हुए चार प्रातिहायों को कल्याणमंदिर- 
स्तोत्रमें कमश: २४, २०, २४ तथा २१ नम्बरके 
श्लोकोंमें गुम्फित किया गया है । 

अतः श्वेताम्बर सम्प्रदायके सामने दो 
समस्याएं दें । एक तो यह कि, यदि कल्याणमंदिर 
को वह पूर्णतया अपनाता है तो कल्याणमंदिर 
की तरह तथा अपने-सिद्धान्तानुसार भक्तामरस्तोत्र्मे 
भी आठों प्रातिहायाँका वर्णन माने, तब उसे 
भक्तामरस्तोत्रके ४८ श्लोक मानने होंगे । 

दूसरी यह कि, यदि भक्तामरस्तोत्रमें अपनी 
मान्यतानुसार चार प्रातिहाये ही मानता है तो 
कल्याणमंदिरसे भी २०, २६, २४७ तथा २४ 
नम्बरके श्लोकोंको निकाल कर दोनां स्तोत्रोंको 
समान बना देवे। 

इन दोनों समस्याओंमें से पहली समस्या ही 
श्वेताम्बर समाजको अपनानी होगी; क्योंकि 
वेसा करने पर ही भक्तामरस्तोत्रका पूर्णरूप 
उनके पास रहेगा । ओर उस द्शामें दिगम्बर 
श्वेताम्बर-सम्प्रदायके भक्तामरस्तोत्रमें. कुछभी 
अन्तर नहीं रहेगा। 
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सामाजिक ९ 


जो नसमाज अपनेको उस पवित्र एवं 
शक्तिशाली धमेका अनुयायी बतलाता 
है जो धर्म भूले-भटके पथिकों-दुराचारियों 
तथा कुमार्ग-रतोंका सन्मार्ग-प्रदर्शक था, पतित- 
पावन था, जिस धर्ममें थार्मिक-सह्लीणंत। ओर 
अनुदारुताके लिय स्थान नहीं था, जिस धमने 
समूचे मानव-समाजको धर्म और राजनीतिके 
समान अधिकार दिये थे, जिस धमने पशु-पक्तियों 
अर कीट-पतंगों तकके उद्धारके उपाय बताये 
थे, जिस धर्मका अस्तित्व ही पतितोद्धार एवं 
लोकसेवा पर निर्भर था, जिस धमके अनुयायी 
चक्रवर्तियों, सम्राटों ओर आचायनि करोड़ों म्लच्छ 
अनाय तथा असभ्य कहेजाने वाले प्राणियोंको 
जनधमंमें दीक्षित करके निरामिष-भोजी, धामिक 
तथा सभ्य बनाया था, जिस धमके प्रसार करनेमें 
मौय, ऐल, राष्ट्रकूट, चाल्युक्य, चोल, होयसल ओर 
गंगवंशी राजाओंने कोई प्रयत्न उठा न रक्‍खा 
था ओर जो धर्म भारतमें ही नहीं किन्तु भारतके 
बाहर भी फैल चुका था । उस विश्व-व्यापी जैन- 
धर्ंके अनुयायी वे करोड़ों लाल आज कहाँ चल 
गये ? उन्हें कोनसा दरिया बहा ले गया ? अथवा 
कोनसे भूकम्पसे वे एकदम प्रृथ्वीके गर्भमें समा 
गये १ 


+ हि+&७ ७ /६&/-&/-48/4/48/6/480/-+82 ६२४ ७ €६४ $ 


जेन-समाज क्यों मिट रहा है । | अयोध्याप्रसाद 
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गोयलीय 
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जो गायक अपनी स्वर-लहरीसे मृतकोंमें 
जीवन डाल देता था, वह आज स्वयं मृत-आ्राय 
क्यों हे ? जो सरोबर पतितों-कुष्ठियॉकों पवित्र 
बना सकता था, आज वह दुगन्धित और मलीन 
क्यों है ? जो समाज सूर्यके समान अपनी प्रम्वर 
किरणोंके तेजसे संसारकों तेजोमय कर रहा था, 
आज वह स्वयं तेजहीन क्‍यों है ? उसे कोनसे 
राहूने प्रस लिया है ? ओर जो समाज अपनी 
कल्पतरु-शाखाओंके नीचे सबको शरण देता था, 
वद्दी जैन-समाज आज अपनी कल्पतरू-शारा 
काटकर बचे खुच शरणागतोंको भी कुचलनेके 
लिये क्‍यों लालायित हो रहा है ९ 


यही एक प्रश्न है जो समाज-हितैषियोंके 
हृदयको खुरच-खुरचकर खाये जारहा है । दुनियाँ 
द्वितीयाके चन्द्रमाके समान बढ़ती जारही है, मगर 
जैन-समाज पूर्णिमाके चन्द्रमके समान घटता 
जारहा है । आवश्यकतासे अधिक बढ़ती हुई 
संसारकी जन-संख्यासे घबड़ाकर अरथ-शाश्ियोंने 
घोषणा की है कि “अ्रव भविष्यमें और सन्‍्तान 
उत्पन्न करना दुख दारिद्रथको निमंत्रण देना है |” 
इतने ही मानव-समूहके लिये स्थान तथा भोज्य- 


पदार्थका मिलना दूभर हो रहा है, इन्हींकी पूर्ति- 
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के लिये आज संसारमें संघर्ष मचा हुआ है ओर 
मनुष्य-मनुष्यके रक्तका प्यासा बना हुआ है। 
यदि इसी तेज़ीस संसारकी जन-संख्या बढ़ती रही 
तो, प्रलयके आनेमें कुछ भी विलम्ब न होगा। 
अधथंशास्रियोंकों संसारकी इस बढ़ती हुई जन- 
संख्यासे जितनी चिन्ता हो रही हे, उतनी ही हमें 
घटती हुई जैन-जन-संख्यासे निराशा उत्पन्न हो रही 
है। भारतवषषकी जन-संख्याके निम्न अंक इस 
बातके सात्षी हैं :-- 


भारतवर्षकी सम्पूण केवल जेन 

जन-संख्या * जन-संख्या 
सन्‌ १८८१ र८ करोड़ १०५००००० 
सन्‌ १८६१ २६ करोड़ १४१६६३८ 
सन्‌ १६०१ ३० करोड़ १३३४१४० 
सन्‌ १६११ ३१ करोड़ १२४८१८२ 
सन्‌ १६२१ १३१ करोड. _ ११७८५६६ 
सन्‌ १६३१ ३४ करोड़ १२५४१३४० 


उक्त अंकोंसे प्रकट होता है कि ४० वर्षोमें 
भारतकी जन-संख्या ७ करोड़ बढ़ी । जब कि इन्हीं 
४० वर्षो्में त्रिटिश-जमंन युद्ध, प्लेग, इन्कलुएँज्रा, 
तूफान, भूकम्प-जलजले, बाढ़ बगैरहमें 3-८ 
करोड़ भारतबासी स्वर्गस्थ होगये, तब भी उनकी 
जन-संख्या ७ करोड़ ओर बढ़ी । यदि इन मसतकों 
की संख्या भी जोड़ली जाय तो ४० ब्षमें भारतबर्ष- 
की जन-संख्या ड्योढ़ी ओर इसी हिसाबसे जेन 


जन संख्या भी २२ लाख होनी चाहिये थी । किन्तु 
वह ड्योढ़ी होना तो दूर, घटकर पोनी रह गई । 


ष छह 
तब कया जनी ही सबके सब लामपर चले 
गये थे ? इन्हींको चुन-चुनकर प्लेग आदि बोमा- 
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रियोने चट कर लिया ? इन्हीको बाढ़ बहा ले 
गई ? और भूकम्पके धक्कोंसे भी ये ही रसातलसमें 
समा, गये ? यदि नहीं तो ६ लाख बढ़नेके बजाय 
ये तीन लाख घटे क्‍यों ९ 

इस 'क्यों' के कई कारण हैं। सबसे 
पहले जैन-समाजकी उत्पादनशक्तिकी परीक्षा करें 
तो सन १६३१ की मद्मशुमारीके अंकोंस प्रकट 
होगा कि जेन-समाज में :-- 


विधवा १३४२४४ 
विधुर ४२६०३ 
? बषसे १४ वर्ष तक के कारे लड़के १६६२३४ 
१४ बसे ४०” ?” 7? ८६०७५ 
० वर्ष से ७० ”! ११ ११ : ६८६५ 
१ वर्षस १५ वर्ष तककी कारी लड़कियाँ. १६४८७२ 
९५ वषसे प्र०..? ११ ११ ६८६४ 
पक ह। 
४० वधस ७० 4 ५५ ऊप्दऊ 


१ वर्षसे १५४ ब्ष तकके विवाहित ख्री-पुरुष ३६७१७ 
(श्वषसे४० ”? ? ? ? . ४२०२६४ 
५४० वर्षेसे ७० 9). . 9) 9) ११ १३६२२४ 


कुल योग १२४१३४० 


१२४५१३४० ल्ली-पुरुषोंमें १५ वर्षकी आयुस 
लेकर ४० वर्षकी आयुके केवल ४२०२६४ विवा- 
हित ख्त्री-पुरुष हैं, जो सन्‍्तान उत्पादन योग्यःकहे 
जासकते हैं । उनमे भी अशक्त, निर्बेल और रुप्ण 


'चौथाईके लगभग अवश्य होंगे, जो सन्तानोत्पत्ति- 
का काये नहीं कर सकते । इस तरह तीन लाख- 


को छोड़कर ६५१३४० जैनोंकी ऐसी संख्या. हे. 
जो बैधव्य, कुमारावस्था, बाल्य ओर वृद्धावश्थाके 
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कारण सन्‍्तानोत्पादन शक्तिसे बंचित है। अथांत 
समाजका पीन भाग सन्‍्तान उत्पन्न नहीं कररहा 
ह्। 

यदि थोड़ी देरकों यह मान लिया जाय कि १५ 
वर्षकी आयुसे कमके ३६७१७ विवाहित दुथधमुंदे 
बर्चे बच्चिचयाँ कभी तो सन्‍्तान-उत्पादन योग्य 
होंगे ही, तो भी बात नहीं बनती । क्योंकि जब 
य इस योग्य होंगे तब ३० से ४० की आयु वाले 
विवाहित छ्लो-पुरुप, जो इस समय सनन्‍्तानोत्पादन- 
का कार्य कर रहे हैं, वे बड़ी आयु होजानेके कारण 
उस समय अशक्त हो जाँयेंगे । अतः लेखा ज्यों का 
स्यों रहता है । ओर इस पर भी कहा नहीं जा- 
सकता कि इन अवोध दूल्हा-दुल्हिनॉम कितने 
विधुर तथा वैधव्य जीवनको प्राप्त होंगे । 


्े ५ । 
जन-समाज म॑ ४० वपषंस कमकी आयु वाले 
विवाह योग्य २५५५१० क्बारे लड़के और इसी 


आयुकी २०५७४ ६ क्वारी लड़कियाँ हैं। अथोत 


लड़कोंसे ५०७५४ लड़कियाँ कम हैं। यदि सब 
लड़कियाँ क्वारे लड़कोंसे ही विवाही जाँय तोभी 
उक्त संख्या क्वयारे लड़कों की बचती है। और 
इसपर भी तुरां यह है कि इनमेंसे आधीसे भी 
अधिक लड़कियाँ दुबारा तिवारा शादी करनेवाले 
अधेड़ ओर वृद्ध हड़प करजाँयगे । तब्र उतने ही 
लड़के क्वयारे ओर रहजायेगे। अतः ४० बर्षकी 
आयुस कमके ५०७५४ बचे हुये क्वारे लड़के ओर 
४० वर्षकी आयुसे ७० वर्ष तककी आयुके १२४०८ 
बच हुये क्वारे लड़के लड़कियोंका विवाह तो इस 
जन्ममें न होकर कभी अगले ही जन्‍्मोंमें होगा । 

अब प्रश्न होता हे कि इस मुद्गीभर जेन- 


जैन-समाज क्‍यों मिटरहा है ? ७४ 


(हच्ककल+ 


समाजमें इतना बड़ा भाग क्वारा क्यों है ? इसका 


स्पष्टीकरण सन्‌ १६ १४ की दि० जैन डिरेक्टरी 
के निम्न अंकोंस हो जाता है :--- 


दि०्जन समाज अन्तर्गत जातियाँ । कुल संख्या । 
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डक्त कोष्टकके अंक केवल दिगम्बरजेन 
सम्प्रदायकी उपजातियों और संख्याका दिग्दर्शन 


कराते हैं । द्गिम्ब र-जेनसमाजकी तरह श्वेताम्बर 
सम्प्रदायमें भी श्रनेक जाति-उपजातियाँ हैं । जिनके 
उल्लेखकी यहाँ आवश्यक्ता नहीं । कुल १२ लाख- 
की अल्पसंख्या वाल जेनसमाजमें यह सैकड़ों 
उपजातियाँ कोढ़में खाज़का काम दे रही हैं । एक 
जाति दूसरी जातिसे रोटी-बेटी व्यवहार न करनेके 
कारण निरन्तर घटती जारही है । 


उक्त कोष्ठकके अंक हमारी आँखोंमें ऊँगली 
डालकर बतला रहे हैं कि नाईे, बढ़ई, पाकरा, 
सुकर, महेश्री ओर अन्य धर्मी नवदीक्षित-जेनोंकों 
छोड़कर दि० जैनंसमाजमें ६४० तो ऐसे जेन 
कुलोत्पन्न खी-पुरुष बालकोंकी संख्या है जो १८ 
जातियोंमें बिभक्त है, जिनकी जाति-संख्या घटते- 
घटते १०० से कम २०, ११, ८ तथा २ तक रह 
गई हे। ओर ३८४६ ऐसे ख्वी-पुरुष-बालकोंकी 
संख्या है जो १४ जातियोंमें त्रिभकक्त है। ओर 
जिनको जाति-संख्या घटते-घटते ४०० से भी 
कम १०० तक रद्द गई है । 


भला जिन जातियोंके व्यक्तियोंकी संख्या 
समस्त दुनियामें २, ८, २०, ५०, १००, २०० रह 
गई हो, उन जातियोंके लड़के लड़कियोंका उसी 
जातिमें विवाह कैसे हो सकता है ? कितनी ही 
जातियोंमें लड़के अधिक ओर कितनी ही 
जातियोंमें लड़कियाँ अधिक हैं। योग्य सम्बन्ध 
तलाश करनेमें कितनी कठिनाइयाँ उपस्थित 
होती हैँ, इस वे ही जान सकते हैं जिन्हें कभी 
ऐसे सम्बन्धोंसे पाला पड़ा हो। यही कारण है 
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कि जेनसमाजमें १२४५५ लड़के लड़कियाँ तो 


जैन-समाज क्‍यों मिट रहा है ? 3 


मी 


४० वर्धकी आयुसे ७० बे तकको आयुके कारे 
हैं । जिनका विवाह शायद अब परलोकमें ही 
हो सकेगा । 


जिस समाजके सीने पर इतनी बढ़ी शआआयुके 
अविवाहित अपनी दारुण कथाएँ लिये बैठे हों, 
जिस समाजने विवाह-क्ेत्रको इतना संकीर्ण ओर 
संकुचित बना लिया हो कि उसमें जन्म लेने 
वाले अभागोंका विवाह होना ही असम्भव 
बन गया हो; उस समाजकी उत्पादन-शक्तिका 
निरन्तर हास होते रहनेमें आश्चर्य ही क्‍या है! 
जिस धमने विवाहके लिये एक विशाल त्ेत्र 
निधारित किया था, उसी धमके अनुयायी 
आज अज्ञानवश अनुचित सीमाओंके बन्धनोंमें 
जकड़े पड़े हैं, यह कितने दुःखकी बात है !! 
क्या यही कलियुगका चमत्कार हे? 


जैनशासतरोंमे)ं वैवाहिक उदारताके संकड़ों 
स्पष्ट प्रमाण पाये जाते हैं । यहाँ पं० परसमेष्ठी- 
दासजी न्यायतीर्थ कृत “जैनधमंकी उदारता” 
नामक पुस्तकसे कुछ अवतरण दिये जाते हैं, जो 
हमारी आखे खालनेके लिये पर्याप्र हैः-- 


भगवजितसेनाचारयने श्रादिपुराणमे लिस्ंा है कि-- 


श॒द्र शद्रेण वोढव्या नान्‍्या स्वां तांच नेगमः | 


वहेतम्वां ते च राजन्यः स्वां ठिजन्मा क्विचिश्व ताः 


अर्थात -शूट्रकों शुद्रकी कन्यासे बियाह 
करना चाहिये, वैश्य वैश्यकी तथा शुद्रकी कन्यासे 
विवाह कर सकता है. क्षत्रिय अपने बर्गाकी 


उप, 


अनेकान्त 
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तथा चैश्य और शूद्रकी कन्‍्यासे विवाह कर 


सकता है ओर ब्राह्मण अपने वरणकी तथा शेष 
तीन वर्णोंकी कन्‍्याओंसे भी विवाह कर सकता है। 


इतना स्पष्ट कथन होते हुए भी जो लोग 
कल्पित उपजातियोंमें ( अन्तर्जातीय ) विवाह 
करनेमें धर्म-कर्मकी हानि समभते हैं उनके लिये 
क्या कहा जाय! जनग्रंथोंने तो जाति कल्पनाकी 
धज्ञजियाँ उड़ादी हैं। यथा-- 
अनादाबिह संसारे दवारे प्करध्जे । 


' कुले च कामनीमूले का जातिपरिकल्पना ।। 

अर्थान--इस अनादि संसारमें कामदेव 
सदासे दुर्निवार चला आरहा है । तथा कुलका 
मूल कामनी है| तब इसके आधार पर जाति 
कल्पना करना कहाँ तक ठीक है? तात्पय यह 
है कि न जाने कब कौन किस प्रकार स कामदेव 
की चपेट में आगया होगा । तब जाति यां उसकी 
जच्चता नीचताका अभिमान करना व्यर्थ है। यही 
बात गुणभद्राचायने उत्तरपुराणके पर्व ७४ में ओर 
भी स्पष्ट शब्दोंमें इस प्रकार कही है - 


वर्णाऋस्यादि भेदानां देहेजस्मिग्न च दशनात्‌ । 


ब्राह्ण्यादिषु शद्गौद्यगर्भाधानप्रवतेनान।।४६ १॥ 


अर्थात---इस शरीरमें वर्ण या आकारसे कुछ 
भेद दिखाई नहीं देता है । तथा ब्राह्मण ज्षत्रिय 
वैश्योंमें शूद्रोंके द्वाराभी गर्भाधानकी प्रवृति देखी 
जाती है। तब कोई भो व्यक्ति अपने उत्तम 

्‌ः हे ्े 

या उच्च वर्णशका अभिमान केसे कर सकता है? 
तात्पय यह है कि जो वतंमानमं सदाचारी है 
वह उद्च है.ओर जो दुराचारी हे वह नीच है। 


इसप्रकार जाति और वणंकी कल्पनाको 
महत्व न देकर जनाचायोने आचरण पर ज़ोर 
दिया है। 


जनशास्त्रों, कथा-प्रंथों या प्रथमानुयोगको 
उठाकर देखनेपर, उनमें पद-पद पर बैवाहिक 
उदारता नज़र आएगी । पहले स्वयंवर प्रथा चालू 
थी, उसमें जाति या कुलकी परवाह न करके 
गुणका ही ध्यान रखा जाता था। जो कन्या 
किसीभी छोटे या बड़े कुलवालेको गुण पर 
मुग्ध होकर विवाह लेती थी उसे कोई बुरा नहीं 
कहता था । हरिवंश-पुराणमें इस सम्बन्धमें स्पष्ट 
लिखा है कि-- 
कन्या बृणीते रुचिरं स्वयंवरगता वर । 


कुलीनमकुली न॑ वा क्रमो नास्ति स्वयंत्रे ।। 
११-७१॥ 
अरथात--स्रथंबरगत कन्या अपने पसन्द- 
बरको स्वीकार करती है, चाहे वह कुलीन हो या 
अकुलीन | कारण कि स्वयंतरमें कुलीनता अकुली- 
नताका कोई नियम नहीं होता है । जनशाम्ंमें 
विजातोय विवाहके अनेक उदाहरण पाये जाते हैं। 
नमूनेके तोरपर कुछका उल्लेख इस प्रकार है. 


/--राजा श्रेणिक (्षत्रिय)ने ब्राह्मण-कन्या 
नन्दश्रोसे विवाह किया था और उससे अभय- 
कुमार पुत्र उत्पन्न हुआ था। (भवतो विश्रकन्यां 
सुतोषभूदभयाहयः) बादर्म बिजातीय माता-पिता 
से उत्पन्न अभयकुमार मोक्ष गया । (उत्तरपुराण 
पर्व ७४ श्लोक ४२३ से २६ तक) 

२--राजा श्रेणिक (त्षत्रिय) ने अपनी पुत्री 


धन्यकुमार “वैश्य” को दी थी | (पुण्याश्रव 
ऋथाकोष) 

३--राजा जयसेन (क्षत्रिय) न अपनी पुत्री 
प्रथ्बीसुन्दरी प्रीतिकर (बेश्य) को दी थी । इनके 
३६ वेश्य पत्नियाँ थीं और एक पत्नी राजकुमारी 
वसुन्धरा भी क्षत्रिया थी। फिर भी वे मोक्ष गये । 
(उत्तरपुराण प्र ७६ श्लोक ३४६-४७) 

४--कुवेरप्रिय सेठ (बश्य) ने अपनी पुत्री 
क्षत्रियकुमारको दी थी । 

४--क्षत्रिय राजा लोकपालकी रामी बेश्य थी। 

६--भविष्यदत्त (बेश्य) ने अरिजिय (त्षात्रिय) 
राज़ाकी पुत्री भविष्यानुरूपासे विवाह किया था 
तथा हस्तिनापुरके राजा भूपालकी कन्या स्वरूपा 
(क्षत्रिय) को भी विवाहा था । (पुण्याश्रव कथा) 

७--भगवान नेमिनाथके काका वसुदेब (क्षत्रिय) 
न म्लच्छ कन्या जरास विवाह किया था । उसस 
जरत्कुमार उत्पन्न हैकर मोक्ष गया था। (हरिवंश- 
पुराण) 

८--चारुदत्त (वैश्य) की पुत्री गंधवंसना वसुदेव 
(क्षत्रिय) को विवाही थी। (हरि०) 

६--उपाध्याय (ब्राह्मण) सुप्रीच ओर यशोग्रीव 
न भी अपनी दो कन्याये वसुदेव कुमार (क्षत्रिय) 
को विवाही थीं। (हरि०) 


. १०-नत्राह्मण कुलमें क्षत्रिय मातास उत्पन्न हुई 
कन्या सोमश्रीको वसुदेवने विवाहा था। (हरिवंश- 
पुराण सर्ग २३ श्लोक 2६-४१) 

११-संठ कामदत्त “वैश्य” ने अपनी पुत्री बंधु- 
मतीका विवाह वसुदेव क्षत्रियस किया था। (हरि०) 
१२-महाराजा उपश्रेरिक (ज्षत्रिय) ने भील- 
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कन्या तिलकबतोसे विवाह किया ओर उससे 
उत्पन्न पुत्र चिलातो शैंब्याधिकारी हुआ । 
( श्रेणिकचरित्र ) 

१३-जयफुमारका सुलोचनासे विवाह हुआ 
थ।। मगर इन दोनोंकी एक जाति नहीं थी। 

१४-शालिभद्र सेठने विदेशमें जाकर अनेक 
विदेशीय एवं विजातीय कन्याओंसे विवाह 
किया था । 


१०५-अग्निभूत स्त्रयं ब्राह्मण था, उसकी एक 
स्त्री जाह्मणी थी और एक बेश्य थी। 
(उत्तरपुराण पं ७५ श्लोक ७१-७२) 


१६-अग्निभूतकी वैश्य पत्नीसे चित्रसेना 
कन्या हुई ओर वह देवशर्मा ब्राह्मणको विवाही 
गई । (उत्तरपुराण प्र ७४ श्लोक ७३) 


१७---तद्धव मोक्षगामी महाराजा भरतने ३० 
हज़ार स्‍लेच्छु कन्‍्याओंस विवाह किया था | 


१८ - श्रीकृष्णचन्द्रजीने अपने भाई गज- 
कुमारका विवाह कज्षत्रिय-कन्याश्रोंक श्रतिरिक्त 
सोमशर्मा ब्राह्मणकी पुत्री सोमास भी किया था । 
(हरिवंशपुराण त्र० जिनदास ३४-२६ तथा हरिबंश 
पुराण जिनसेनाचाय कृत) द 

१६--मदनवेगा 'गौरिक' जातिकी थी । 
बसुर्देबजीकी जाति गौरिक' नहीं थी | फिर भी इन 
दोनोंका विवाह हुआ था। यह अ्रन्तर्जातीय 
विवाहका अच्छा उदाहरण है । (हरिबंशपुराण 
जिनसनाचाय कऋत) 

२०--सिंहक नामके वेश्यका बिवाह एक 
कौशिक-बंशाय ज्ञत्रिय कन्यासे हुआ था । 


८८० | अनेकान्त 
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२१---जोवंधर कुमार वश्य थे, फिरभी राजा 
गयेन्द्र (छ्न्निय) की कन्या रत्नवतीसे विवाह 
किया । (उत्तरयुराण पं ७४ श्लोक ६४६-५१) 


जिस्म 





२२--राजा धनपति (ज्षत्रिय) की कन्या 
पद्माको जीवंधरकुमार [वैश्य]ने विवाद्या था । 
(क्षत्रचूड़ामरिण लम्ब५ श्लोक ४२-४६) 


२३---भगवान शान्तिनाथ (चक्रब्नती) सोलहब 
तीथंकर हुये हैं। उनकी कई हजार पत्नियाँ तो 
स्लेच्छ कन्याये थी। (शान्तिनाथपुराण) 


२४--गोपेन्द्र गवालाकी कन्या सेठ गन्धोत्कट 
(बेश्य) के पुत्र नन्‍्दाके साथ विबाही गई। 
(उत्तरपुराण पं ७५ श्लोफ ३००) 

२४--नागकुमारने तो वेश्या पुत्रियोंसे भी 
विवाह किया था | फिरभी उसने दिगम्बर मुनिकी 
दीक्षा प्रहणकी थी । (नागकुमार चरित्र) इतना 
होनेपर भी वे जैनियोंके पूज्य रह सके । 


जैनशातमोमे,. जब इसप्रकारके संकड़ों 
उदाहरण मिलते हैं जिनमें विवाह सम्बन्धके 
लिये किसी बर्ण जाति या, धमं तकका विचार 
नहीं किया गया है ओर ऐसे विवाह करनेवाल 
स्वगं, मुक्ति ओर सद्गतिको प्राप्त हुये हैं तब 
एक ही वर्ण, एक ही धर्म ओर एक ही प्रकारके 
जैनियोंमें पारस्परिक सम्बन्ध करनेमें कौनसी हानि 
है, यह समममें नहीं आता । 


इन शाखत्रीय प्रमाणोंके अतिरिक्त ऐस ही 
अनेक ऐतिहासिक प्रमाण भी मिलते हैं। यथा--- 
(--सम्राट चन्द्रगुप्तने श्रीक देशके (म्लेच्छ) 
राजा सैल्यूकसकी कन्यासे विवाह किया था। और 





[कार्तिक, वीर-नर्वाण सं० २४६५ 


फिर अद्वबाह स्वामीके निकट दिगम्बर मुनिदीक्षा 
लेली थी । 


२--आबू मन्दिरके निर्माता तेजपाल प्राग्वाट 
(पोरवाल) जातिके थे, और उनकी पत्नी मोढ़ 
जातिकी थी | फिरभी वे बड़े धर्मात्मा थे। २१ 
हज़ार श्वेताम्बरों ओर ३ सो दिगम्बरोंने मिलकर 
उन्हें 'संघपति! पदसे विभूषित किया था। यह 
संबत्‌ १२२०की बात है । 

३--मथुराके एक प्रतिमा लेखसे विदित है 


कि उसके प्रतिक्षाकारक वेश्य थे। और उनकी 
धमपत्नी ज्ञत्रिया थी । 





४--जोधपुरके पास घटियाला ग्रामस संबत 
६१८ का एक शिलालेख मिला हे । कक्‍्कुक 
नामके व्यक्तिके जैन मन्दिर, म्तम्भादि बनवाने 
का उल्लेख है। यह ककक्‍कुक उस वंशका था 
जिसके पूब पुरुष ब्राह्मण थे और जिन्होंने क्षत्रिय 
कन्यासे शादीकी थी । (प्राचीन जैन लेख संग्रह) 


४--प्मावती पुरवालां (बश्यों) का पॉडा 
(आक्षणों) के साथ अ्रभी भी कई जगह विवाह 
सम्बन्ध होता है । यह पाँडे लोग ब्राह्मण हैं ओर 
पद्माववी पुरवालेंमें विवाह संस्कारादि कराते थे । 
बादमें इनका भी पररपर बेटी व्यवहार चात्टू 
हो गया। 


६--क्ररीब १४० वर्ष पूथ जब बाजावर्गी 
जातिके लोगोंने खंडेलबालोंके समागमसे जैन-धर्म 
धारण करलिया तब जेनेतर बीजाबर्गियोंने उनका 
बद्दिष्कार करदिया ओर बेटी व्यवद्दारकी कठिनता 
दिखाई देने लगी। तब जेन बीजाबर्गी लोग 
घबड़ाने लगे । उस समय दुरदर्शी खंडेलवालोंने 


बष २ किरण १] 


उन्हें सान्त्वना देते हुये कहा कि “जिसे धम-बन्धु 
कहते हैं उसे जाति-बन्धु कहनेमें हमें कुछभी 
संकोच नहीं होता है । आजहीसे हम तुम्हें अपनी 
जातिके गभमें डालकर एक रूप किये देते हैं ।” 
इस प्रकार खंडेलवालोंने बीजाबर्गियोंकों मिलाकर 
बेटी-व्यवहार चात्यू कर दिया । (स्याद्रादकेसरी गुरु 
गोपालदासजी बरीया द्वारा संपादित जेनमित्र वर्ष ६ 
अछ्ु १ प्रष्ठ १२ का एक अंश । ) 


७--जोधपुरके पाससे संवत्‌ &०० का एक 
शिलालेख मिला है। जिसस प्रगट है कि सरदारने 
जैन-मन्दिर बनवाया था । उसका पिता क्षत्रिय 
अर माता ब्राह्मणी थी । 


८--राज। अमोघवषने अपनी कन्था विजातीय 
राजा राजमह् सप्रवादको विवाही थी” । 


वि० सं० ४०० वर्ष पूथ॑ ओसिया नगर 
(राजपूताना) में पमार राजपूत ओर अन्य वर्णके 
मनुष्य भी रहते थे । सब बाममार्गी थे और माँस 
मदिरा खाते थे उन सबको लाखोंकी संख्यामें श्री० 
रत्नप्रभुसूरिने जैन-धममें दीक्षित किया । ओसिया 
नगर निवासी होनेके कारण वह सब ओसवाल 
कहलाये । फिर राजपूतानेमें जितने भी जैन-धम्म में 
दीक्षित हुये, वह सब ओसवालोंमें सम्मलित 
होते गये । 
संबत्‌ ६५४ में श्री० उद्योतसूरिने उज्जैनके 
राजा भोजकी सन्‍्तानको (जो अब मधथुरामें रहने 
लगे थे ओर माथुर कहलाते थे) जैन बनाया और 
महाजनोंमें उनका रोटी-बेटी सम्बन्ध स्थापित 
किया । क्‍ 
4$8(जनधमकी उदारता पृु० ६३--७१) 
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सं० १२०६ में श्री ० बद्धमानसूरिने चोहानोंको 
ओर सं० १६७६ में जिनबलुभसूरिने परिद्दार 
राजपूत राजाको और उसके कायस्थ मंत्रीकों जेन 
धममें दीक्षित किया ओर छूटमार करने वाले 
खीची राजपूतोंको जैन बनाकर सनन्‍्मार्ग बताया। 

जिनभद्गसूरिन राठोड़ राजपूतों और परमार 
राजपूतोंको संबत्‌ ११६७ में जैन बनाया । 

संबत्‌ ११६६ में जिनदत्तसूरिने एक यदुबंशी 

राजाकों जेन बनाया । ११६८ में एक भाटी राजपूत 
राजाको जेन बनाया । 

श्री जिनसंनाचाय्यने तोमर, चोहान, साम, 
चदला, ठीमर, गोड़, सूर्य, हेम, कछवाहा, सोलंकी, 
कुरु, गहलोत, साठा, मोहिल, आदि बंशके राजपूतों 
को जैन-धमंमें दीक्षित किया । जो सब खंडेलवाल 
जैन कहलाये और पररपर रोटी-बेटी ब्यवहार 
स्थापित हुआ | 

श्री० लोहचायके उपदेशसे लाखों अग्रवाल 
फिरसे जैन-धर्मी हुये । 

इस प्रकार १६ बीं शताब्दीतक जेनाचायों 


द्वारा भारतके भिन्न-भिन्न प्रान्तोंमें करोड़ोंकी 
संख्यामें जेन-धम में दीक्षित किये गये । 

इन नवदीक्षितोंमें सभी बर्णोंके और सभी श्रेणा- 

के राजा-रंक सदाचारी दुराचारी मानव-वर्ग था। 

दीक्षित होनेके बाद कोई भेद-भाव नहीं रहता था। 

जिस धमंमें विवाहके लिये इतना विशाल 

क्षेत्र था, आज उसके श्रनुयायी संकुचित दायरेमें 
फँसकर मिटते जारहे हैं । जैनधर्मको मानने वाली 
कितनी ही वैमवशाली जातियाँ, जो कभी लाखों 


ष्ररे अनेकान्त 


* अननन-+ब मनन अनयज+ - 


. को संख्यामें थीं, आज अपना आतध्तित्व खो बेटी 
हैं, कितनी ही जैन-समाजसे प्रथक हो गई हैं और 
कितनी ही जातियोंमें केबल दस-दस पाँच-पाँच 
प्राणी ही बचे रहकर अपने समाजकी इस हीन- 
अवस्थापर आँसू बहा रहे हैं । 


भला जिन बच्चोंके मुँहका दूध नहीं सूख पाया, 
दान्त नहीं निकलपाये, तुतलाहट नहीं छूटी, जिन्हें 
घोती बान्धनेकी तमीज़ नहीं, खड़े होनेका शऊर 
नहीं ओर जो यह भी नहीं जानते कि ब्याह है क्‍या 
बला ? उन अबोध बालक-बालिकाओंको बजे 
ढंदय साता-पिताओंने क्या सोचकर विंवाह-बन्धन 
में जकड़ दिया ? यदि उन्हें समाजके मरनेकी 
चिन्ता नहीं थी, तब भी अपने लाइड्ले बच्चोंपर तो 
तरस खाना था । हा ! जिस समाजने ३६७१७ दुध- 
मुँद्दे बश्चे-बज्ियोंको विवाह बन्धनमें बाँध दिया हो, 
जिस समाजने १८७१४८ ख्री-पुरुषोंको अधिकॉशमें 
बाल-विवाह वृद्धविवाह ओर अनमेल विवाह 
करके बेधव्य-जीवन व्यतीत करनेके लिये मजबूर 
करदिया हो ओर जिस समाजका एक बहुत बड़ा 
भाग संकुचित-क्षेत्र होनेके कारण अ्रविवाहितही 
मर रहा हो, उस समाजकी उत्पादन-शक्ति कितनी 
क्षीय दशाको पहुँच सकती है, यह सहजमें ही 


(कार्तिक, वीर-निबाण सं० २४६५ 








जज +++न+- हक हे पा 


अनुमान लगाया जा सकता है । 


उत्पादन-शक्तिका विकास करनेके लिये हमें 
सबसे प्रथम अनमेल तथा वृद्ध विवाहोंको बड़ी 
सतकंतासे रोकना चाहिये । क्योंकि ऐसे विवाहों 
द्वारा विवाहित दम्पत्ति प्रथथ तो जनन शक्ति 
रखते हुये भी सन्‍्तान उत्पन्न नहीं कर सकते, दूसरे 
उनमेंसे अधिकाँश विधवा और विधुर होजानेके 
कारण भी सन्‍्तान उत्पादन कार्यस बंचित हो जाते 


हैं । साथ ही कितने ही विधवा विधुर बहकाये 


जानेपर जेन-समाजको छोड़जाते हैं । 


अत: अनमेल ओर वृद्धविवाहका शीघ्रस शीघ्र 
जनाज़ा निकाल देना चाहिये ओर ऐसे विवाहोंके 
इच्छुक भले मानसोंका नीत्र विरोध करना चाहिये। 
साथही जैनकुलोत्पन्न अन्तरजातियोंमें विवाहका 
प्रचार बड़े वेगसे करना चाहिये जिससे विवाह 
योग्य क्वारे लड़के लड़कियाँ क्वागे न रहने पाये । 


जब जैन समाजका बहुभाग विवाहित होकर 
सन्‍्तान उत्पादन कार्य करेगा ओर योग्य सम्बन्ध 
होनेसे युवतियाँ विधवा न होकर प्रसूता होंगी, तब 
निश्चय ही समाज की जन-संख्या बढ़ेगी । 


“मकमरा: 


'सार्वजनिक प्रेम, सलज्जताका भाव, सबके प्रति सद व्यवहार, दूसरोंके दोषोंकी पर्दादारी और 
सत्य-प्रियता--ये पाँच स्तम्भ हैं जिनपर शुभ आचरणकी इमारतका अस्तित्व होता हे ! 

“अनन्त उत्साह--बस यही तो शक्ति है; जिसमें उत्साह नहीं हे, वे ओर कुछ नहीं, केवल काठ 
के पुतले हैं । अन्तर केवल इतना ही है कि उनका शरीर मनुष्योंकासा है । 


--तिरुघषल्लुबर 
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) 
(ा ग़लालेखोंसे जेन-धरमंकी उदारता 























; . श्री० बाबू कामताप्रसाद जेन साहित्यमनीषी । 
(्‌ ९) 
“विप्रज्षत्रियविट्श द्रा; प्रोक्ताः क्रियाविशेषतः । 
जनधर्म पराः शक्तास्ते सर्व बांधवोपमाः ॥। 


जेनराजोमे मनुष्योंकी मूलतः: एक जाति 

घोषित की गई है--मनुष्योंमें घोड़े और बैल 
जैसा मौलिकभेद जनशास्त्रोंने कहीं नहीं बनाया 
है । लोकिक अथवा जीवन-व्यवहारकी सुत्रिधाके 
लिये जेनाचायाॉने कमंकी अपेक्षा मनुष्योंको 
ब्राह्मण क्षत्रिय-वेश्य-शू द्र-व्ग मिं. विभक्त करनेकी 
कल्पना मात्र की है | यही कारण है कि प्राचीन 
कालसे लोग अपनी आजीविकाको बदल कर 
वर्ण-परिवर्तन करते आये हैं । आजकल उत्तर 
भारतके जेनियोमें अधिकाँश बेश्य-जातियाँ 
अपने पूर्वजोंको क्षत्रिय बताती हैं--बर्ण परिवतन- 
के ये प्रत्यक्ष उदाहरण हैं। अग्रवाल, ओसवाल 
लम्बकडःचुक आदि जातियोंके पूबज क्षत्रिय ही 
थे, परंतु आज उनकी ही सन्‍्तान वरिक-वृत्ति 
करने के कारण वश्य होगई है । दक्षिण-भारतके 
होयसल वंशके राजत्वकालमें वर्ण-परिवतन 
होनेके उल्लेख मिलते हें । हस्सन तालुक़के 


एल्कोटिजिनालयके शिलालेख (नं० १३० सन 


११४७ इं०)से स्पष्ट हे कि होयसलनरेश विष्खणु- 


बद्धनंके एक सरदार परम्माडि नामक थे, जो 


बइपीग्रफिया कनांटिका, भा० ४ पुष्ट ३६ व ६७ 


80 5 होयसल श्री वीर बअल्लालदेवर श्रीमान-मद्दा-राजधा नि दोरासमुद्रर 


श्रीश्रजितसेनाचायंजीके शिष्य थे; किन्तु इन्हीं 
पेरम्माडि सरदारके पौत्र मसरिण ओर मारि 
श्रेष्टठीपटके अधिकारी हुए थे, श्रथौत्र॒ वे 
शासनकम के स्थान पर वरिककम करने लगे 
थे। शिलालेखमें इसी कारण वह सरदार 
(शासक) न कहे जाकर श्रेष्टो कद्दे गये हैं । 
बेल्रतालुक़के शिलालेख नं० ८६ (सन ११७७) 
से स्पष्ट हे कि होयसल-नरेश वीर बल्लालदेव 
के महादंडनायक तंत्रपाल पेम्माडि थे, जिनके 
पूवज चूड़ीके व्यापारी (#िक्लाषटी० ४९।।(७7४) 
मारिसेट्री थे । मारिसेट्री एक दका व्यापारके लिये 

ज्षिण भारतकों आये ओर वहाँ उनकी भट पोयसल- 
देवसे हो गई । होयसलनरेश उनसे बहुत प्रसन्न 
हुए ओर उन्हें एक महान शासक ((ाल्कां 
()॥०) नियुक्त किया । इन्हींके पोतन्न तंत्रपाल 
हेम्माडियण थे। बलालदेवने बाक़ायदा दरबार 
बुलाकर उनके शीशपर राजपट्ट बॉधा था । 
इस शिलालेखीय साक्षीसे बण-परिवतन की वातां 
स्पष्ट होजाती है। इसीलिये जेनाचाय बर्णभेद 
की अपेक्षा मनुष्योमें कोई मीलिक भद स्थापित 


नेलेविदिनोलु खुख-संकथा- 


विनोदर्दि पुथिवी-राज्यं गेय्युत्तम्‌ इरे तत्पाद-पझोोपजीबि श्रीमान्‌ महाग्रधान-तंत्रपाल-पेम्माडियू-अन्वयवू. एल्ते- 
न्‍्दडे  अय्यावले-बलेगार-मारिसेट्टी तेन्कलु-व्यवद्दारर्दि बन्दु पोयसलदेवनं कन्डु कारुण्यं बढदु...... हड्दु 


मद्दाप्रभवागू इरलातम. . .तंत्रपालहेम्माडियर्णम. . . 


साम्राज्य-पद्म॑ कद्टिसि. . 


इत्यादि । 


८9 अनेकान्त [कातिक, बीर-निबाण सं० २४६५ 


(पाप कनांब न कपल कर "रूम कक म 3 १० बनना हनन खि--++-+न 5“ कीननकमनत, 


. नहीं करते, बल्कि वह घोषित करते हैं कि जेनध्म- नमो अहतानं फगुयशस नतकसं भयाये शिव- 


की शरणमें आकर मनुष्यमात्र आदवृभावको 
प्राप्त होते हैं---जे नी परस्पर भाई-भाई हैं। कमसे 
कम जेनधम्मायतनोंमें प्रत्येक बर्ण और जातिके 
मनुषप्यके साथ समानताका व्यवहार जेनसंघमें 
किया जाता रहा है । इस अपने कथनकी पुष्टि 
में हम पाठकॉंके समक्ष निम्नलिखित शिलालेखीय 
साक्षी उपस्थित करते हैं । 


इस्बी सनके प्रारंभ होनेसे पहलेकी बात है। 
मध्य ऐशिया से शक जासिके लोगोंने भारतपर 
आक्रमण किया ओर यहाँ वे शासनाधिकारी 
होगये | पंजाब और गुजरातमें उनका राज्य 
स्थापित हुआ था । जैनशास्त्रोंकी अ्रपेक्षा देखा 
जाय तो इन शकादि लोगोंकी गणना म्लेच्दोंमें 
करनी चाहिये; परंतु इतिहास बताता है कि 
तत्कालीन भारतीयोंने इन म्लेच्छ शासकोको 
जो “छत्रप” कहलाते थे, अपना राजा स्वीकार 
किया था---यही नहीं, उन्‍हें भारतीय मतोंमें 
दीक्षित भी किया था। इन राजाओंके समयमें 
जन धमके केन्द्रस्थान (१) मथुरा (२) उज्जैनी 
ओर (३) गिरि नगर थे । इन स्थानोंके आसपास 
जैन-धमंका बहु प्रचार था। मथुरासे मिले हुये शिला- 
लेखों से स्पष्ट है कि उस समय वहाँके जेनसंघ 
में सब ही जातियोंके लोग--देशी एबं विदेशी- 
राजा ओर रंक सम्मिलित थे । नागबंशी लोग 
जो मूलमें मध्य ऐशियाके निवासी थे ओर बहाँ 
से भारतमें आये थे, मथुराके पुरातत्वम॑ जैन 
गुरुओंके भक्त दर्शाये गये हैं। मधुराके पुरातत्वमें 
ऐसी बहुतसी मूर्तियाँ उपलब्ध हुई हैं जिन्हें 
नीच कही जानेबाली जातिके लोगोंने निर्माण 
कराया था । नतंकी शिवयशाने आयागपट 
बनवाया था। जिसपर जैनस्तृप अंकित है और 
निम्नलिखित लेखभी है 


यशे ३ # ०७०७७ ७०७ ७ आ*'''आ '* - काये 
आयागपटो कारितो अरहत. पूजाये' | 


अर्थात्‌--“अहतोंको नमस्कार ! नतेक फगु- 
यशा की स्त्री शिवयशाने * ***** अहतों की पूजाके 
लिये आयागपट बनवाया ।” (प्लेट नं० १२) इसी- 
तरह मथुराके होली दरबवाजेसे मिले हुये स्तृप बाले 
आयागपट पर एक प्राकृत-भाषाका लेख निम्न 
प्रकार है:-- 


“नमो अहतों वर्धभानस आराये गणिकायं 
लोणगशोभिकाये घितु समण साविकाये 
नादाये गणिकाये वसु (ये)आहंतो देविकुल, 
आयागसभा, प्रपाशिल (7) प (रो) पर्तिस्ट 
() पितो निगंथानं अहं(ता) यतने स (हा) 
म () तरे भगिनिये घितरे पृत्रेण सर्वेन च 
परिजनेन अहंत पूजाये ।” 


अधथात्‌--अहंत बद्धमानको नमस्कार ! श्रमरणों- 
की श्राविका आरायगणिका लोणशोभिका की 
पुत्री नादाय गणिका वसुने अपनी माता, पुत्री, 
पुत्र ओर अपने सब कुटुम्ब सहित अहंतका एक 
मंदिर, एक आयाग सभा, ताल, और एक शिला 
निम्नंथ अहतोंके पवित्र स्थान पर बनवाये। 


इन दोनों शिलालेखों से स्पष्ट है कि आजसे 
लगभग दो हज़ार बष पहले जैनसंघमें “नटी'ओऔर 
वेश्याये! भी सम्मिलित होकर धर्माराधनकी 
पूणो अधिकारी थीं। उनका जेनधममें गाढ़ श्रद्धान 
ओर अटूट भक्ति थी । वे एक भक्तवत्सल जेनी 
की भाँति जिनमंदिरादि बनवातीं मिलतीं हैं । यही 
जैनधमंकी उदारता है । 

सथुराके जेन पुरातत्वकी दो जिन-मूर्तियों 
परके लेखोंसे प्रकट है कि ईस्बरी पूत सन्‌ ३ में 


वर्ष २ किरण १] 
एक रंगरेजकी स्त्रीने# ओर सन्‌ २६ ई० में गंधी 
व्यासकी स्त्री जिनदासी ने अहंत्‌ भगवानकी 
मूर्तियाँ बनवाइ थीं ! + निस्सन्देह उस समय 
जैन्रधरमंका उदार-रूप दिखाई पड़ता था । 


गिरिनगर (काठियाबाड़) के एक शिलालेख- 
से भी जन-धर्मका उदाररूप रपष्ट होता है। यह 
शिलालेख क्षत्रपनरेश रुद्रसिंह का है इससे 
स्पष्ट है कि उस शकराजाने जेन-मुनियोंके लिये 
गफाये बनवाई थीं | । इसी उल्लेखसे स्पष्ट है कि 
वह राजा जेन-गुरुओंका भक्त था--जैनाचार्योने 
इन विदेशियोंसे घृणा नहीं की थी । 


उत्तर-भारतके समान ही दक्षिण-भारतके 
शिलालेखोंसे भी जेन-धमं के उदार-स्व॒रूपके दर्शन 
होते हैं। श्रवणशवेलगोलके एक शिलालेखमें एक 
सुनारके समाधिमरण करनेका उल्लेख है । वहीं एक 
अन्य शिलालेखमें “गणर्ति” (तेली) जातिकी आयि- 
काओंका उल्लेख हुआ है! । शिलालेख नं० ६६ 
(२२७ सन्‌ १०३६) में माली हुबिडके दानका 
वर्शन है एवं शिलालेख नं० १४५ (३३६ सन 
१३२५) में लिखा हुआ है. कि वेल्गोलकी नतेकी 
मंगायीने “त्रिभुवनचूड़ामरिण जिनालय! निर्माण 
कराया था । वेल्टरतालुक्के शिलालेख नं० १२४ 
(सन्‌ ११३३ ई०) के लेखसे प्रगट हे कि तेली- 
दास गोंडने जिन मन्दिरके लिये जैन-गुरु शान्ति- 
देबको भूमि का दान दिया था। उनके साथ २ 


शिलालेखोंस जैन-धमंकी उदरता ८४ 





_रमगौंडने भगवान पाश्यंकी अ्रष्ट प्रकारी पूजाके 


लिये भी दान दिया था।। । वेल्रके शिलालेख नं० 
१३८ (सन्‌ १२४८) से बिदित होता है कि आदि 
गोंडने एक जिनम्दिर निर्माण कराया था ओर 
उसकी पूजा, ऋषियोंके आहारदान ओर जी्डा- 
रके लिए भूमि का दान दिया था।]! | विजयनगर- 
में एक तेलिनका बनवाया हुआ जिनमन्दिर “'गाण- 
गित्ति जिनभवन' नामसे प्रसिद्ध हे । चालुक्य- 
नरेश अमभद्वितियके एक लेखसे स्पष्ट है कि उन- 
की प्रेयसी चामेक वेश्या जेन-धर्मकी परम उपा- 
सिका थी । उसने 'सबंलोकाश्रयजिनालय' निर्माण 
कराया था और उसके लिये दान दिया था [५४ । 
सारांशत: यह स्पष्ट है. कि दक्षिण-भारतके जेन- 
संघमें भी शूद्र ओर ब्राह्मण--उच्च ओर नीच-- 
सबही प्रकारके मनुष्योंकोी आत्मकल्याण करनका 
समान अवसर प्राप्त हुआ था । 


राजपूतानामें बीजोल्या-पाश्वनाथ एक प्रसिद्ध 
अतिशयक्षेत्र हे । वहाँके एक शिलालेखसे स्पष्ट 
है कि उस तीर्थकी बन्दना करने ब्राह्मण-त्षन्नी- 
वेश्य-शूद्र-सभी आते थे ओर मनोकामना पूरी 


. करनेके लिए बहँके खेतीकंडमें सभी स्नान करते 


थे५ । ग़ज्ञ यह कि शिलालेखीय साक्षी जैन-धमेकी 
उदारताको मुक्त कण्ठस स्वीकार करती है । क्या 
वतमानके जेनी इससे शिक्षा प्रहण करंगे और 
प्रत्येकको मन्दिरोंमें पूजा-प्रच्चाल और दान देनका 
अवसर प्रदान करेंगे ? 


_++०४००४०९/९७/९-/९/ के. शक /२/९/९७५१५७५०-- 


हे इपीग्रेफिका इंडिका, १।३८४ 


 [] इपीग्रेफिया कर्नाटिका, भा० ४५ पु०८३ |. 


“जनल आव दी रॉयल ऐशिया. से०, भा० ४ पृष्ट १८४ [[ इपी० कना०, भा० ५१५० ९२ | 


[. रिपोट आन दी ए“टीक्कटीज़ आव काठियावाड़ 
एल्ड कच्छु, पृष्ट १४३४-१४६ । 
+ पतितोद्वारक जैनधमं, पृष्ट ३५। 


[५9 हपीग्रफिया इंडिका, भा० ७ प्‌ श्८२ | 
४ “रबतीतीरकुंडेन या नारी स्नानमाचरेत्‌ । 
सा पुत्र भतृ सोभाग्यं लक्ष्मी च लभते स्थिराम्‌ ॥ 
ब्राह्मण: ज्षत्रियो वापि बेश्यो वा शूद्रो जो पिया | 
कक सस्‍्नानकरत्ता स प्राप्रोत्युत्तमों गतिम्‌ ॥७६॥ 
जन सिद्धान्तभास्कर, भा० २ पृ८ ५६. । 
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ब इस बातको सिद्ध करनेकी आवश्य- 

कता नहीं रह गई है, कि प्रत्येक जीव- 

की रक्षा करना मनुष्यमात्रका कतंव्य हे । मनुष्य 
आधुनिक विज्ञानके द्वारा उन्नति करता हुआ 
अपने जीवनको जितना ही अधिकर्स अधिक सुखी 
बनाता जाता है, उतना ही पशु-पक्षियोंका भार 
हल्का होता जाता है। वैज्ञानिक खेतीने बैलों और 
घोड़ोंके हल चलाने के गुरुतर कायकों बहुत हल्का 
कर दिया है। रेल, मोटरकार आदि वेश्ञानिक 
यानोंने बॉक ढोनेके कायसे अनेक पशुओंको बचा 
लिया है । वैज्ञानिक लोगोंकी शांधका काय अभी 
तक बराबर जारी है । उनको अपनी शोधके 
विपषयमें बड़ी बड़ी आशाएँ हैं । उनका विश्वास है 
कि एक दिन वे विज्ञानकों इतना ऊँचा पहुँचा देंगे 
कि संसारका प्रत्येक काय बिना हाथ लगाये 
केवल बिजलीका एक बटन दबानेसे ही होजाया 
करेगा । भोजनके विपषयमें उनको आशा है कि 
बह किसी ऐसे भोजनका आविष्कार कर सकेंगे, 
जो अत्यन्त अल्पमात्रामें खाए जानेपर भी श्षुधा- 
शान्तिके अतिरिक्त शरीरमें पर्याप्त मात्रामें रक्त 
आदि धातुओंको भी उत्पन्न करेगा । तिसपर भी 


यह भोजन यंत्रों द्वारा उत्पन्न बिल्कुल निरामिष 
होगा। इसप्रकार वेज्ञिनिक लोग मनुष्य-पशु 
आर पक्ती सभीके बोकको कम करनेके लिये 
बराबर यत्न कर रहे हैं । 

यद्यपि हम भारतवासी यह दावा करते हैं कि 
संसारके सबसे बड़े धर्मॉकी जन्मभूमि भारतवर्ष 
हे, किन्तु अत्यन्त दयावान जेन ओर बौद्ध धर्मो- 
की जन्मभूमि होते हुए भी जीवरक्षाके लिये जो 
कुछ विदेशोमें किया जारहा हे, भारतमें अभी 
उसकी छाया भी देखनेकों नहीं मिलती । हम 
समभते हैं कि विदेशी लोग स्लेच्छ खंडके 
निवासी एवं सांसभक्षी होनेके कारण हिंसाप्रिय 
होते हैं, किन्तु तथ्य इसके बिलकुल विपरीत है। 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि यूरोप ओर अमेरिका- 
के अधिकांश निवासी मांसभक्षी हैं, किन्तु वे 
पशुओंके प्रति इतने निदय नहीं हैं। आप उनकों 
इस मनोवृत्तिपर आश्चर्य करसकते हैं, क्‍योंकि 
प्राणशघात और दयाका आपसमें कोई मेल नहीं हो 
सकता । किन्तु पाश्चात्य देशोंमें श्राजकल निरामिप 
भोजन ओर प्राणियोंके प्रति दयाका बड़ा भारी 
आन्दोलन चल रहा है । जिस प्रकार प्राचीन भार- 


€० 


तीय ज्ञत्रिय लोग ब्राह्मणोंके सहयोगसे हिंसामई 
यज्ञ-याज्ष करते करते हिंसासे इतने ऊब गयेथे 
कि उन्होंने भगवान्‌ महाबीर तथा गौतमबुद्ध जैसे 
अहिंसा प्रचारकोंको उत्पन्न किया उसी प्रकार 
आजकल पाश्चवात्य देशवासी भी व्यथंकी हिंसा 
ओर निरदंयतासे ऊब गये हैं। वहाँ प्रत्येक देशमें 
निरामिष भोजनका प्रचार करने वाली सभाएं हें । 
आपको यूरोप तथा अमेरिकाके प्रत्येक देशमें 





काम कर रही हैं । जीवदयाप्रचारिणी सभाएँ 
प्राशियोंपर निदेयता न करनेका प्रचार केवल 
ट्रेक्टों, व्याख्यानों और मैजिक लालटैनों-द्वारा ही 
नहीं करतीं, बल्कि वे अपने अपने देशोंमें पशु- 
निदेयता-निवारक कानून (77#९एश॥0॥07 ०0० 
()पा0॥७ 4० >ा3)5 ०५) भी बनवाती 
हैं। इसके अतिरिक्त वे जिस देशमें प्रारिणयोंके 


अनेकान्त 
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शाकाहारी होटल तंक मिलेंगे। अब वह ज़माना 
टल गया, जब पाश्चत्य देशोंमें जानेपर बिना मांस 
खाए काम नहीं चलता था। 

निरामिष भोजनके प्रचारके अतिरिक्त वहाँ प्रा- 
णियोंके साथ निरेयताका व्यवहार न करनेका आन्दो- 
लन भी प्रत्येक देशमें किया जारहा हे । इस समय 
यूरोपके प्रत्येक देश तथा अमेरिकामें जीवदयाप्रचा- 
रिणी सभाएँ (सप्राध्या।छाप॑ छा [,09.2 00४) 


“->ब्याक>९ (९७ रीक---न--त 


टिन्नेवेली ज़िलेके कई स्थानों 
में पृथ्वीपर तेज़ नोक वाले भाले 
या बड़े कीले सीधे गाड़कर 
उनके ऊपर बड़ी भारी ऊँचाईसे 
कई सयूअर एक-एक करके इस 
प्रकार फेंके जाते हैं कि वे उस 
में बिंधकर भालेके नीचे पहुंच 
जाबे । इस प्रकार एक-एक 
भालेमें एकके ऊपर कई एक 
सूथर जीवित ही बिंध जाते हैं । 
बादमें उन मृक प्राणियोंकौ 
बलि दी जाती है। 

प्रति सामूहिक श्रन्याय किये जानेकी बात सुनती 
हैं उसका खुला विरोध भी करती हैं। पिछले दिनों 
अमरिकाकी जीवद्या-सभाने भारतसरकारके बिना 
किसी प्रतिंबन्धके अमेरिकामें बंदर भेजनेके कारय- 
का कठोर शब्दोंमें बिरोध किया था। उन्होंने १ 

सितम्बर १६३७ से ३१ माच १६३८ तक भारतोय 

राष्ट्रीय कांग्रेसके पास भी अनेक पत्र भेजकर उससे 


वर्ष २ किरण १] 


अनुरोध किया था कि वह भारतसरकारकी इस 
प्रवृत्तिको बन्द करनेमें सहायता दें | अमरीकामें 
अनेक वैज्ञानिक प्रयोगशालाओंमें जीवित पशुओं- 
की चीरफाड़ करके अथवा उनका ऑपरेशन 
करके वेज्ञानिक प्रयोग किये जाते हैं। इन बंदरों- 
को भारतवष से उन्हीं प्रयोगशालाओंके लिये भेजा 
जाता था, वहाँ उनको अनेक प्रकारके काटने-फाड़ने 
चीरने, छेदने आदिके कष्ट दिये जाते थे । इस 





चीरे-फाड़े जाते हैं । इन प्रयोगशालाओं पर किसी 
प्रकारका निरीक्षण नहीं हैं । इनमें नि्दयता पूर्ण 
सभी काय प्रयोग करने वालोंकी पूर्ण सहमतिसे 
किये जाते हैं। उन प्रयोगोंमें पशुओंकी रीढ़की 
हक के ऊपरसे खाल ओर मांसको हटाकर उनकी 
नाड़ियोंको उत्तेजित करके उनको फासफोरससे 
जलाया जाता है । फिर उनको उबलते हुए पानीमें 


अ्रहिंसा धरम और धामिक निदंयता ६१ 


कायका चिकित्सकों, पादरियों, जीबित प्राण्ियोंके 
अपरेशनका विरोध करने वाली सभाओं तथा 
अन्य भी अनेक व्यक्तियोंने घोर विरोध किया। 
एक अमेरिका निवासीका कहना है कि वहां 
प्रतिषष साठ लाख प्राणियोंका प्रयोगशालाओंमें 
बलिदान किया जाता है। उनमें से केवल पाँच 
प्रति शतको ही बेहोश करके उनकी चीर-फाड- 
की जाती है । शेष सब बिना बेहोश किये ही, 


| चिंगलेपट ज़िलेके मादमबक्कम 


नामक स्थानमें जीवित भेड़- 
बकरीके पेटको थोड़ा काटकर 
उसकी आते खींचली जाती हैं. 


ओर उन्हें सेज्लीयम्मन्‌ देवीके 
सामने गलेम॑ हारकी तरह 
पहिना जाता है। 


डाल दिया जाता है यह सब कुछ उन मूक पशुओं- 


को बेहोश किये बिना किया जाता है । 


इन प्रयोगोंके चिकित्सामें उपयोगके विषयमें 
भी निश्चयसे कुछ नहीं कहा जा सकता । इन बंदरों 
के खूनमें से इसप्रकार निदयता-पूजंक निकाले 
हुए पानी (/४८०।५॥॥) को शिकशु-पक्षाघातमें दिया 


६२ अनेकान्त 


जाता है। इस ओषधिके विपषयमें खूब बढ़ाचढ़ा 
कर बिज्ञापन निकाल जाते है । किन्तु संयुक्तराज्य 
अमेरिकामें स्वाथ्य-विभागका कहना है कि इस 
प्रकार निदेयता-पृचंक निकाले हुए किसी भी सीरम 
ने शिशु-पक्ताघातको अच्छा नहीं किया । 


प्रारिययों पर दया तथा अव्यर्थ महोषधि 
न होनेके कारण बंदरोंके ऊपर इस निदय तथा 





उल्लंघन कुत्सित और नीच विदेशी पसेके लिये 
नहीं कर सकता । हम संसारके सभी धर्मोके 
नाम पर आपसे दया, सत्य ओर नन्‍्यायके लिये 
अपील करते हैं ।”” उन सब लोगों की यह बड़ी 
भारी अभिलाषा हे कि भारतव्षके बन्दरोंका 
बाहिर भेजा जाना एक दम बंद होजावे | 
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व्यथ्थ प्रयोगका विरोध बड़े प्रभाव शाली शब्दोंमें 
किया गया | इस विषयमें केलिफ़ोर्नियाकी 
पशुरक्ञा समिति तथा जिवित-प्राणि-शल्य 
विरोधी समितिके प्रधानने लिखा है--“भारतके 
तीथेस्थान आध्यात्मिक सोन्दर्य ओर उन्नतिके 
भंडार हैं । वह मनुष्योंके “अतिरिक्त पशुओंको 
भी प्रमभावसे रहनेकी शिक्षा देते है; अतणव 
ऐसी शिक्षा देने वाला भारत पवित्र नियमका 


टिन्नेवली ज़िलेमें तो इतनी 
अमानुषिकता की जाती 
है, कि वहाँ एक गर्भ- 
बती भेड़के गर्भाशयको 
फाइकर उसमेंसे बच्चोंको 
इस लिये निकाल लिया 
जाता है कि उन्हें देव- 
कोटड्टामं कोटयम्मापर, 
मायावरमर्म मरियम्मापर 
ओर पालमकोद्टामें अयिर- 
थम्मेनपर बलि चढ़ाया 
जाता है । 


>+---है+--- -- 


यद्यपि आज स्पेन आंतरिक युद्धके कष्टसे 
जीवन ओर रूत्युके सन्धि-स्थल पर खड़ा हे, 
किन्तु उन मूक प्राणियों के कष्टसे उसका हृदय 
भी पिघल गया हे । उसकी जीवदया सभाके 
सितम्बर १६३७ के एक पत्रमें स्पेन के उन पशुओं 
की रक्ता करनेकी अपील की गई है, जो अपने 


बष २ किरण १] 
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मालिकोंके स्पेन युद्धमें मारे जाने अथवा लगे 
होनेके कारण स्पेनके नगरोंकी सुनसान गलियों 
में खाना ढूंढते हुए घूम रहे हैं। खाना न मिलने 
के कारण उक्त पशुओंके पंजर निकल आए हैं। 
उन पशुअमें अनेक उद्च नस्लके कुत्तभी हैं, 
जो स्पेनकी बमवर्षामें अनाथ होगए हैं । 


है ..7२००१॥७. 


लद्दसीका कुछ भाग स्पेन भेजकर उन पशुओंकी 
रक्षाके कार्यमें सहायता दे। 


कनाडामें भी पशुआओंके प्रति निदेयता पूण 
व्यवहारके विरुद्ध घोर आँदोलन किया जारहा 
है । रोरेंटो ्यमेन सोसाइटीके मेनेजिंग ढाइरेक्टर 
मिस्टर जान मेकनलने पशुओंके ऊपर बेज्ञानिक 
प्रयोग किये जानेका विरोध जोरदार शब्दोंमें 
किया है। कनाडाकी पशुरक्षा-समिति जीवित 
प्राशियोंका ऑपेरेशन करनेके विरुद्ध घोर 
आंदोलन कर रही है, कनाडाकी पशु-निदंयता 
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माडिड्में केबल एक समिति पशुरक्षाका 
काय करती थी, किन्तु वह अत्यम्त यत्नशील 
होतो हुई भी उनकी बढ़ी हुई संख्याके कारण 
उनकी आवश्यकताकी पूर्ति करनेमें असमथ हे । 
इसलिये उक्त समितिने संसार भरके दयालु 
पुरुषोंस अपीलकी है कि वह अपनी चंचल 


लि न 
दक्षिणी अरकाट ज़िलेके 
पूवानूर नामक स्थानमें 
बकरेके गलेको नेहानी 
वा छीनी से धीरे-धीरे 
काटकर उसको शअर्स;म 
वेदना पहुंचाई जाती है | 
बलिदानका यह काय 

संभवत: कसाईके हलाल 
करनेसे भी अ्रधिक निरद- 
यतापूण्ण है । 


खेद गेल > ओके कल कहना 


निवारक समिति (($0८0४63 ७॥ ७ 7॥५४- 
छावता। एा ((॥0॥9७ 0 /५॥॥॥॥/5) को 
रिपोटकों देखने पर पता चलता है कि समिति 
के पास आर्थिक साधनोंकी कमी नहीं हे । उस 
वर्ष उसको अकेली ए० क्रास्ट जर्विस स्टेटसे 
ही दस सहस्त्र डालर मिले थे, इसके पदाधिकारी 
नगरसे बाहिर १४५४ मौक़ों पर गए । उन्हेंनि 
१८०५ पशु निर्दयताकी शिकायतें सुनीं, जिनमें 
से उन्होंने १३६८ को चेतावनी देकर छोड़ दिया 
आर ८२ मामलोंमें सज्ञा कराई । उसने 


६७ अनेकान्त 


्श ४४५, ४८० बाड़ोंमे पशुओंका निरीक्षण किया । 


पशुओंकी अपेक्षा हमारा पक्तियोंके प्रति 
भी कम उत्तरदायित्व नहीं हे। जैन मंदिरों 
में प्राय: कबूतरोंको चारा डाला जाता है । वास्तव 
में हमारा उनके प्रति एक विशेष कतंव्य है। 
जिन पक्तियोंकों मनुष्य अपने प्रेमत्श किसी स्थान 
विशेषमें लाता है, उनके प्रति तो उसका विशेष 
कतंव्य होता जाता है। हमलोग अपने अन।|जपातको 
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यह नहीं समभते कि प्रत्येक पक्षि जितना सुन्दर 
खुली वायुमें स्वतन्त्रता पूवंक श्वास लेकर गाता 
है उतना पिंजरे के अंदर बन्द रह कर कभी नहीं 
गा सकता। वास्तवमें हरे हरे खेतोंसे उड़ कर 
नीले आकाशमें गाते हुए जाने वाले पक्षियोंको 
देखकर कितना आनन्द होता है? इस गीतको 
सुनकर कभीभी मन नहीं भरता । किन्तु स्वार्थी 





[कार्तिक, बीर-निरवाण सं० २४६५ 


साफ़ करके धड़ियों गेगल आदि कूड़ियों पर फक 
देते हैं, किन्तु यदि हम उसको किसी सा्वजनिक 
स्थान पर डलवादिया करे तो, उससे अनेक 
पक्तियॉंको लाभ हो सकता है । अनेक लोगों की 
ऐसी बुरी आदत होती है कि वह उन प्रकृतिके 
संगीतबाहकों को लोहेके पिंजरेमें बंद करदेते हें; 
अनेक व्यक्ति तोते, मेना, आदि अनेक प्रकार 
के पक्षियोंको पिंजरेमें बन्द रखते हैं; किन्तु बह 








विज़गापट्टम ज़िलेके श्रना - 
कवज्ले नामक स्थानमें 
एक ऐसा बलिदान किया 
जाता है जिसमें भाले जेसी 
एक तेज़ नोकदार छुरी को 
सूअर के गुदास्थानमें डाल 
कर इतने ज़ोरसे दबाया 
जाता है कि वह अंदरके 
भागोंको फाड़्तीहुई उसवे 
मंहमें से निकल आती हे 





मनुष्य उनको पिंजरेमें बन्द करके ही संतुष्ट 
नहीं होता, वह उनको पकड़ता है उनका शिकार 
करता है ओर उनपर अनेक प्रकारके श्रत्याचार 
करता है। कई एक व्यक्ति तो इन, निबल प्राणियों 
को मारकाट कर बड़ी शानसे कह्दा करते हैं, कि 
धआ्राज हमने इतने पक्षियोंका शिकार किया । 
शिकारियोंकी अ्रपेज्ञा बह्देलियि या चिड़ीमार लोग 


वर्ष २ किरण १] 
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इनपर अधिक अत्याचार करते हैं| 


कुछ व्ष पूब कनाडाके क्वेबेक नामक नगरमें 
एक बह्ेलियेने एक छोटी लोमड़ीको जीवित ही 
जालमें पकड़ लिया । उसने उसको अपने घर 
लेजाकर उस स्थानपर टांग दिया जहाँ अनेक 
खाले टंगी हुई थीं। उस समय बहाँ एक फोटोपा- 
फ़र भी था। बह उन खालोंका फोटो लेना चाहता 
था। किन्तु उसने लोमड़ीकों छटपटाते देखकर 





वाला था। सारांश यह है कि पशुनिदंयता-निवारक 
क्वानूनके अनुसार अनेक व्यक्तियोंको छोटे छोटे 
अपराधोंमें दंड दिया जाता है, किन्तु बहेलियों 
आर शिकारियोंपर उक्त क्रानून लागू नहीं होता । 
किसी बच्चेके हाथमें तो जब कभी कोई कुत्त य। 
ब्िल्लीका बच्चा पड़ जाता है, उसकी आफ़त ही आ 
जाती है । क्‍ 

उन्नीसवी शताब्दीमें बड़े-बड़े चिकित्सकोंन 
राग ओर मृत्युमें कष्ट कम करनेका बड़ा भारो 


बदेलियेके निरंयतापूर्ण कार्यका विरोध किया और 
कहा कि लोमड़ीके इधर-उधर हिलते समय फोटो 
किस प्रकार लिया जासकता है | इसपर बहेलियेने 
लोमड़ीको उतारनेके स्थानमें उसकी श्रगली टांगों- 
को एक रस्सीमें बॉधकर आगेको इस प्रकार खींच 
कर बाँध दिया कि वह हिलडुल भी न सके | 
इसके बाद फोटोग्राफ़रने फोटो ले लिया। वह इस 
फोटोको पशुनिदेयता-निवारक सभामें भेजने 


दक्षिणी अरकाटके 
विरुघचलम्‌ तालुकके 
मदुवेत्तिमंगलम्‌ म॑दिरमें 
एक साथ सात भेंसोंको 
काटकर उनकी बलि दी 
जाती है !! ओर यह पूजो- 
त्सवका वहाँ एक साधा: 
रण रूप है । 


.... %७७३७७क--+तनन 


॥॥ ना 
अान्‍रकिण ध ५] 


उद्योग किया है | एडिनबरोके डाक्टर सिम्पसनको 
अपरेशनके समय रोगियोंका तड़पना ओर 
चिल्लाना देखकर बड़ी दया आई । शअतणएव उसने 
बेहाश करनेकी ओषधिको खोज निकाला । 
अमेरिकामें पशुओंके प्रति दयाभाव प्रदर्शित 
करनेका प्रचार रेडियो, समाचारपत्र और 
व्याख्यानों द्वारा किया जाता दहे। वहाँ अनेक 
समितियाँ जीवदय।का प्रचार कर रही हैं । इस 
विपषयमें वहाँ प्रतित्रण सेकड़ों ड्रैक्ट निकलते हैं । 


६६ अनेकागत 





रवरंड डाक्टर हान पेनहाल रीसने तो जीवदयाके 


विषयमें एक सहस्रसे भी अधिक कविताएँ 
लिखी हैं । 

रोरोंटोकी ह्यमेन सोसाइटी तथा इसीप्रकारकी 
अन्य संध्थाएं वहाँ इस विषयमें अ्रत्यंत उपयोगी 
कार्य कर रही हैं। इस विषयमें डाक्टर ऐलेन भी 
बड़ा भारी काय कर रहे हैं। 


ना # ०) 
+ टे 
*० ०९, ०. *, 


है, जिसका आधार प्रेम ओर अहिंसा है, तो भी 
यह अत्यन्त खेदकी बात है कि वह जीवदया और 
प्राणिरक्षाके विषयमें संसारके अन्य देशोंसे बहुत 
पीछे है । संसारका एक बहुत पिछड़ा हुआ 


देश है । 


भारतवर्षमें अभी तक परमात्मा और धम के 
नामपर बड़े बढ़े अत्याचार करके प्राशियोंको 
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अ्केमिन-केमिल-नन--न++न. 


उपयुक्त वर्णनसे प्रगट है कि यद्यपि भारत- 


वर्षमें शेष संसारकी अपेक्षा मांसाहारका प्रचार कम 
है, तथापि वह जीव दयाके कायमें उससे बहुत 
पीछे है | इंगलेण्ड, फ्रांस, जमेनी, स्पेन और अमे- 
रिका मांसाहारी देश होते हुये भी जीवदयाके 
सम्बन्धमें भारतसे बहुत आगे हैं। भारतवर्षका 
दावा हे कि वह कई ऐसे विश्वधर्मोंकी जन्मभूमि 


ट्रिचनापलीके पास 
पुत्तरके कुलुमियायी 
मन्दिरमें दो तीन 
माहके भेड़के बच्चोंकी 
गर्दनें दाँतोंसे काट 
कर अथवा छुरीसे छेद 
करके देवीके सामने 
उनका रक्त चूसा 
जाता है !! इस घोर 
राक्षसी कृत्यने तो 
खंज़्बार जंगली जान- 
वरोंको भी मात कर 
दिया है । 


0 /रन्किकप 


प्राणांतक कष्ट दिया जाता है। दक्षिण भारत इस 
विषयमें शेष भारतसे भी बाज़ी मार ले गया है । 
वहाँ मूक पशुओंपर धमके नामपर बड़े-बड़े अमा- 
नुषिक अ्रत्याचार किये जाते हैं। जिन्हें देख-सुन- 
कर रोंगटे खड़े होते हैं ओर दिमारा चकशा जाता 
है । लेखमें दिये गये कुछ चित्रोंसे इन अत्याचारों- 
का आभास मिलता है | उनके यहाँ पुन: उल्लेख 
करनेकी आवश्यक्ता प्रतीत नहीं होती । 


व २ किरण १] 


अिसाधर्म ओर धार्मिक निदंयता ६७ 





इनके अतिरिक्त दक्षिणके अनेक ज़िलोंमें 
यज्ञके लिये बकरोंके मारनेकी यह प्रथा बहुत 
जोरों पर है कि बकरोंके अंडकोर्षोको किसी 
भारी वस्तुसे दबाकर कुचलने आदिके अमानुषिक 
कर्म द्वारा उन मृक पशुओंको मरणान्तिक वेदना 
पहुँचाई जाती है । 
इस प्रकार पशुओंको धर्मके नाम पर असह्ा 
यंत्रणा पहुँचाने वाले कुरृत्योंके अथवा धार्मिक 





पाश्चात्य देश यद्यपि मांसाह्दारी हैं. किन्तु 
वहाँ प्रयोग शालाओंको छोड़कर अन्यत्र पशुओं 
को यंत्रणा पहुँचाकर नहीं मारा जाता । वहाँ 


पशुआओंके ऊपर निदंयतापूर्ण व्यवद्दार करनेके 


विरुद्धक़ानून बने हुए हैं, जिनका उल्लंघन करने 
पर जुर्माने से लकर जेल तकका दंड दिया जाता 
है । पशुआओंको गाड़ीमें जोत कर अधिक चलाना, 


नेचे -१०&४०००*»>०ब० 


निर्द॒यताके ये कुछ उदाहरण हैं, जो प्रायः तिलक- 
छाप धारी हिन्दुओंके द्वारा किये जाते हैं, ओर 
किये जाते हैं खूब गा बजाकर--हिंसानन्दी रौद्र 
ध्यानमें मग्न होकर !! संसारके ओर भी भागोंमें 
इनके जैसे अन्य अनेक ऐसे कुकर्म किये जाते हैं, 
जिनको सुनकर हृदय काँप उठता है ओर समममें 
नहीं आता कि ऐसे ऋर कर्मोंके करने वाले मलुंष्य 
हैं या राक्षस अथवा जंगली जानबर !! 


न वकक 
नेलोर ज़िलेके मोपेदू 
नामक स्थानपर देवीके 
मंदिरके सामने एक चार 
फुट गह्दरा गढ़ा खोदकर 
५ ० उसमें एक भेसेको उतार 
कर मज़बूतीसे बांध दिया 
जाता है। इसके पश्चा- 
त्‌ कुछ लोग उसको 
भालेसे छेदकर जानसे 
मार डालते हैं । ये लोग 
पहलेसे उसका इस प्रकार 
मारनेकी शपथ लेते हैं। 


उन पर अधिक बोमा लादना, उनको पेटसे कम 
चारा देना, निर्देयतापूषक पीटना ओर पेर बांधकर 
लेजाना आदि काय पाश्चात्य देशोंमें कानून 
विरुद्ध घोषित करदिये गये हैं । सन १८६० में 
माननीय मिस्टर हचिनसनने भारतोय कोंसिलमें 
भी “पशु निदेयता निवारक” बिल उपस्थित किया 
था । यद्यपि इस ऐक्टके अनुसार पशुओंके साथ 


ह्द 


किये जाने बाले अनेक निरदयतापूर्ण कार्योंको 
अवैध क़रार देदिया गया था, किन्तु धर्मके नामपर 
_ कीजानेवाली निर्दयताका इसमें भी अन्तर्भाव 
नहीं किया गया । इस बातको प्रत्येक व्यक्ति समर 
सकता है कि मारने, पीटने, अ्रधिक बोमा लादने 
आदिसमें पशुओंको इतना दुःख नहीं होता. जितना 
बाध-जूड़कर भालोंसे छेदने, ऊपरस बर्छी भाले पर 
डालने, गुदाके मागमें लकड़ी डालकर मुँहमें से 


८ / ग् ४ ५५८ 4८८ 
2 ्श 


रक क़ानून” में कुछ और संशोधन किये हैं, किन्तु 


धर्मके नाम पर की जाने वाली निदेयताकी उसमें 
भी अवैध नहीं किया गया, यह खेदका विषय हे । 


हाँ इस विषयमें अटिश भारतकी अपेक्षा 
देशीराज्योंने कुछ अधिक काये किया दे निज्ञाम 
दहेदराबादने जून १६३८ से अपने राज्यमें गझः ओर 


श्रनेकान्त 
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निकालने, आन्तोंको खींचने ओर अग्डकोषोंको 
कुचलने आदिमें होता है । परंतु खेद है कि 
क़ानून निर्माताओंने इन कार्योंको निदेयतापूण 
मानते हुए भी धर्ममें हस्ताक्षेप करनेके भयसे 
नहीं रोका !! द क्‍ 
सितम्बर १६३८ में भारतीय व्यवस्थापिका 
सभा (,टए2[8| 8५० /&४४०॥॥॥)|५)ने अपने 
शिमला-सेशन ( +0४५४]()) ) में “पशु निदयता निवा- 





दक्षिणी अर्काट ज़िले 
के विरघचलम ताल्लुकके 
मदुवेत्तिमंगलम्‌ नामक 
स्थानमें सूअरके छोटे छोटे 
जीवित बच्चोंको भालेसे 
बींधकर ओर उसे बिंघे 
रूपमें ही भालोंपर उठाए 
हुए आम सड़कोंपर जलूस 
बनाकरचलते हैं 





ऊँटकी क़ुरबानी करना क़ानून द्वारा बन्द कर 
दिया है। मेसूर, द्रावनकोर तथा उत्तरी भारतके 
अनेक राज्योंने भी अपने यहाँ बलि-विरोधी कुछ 
क़ानून बनाए हैं । द 


पाठकोंसे यह छिपा नहीं है कि लोकमतकेः 
प्रबल विरोधके कारण ही भारत॑ सरकारने सती. 


वर्ष २ किरण १] अहिंसा धर्म ओर धामिक निदेयता ६६ 


प्रथाको बन्द किया है, बालविवाहोंमें कुछ रुकावट लोकमत प्रबलताको देखकर धममें भी हस्ताक्षेप 
डाली है, लाहोरमें वूचड़खाना बनानेके विचारका करती है । अतः: हमको भारतके कोने कोनेमें 
परित्याग किया हे और बंगाल सरकारने अभी- आन्दोलन करके धरमंके नामपर पशुओंपर किये 
अभी एक क़ानून बनाकर प्रांतकी फूका प्रथाकों जाने वाले इन घोर श्रत्याचारोंकों एकदम बंद 
बन्द किया हे । करा देना चाहिये । इस समय महात्मा गांधी तथा 

, इन उदाहरणोंसे यह स्पष्ट है कि सरकार पंडित जबाहरलाल नेहरू तक पशुबलिको जंगली 





उयनपक्नी जेसे 
स्थानों में जी बि- 
त पशुकी बली 
देते समयउस- 
की गर्दनको 
थाड्ासा काट 
लिया जाता हे 
फिर उस टप- 
कते हुए. रक्तको 
कटोरेसे देवी के 
सामने पियाजा- 
ताहै। बेचारा 
पश्चु महावेदना 
भोगता हुआ 
तड़प २ कर 
प्राण दे देता 
द्दे। 








प्रथा बतला कर उसका विरोध कर रहे हैं। ओर ब्रिरोधमें उठे हुए हैं। श्रतः यह अवसर आनन्‍्दो- 
भी कुछ सज्जन प्राणोंकी बाजी लगाकर पशुबलिके लनके लिये बहुत श्रनुकूल है # । 


“--:# _ >फ:- #४४--- 

. # इस लेखके लिखनेमें मद्रासकी साउथ इण्डियन ध्यमेनिटेरियन लीगकी ओरसे हालमें प्रकाशित (]त7 गा 

(8/78/॥) ()४(।०0०)२) नामक पुस्तकका' पूरा उपयोग किया गया है--चित्रभी उसी परसे लिये गये हैं। इसके 

लिये इम उक्त लीगका दृदयसे आभार मानते हैं ओर साथ द्वी उसके संचालकों तथा कार्यकर्ताओं का खुला धन्य- 

वाद करते हैँ, जो मानव समाजके कल्ल॑ंकरूप ऐसे निर्दय एवं क्रूर बलिविधानों की रोकके लिये प्रयत्नशील हैं । 
->लैखक 


गा ड ट 
श्र | 


के 





दी पनिण संबत्‌ २४५७ के प्रारम्भ होते 
ही कार्तिक सुदिमें, “अनेकान्त'” के 
प्रथम वर्षकी १२ वीं किरणको प्रकाशित करते 
हुए, अगले वर्षकी जो सूचना निकाली गई थी 
उसमें समन्‍्तभद्राश्रमका स्थान परिवतन, नया 
डिक्लेरेशन, नया प्रस-प्रबन्ध ओर पोस्ट ऑफिसकी 
नई रजिस्टरी आदि कुछ कारणोंके वश दूसरे वर्ष 
की प्रथम किरणको बिशेषाह्लु रूपसे चंत्रमें निका- 
लनेकी सूचनाकी गई थी। उस समय 'केसीको 
स्पप्रमें भी यह खयाल नहीं था कि उक्त श्२वीं 
किरण ओर इस प्रथम किरणके मध्यमें पूरा आठ 
व्षका अन्तराल होगा और मुझे इतने लम्बे समय 
तक अ्रपने पाठकोंकी सेवासे बंचित रहना पड़ेगा-- 
श्रीकेवबली भगवान ही जानते होंगे कि इस किरण- 
के उदयमें उस समय ठीक आठ वषका आबाधा+ 
काल पड़ा हुआ है | यही वजह हे जो इस बीचमें 
किये गये प्रयत्न सफल नहीं हो सके ओर यदि 
एक महान सुवर्ण अवसर प्राप्त भी हुआ तो, उस 
समय मैं स्वयं पत्रका सम्पादनभार उठानेके लिये 
तथ्यार न हो सका । 


पाठकोंको मात्म है कि “अ्रनेकान्त' को उस- 
के प्रथम वर्षमें ६८००) रु० के क़रीबका घाटा 


बन. 


री नि की सच 
रा । | ध ६ तक | जे 
हा ॥ ४ 


हु 


के प्रास्ताविक निवेदन 
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उठाना पड़ा था #। इस घाटेको प्रदर्शित और 
उसकी पूर्तिके लिये अपील करते हुये मैंने उस 
समय लिखा था-- 


“यह घाटा बजटके भीतर ही रहा, इतनी तो 
सन्‍्तोषकी बात है। ओर यह भी ठीक है कि 
समाजके प्राय: सभी पत्र घाटेसे चल रहे हैं ओर 
उनकी स्थिति आदिको दृष्टिसे यह घाटा कुछ 
अधिक नहीं है । ऐसे पत्रोंकी तो शुरू- 
शुरूमें ओर भी अधिक घाटा उठाना 
पड़ता है; क्योंकि समाजमें ऐसे अचे 
गंम्भीर तथा ठोस साहित्यको पढ़नेबालोंकी संख्या 
बहुत कम होती हे--जेनसमाजमें तो वह और भी 
कम है । ऐसे पाठक तो वास्तवमें पैदा किये जाते 
हैं ओर वे तभी पैदा हो सकते हैं जब इस प्रकार- 
के साहित्यका जनतामें श्रनेक युक्तियोंसे अधिका- 
धिक प्रचार किया जाय--प्रचारकाय में बड़ी शक्ति 
है, वह लोकरुचिको बदल देता है। परन्तु बह 
प्रचारकाय तभी बन सकता है जब कि कुछ उदार 
महानुभाव ऐसे कायकी पीठ पर हों और उसकी 
सहायतामें उनका स्लास हाथ हो। जितने हिन्दी- 
पत्र आज उद्नत दीख पड़ते हैं, उनकी उदन्नतिके 
इतिहासमें यही रहस्य संनिहित है कि उन्होंने 


& देखो प्रवम वर्षकी किरण १२, पृ० ६८-६९ 


वर्ष २ किरण १] 
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शुरू शुरूमें खूब घाटे उठाएँ हैं, परन्तु उन्हें उन 
घाटोंको पूरा करने वाले मिलते रहे हैं ओर इस- 
लिये वे उत्साहकफे साथ बराबर आगे बढ़त रहे हैं । 
उदाहरणके लिये “त्यागभूमि' को लीजिये, जिसे 
शुरू-शुरूमें आठ-आठ नौ-नो हज़ारके क़रीब तक 
प्रतिवर्ष घाटा उठाना पड़ा है, परन्तु उसके सिर 
पर बिड़लाजी तथा जमनालालजी बजाज्ञ 
समयानुकूल उत्तम दानी महानुभावोंका हाथ हे, 
जो उसके धाटोंकों पूरा करते रहते हैं, इसलिये 
वह बराबर उन्नति करती जाती है तथा अपने 
साहित्यके प्रचारद्वारा लोकरुचिको बदल कर नित्य 
नय पाठक उत्पन्न करती रहती हे और वह दिन 
अब दूर नहीं है जब उसके घाटेका शब्द भी सुनाई 
नहीं पड़ेगा किन्तु लाभ ही लाभ रहेगा। “अने- 
कान्‍त' को अभी तक ऐसे किसी सहायक महानु- 
भावका सहयोग प्राप्त नहीं है । यदि किसी उदार 
महानुभावने इसकी उपयोगिता ओर महत्ताको 
समभकर किसी समय इसको अपनाया और 
इसके सिरपर अपना हाथ रक्‍खा तो यह भी 
व्यवस्थित रूपसे अपना प्रचारकार्य कर सकेगा 
ओर अपनेको अधिकाधिक लोकप्रिय बनाता हुआ 
बाटेस सदाके लिये मुक्त होजायगा | जैनसमाज 
का यदि अच्छा होना है तो ज़रूर किसी-न-किसी 
महानुभावके हृदयमें इसकी ठोस सहायताका भाव 
डदित होगा, ऐसा मेरा अंत:करण कहता हैे। 
देखता हूँ इस घाटेको पूरा करनेके लिये कोन-कौन 
उदार महाशय अपना हाथ बढ़ाते हैं और मुझे 
उत्साहित करते हैं। यदि ६ सज्जन सौ-सो रुपये 
भी देवे तो यह घाटा सहज़ ही में पूरा हो 
सकता है ।” 


मेरी इस अपील एवं सामयिक निवेदन पर 
प्राय: कोई ध्यान नहीं दिया गया--सो-सो रुपये- 
की सहायता देनेवाल ६ सज्जन भी आगे नहीं 
आए | में चाहता था कि या तो यह घाटा पूरा कर 
दिया जाय ओर या आगे को कोई सज्जन घाटा 
उठानेके लिये तय्यार हो जायें तभी “अनकान्त' 


निकाला जाय। परन्तु दोनोंमें से एक भी बात 
न हो सकी ! इस विषयमें लिखा पढ़ी आदिका 
जितना परिश्रम किया गया उसका तात्कालिक 
कोई विशेष फल न निकला । हाँ कलकत्तके प्रसिद्ध 
व्यापारी, एवं प्रतिष्ठित सज्जन बायू छोटेलालजी 
के हृदयमें उसने स्थान जाकर बनाया, उन्होंने कुछ 
सहायता भी भेजी ओर वे श्रच्डी सहायताके 
लिये व्यापारादिकी अनुकूल परिश्थितिका अवसर 
देखने लगे । 

जनवरी सन १६३४ में 'जयधवलाका प्रका 
शन' नामका मेरा एक लेख प्रकट हुआ, जिसे 
पढ़कर उक्त बाबू साहब बहुत ही प्रभावित हुए, 
उन्होंने 'अनेकान्त' को पुनः प्रकाशित कराकर मेरे 
पासका सब धन ले लेनेकी इच्छा व्यक्त की ओर 
पत्रद्वारा अपन हृदूगत भावकी सूचना देते हुए 
लिखा कि, व्यापारकी अनुकूल परिस्थिति न होते 
हुए भी मैं अनेकान्तके तीन सालके घाटेके लिये 
इस समय ३६००) रु० एक मुश्त आपको भेट 
करनेके लिये प्रोत्साहित हूँ, श्राप उसे अब शीघ्र 
ही निकाले । उत्तरमें मैंने लिख दिया कि में इस 
समय वीरसेवामन्दिरके निर्माण कारयमें लगा 
हुआ हँ--ज़रा भी अवकाश नहीं है-बिल्डिंगकी 
समाप्ति शोर उसका उद्घाटन-मुहृत हो जानेके 
बाद “अनेकान्त”' को निकालनेका यत्न बन सकेगा, 
आप अपना वचन धरोहर रक़ख । चुनाँचे वीर- 
सेवामन्दिरके उद्घाटनके बाद सितम्बर समर 
१६३६ में, “'जैनलक्षेणावली” के कार्यको हाथमें 
लेते हुए जो सूचना निकाली गई थी उसमें यह भी. 
सूचित कर दिया गया था कि-“अनेकान्तको भी 
निकालनेका विचार चल रहा है । यदि बह 
धरोहर सुरक्षित हुई और बीरसेवामन्दिरको 
समाजके कुछ विद्वानोंका यथेष्ट सहयोग प्राप्त हो 
सका ता, आश्वरय नहीं कि “अनेकान्त' के पुन: प्रका- 
शनकी योजना शाघ्र द्वी प्रकट कर दी जाय ” 

परन्तु वह धरोहर सुरक्षित नहीं रही । बाबू 
साहब बमकायके लिये संकल्पकी हुई अपनी उस 


(्ण्य, 


' रकमका अधिक समय तक अपने पास नहीं रख 


सकें ओर इसलिये उन्होंने उसे दसरे धमंकार्योमिं 
दे डाला। बाद को यह स्थिर हुआ कि चंकि “जैन 
लक्षणावला' ओर “घवलादिश्रत-परिचय” जसे 
ग्रन्थोंके कायकों हाथमें लिया जारहा है, इसलिये 
अनेकान्त' के प्रकाशनकों कुछ समयके लिये और 


स्थगित रकखा जाय। तदनुसार रए जून सन्‌ 


१६३७ को प्रकट होनेवाली “वीरसेवामन्दिर-विज्लप्ति! 
में भी इस बातकी सूचना निकाल दी गई थी । 


सालभरमें जेनलक्षणावली आदिकें कामपर 
कुछ काबू पानेके बाद मैं चाहता था कि गत'वीर- 
शासनजयन्ती'के अवसरपर अनेकान्त'को पुनः 
प्रकाशित करदिया जावे ओर उसका पहला अंक 
“'वीरशासनाझ' के नामसे विशेषाछू रहे, जिससे वीर- 
सेवामंदिरमें होने वाले अनुसन्धान (रिसच) तथा 
साहित्यनिर्माण जेसे महत्वपूर्ण कार्योका जनताको 
परिचय मिलता रहे , परन्तु योग न भिड़ा ! इस- 
तरह 'अनेकान्त'को फिरसे निकालनेका ब्रिचार 
मेरा उसी समयसे चल रहा है---में उससे ज़राभी 
ग़ाफिल नहीं हुआ हूँ । 


हषका विषय है कि उक्त वीरशासनजयन्तीके 
शुभअवसरपर ही श्रीमान्‌ लाला तनसुखरायजी 
(मैनेजिंग डायरेक्टर तिलक बीमा कम्पनी) देहलीका, 
भाई अयोध्याप्रसादजी गोयलीय सहित, उत्सवके 
प्रधानकी हेसियतसे वीरसेबामन्दिरमें पधारना 
हुआ । आपने वीरसेवामन्दिरके कार्योंकी देखकर 
“अनेकान्तके” पुनः प्रकाशनकी आवश्यक्ताको 
महसूस किया, और गोयलीयजीको तो उसका बन्द 
रहना पहलेसे हो खटक रहा था--वे उसके 
प्रकाशक थे ओर उनको देशहिताथ जेलयात्राके 
बाद ही वह बन्द हुआ था। अतः दोनोंका अनु- 
रोध हुआ कि “अनेकान्त' को अब शीघ्रद्दी निका- 
लना चाहिये। लालाजीने धाटेके भारकों अपने 
ऊपर लेकर मुझे आर्थिक चिंतासे मुक्त रहनेका 
बचन दिया--ओर भी कितना हो आश्वासन दिया 


अनेकान्त 


[कातिक, वीर-निवाण सं० २४६४ 
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साथ ही, उदारतापूबक यह भी कहा कि यदि पत्र- 
को लाभ रहेगा तो उस सबका मालिक वीरसेवा- 
मन्दिर होगा । और गोयलीयजीने पूर्बबत्‌ प्रकाशक 
के भारको अपने ऊपर लेकर मेरी प्रकाशन तथा 
व्यवस्था संबन्धी चिन्ताओंका मार्ग साफ करदिया । 
ऐसी हालतमें दीपमालिकासे--नये वीरनिर्वाण 
संवतके प्रारम्भ होते ही--अनेकान्तको फिरसे 
निकालनेका . विचार सुनिश्चित होगया । उसीके 
फलस्वरूप यह पहली किरण पाठकोंके सामने 
उपस्थित है ओर इस तरह मुझे अपने पाठकोंकी 
पुन: सेबाका अवसर प्राप्त हुआ है । प्रसन्नताकी 
बात है कि यह किरण आठ वर्ष पहलेकी सूचना 
अनुसार विशेषाइके रूपमें ही निकाली जारही है । 
इसका सारा श्रेय उक्त लालाजी तथा गोयली यजी को 
प्राप्त है---स्लासकर अनेकान्तके पुनः प्रकाशनका 
सेहरा। तो लालाजीके सरपर ही बँधना चाहिये, 
जिन्होंने उस अगलाको हटाकर मुझे इस पत्रकी 
गति देनेके लिये प्रोत्साहित किया, जो अबतक 
इसके मार्गमें बाधक बनी हुई थी । 


इसप्रकार जब अन कान्तके पुनः प्रकाशनका 
सेहर। ला० तनसुखरायजंके सिरपर बंधना 
था, तब इससे पहले उसका प्रकाशन कंसे हो 


सकता था ? ऐसा विचारकर हमें संतीष धारण 
करना चाहिये ओर वतंमानके साथ बतते हुए 
लेखकों पाठकों तथा दूसरे सहयोगियों को पत्रके 
साथ सहयोग-विषयमें अपना-अपना कतव्य 
सममभ लेना चाहिये तथा उसके पालनमें दृढ़संकल्प 
होकर मेरा उत्साह बढ़ाना चाहिये । 


यह ठोक है कि आठ वषके भीतर मेरा 
अनुभव कुछ बढ़ा ज़रूर हे ओर इससे में 
पाठकोंको पहले से भी कहीं अश्रधिक अच्छी २ 
बातें दे सकंगा ; परन्तु साथही यहभी सत्य है कि 
मेरी शारीरिक शक्ति पहलेसे अधिक जीण होगई 
है, ओर इसलिये मुके सहयोगकी अरब अधिक 
आवश्यक्ता है। सुलेखकों ओर सच्चे सहायकोंका 
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यथेष्ट सहयोग मुझे मिलना चाहिये ओर उन्हें 
अनेकान्तको एक आदशश पत्र बनानेका ध्येय 
अपने सामने रखना चाहिये । एक अच्छे योग्य 
क्कककी भी मुझे कितनेही दिनसे ज़रूरत है, यदि 
उसकी संप्राप्ति होजाय तो मेरी कितनी ही शक्तियों 
को संरक्षण मिले ओर फिर बहुतसा कार्य सहज 
ही में निकाला जा सकता है । मेरे सामने जैनलक्ष- 
णावली, धवलादिश्रुतपरिचय ओर ऐतिहासिक 

जैनव्यक्तिकोष--जेसे महत्वपूर्ण ग्रंथोंके निमाणका 
भी ढेरकाढेर काम सामने पड़ा हुआ है, समाज 
मेरी शक्तिकों जितना ही सुरक्षित रकखेगा-- 
उसका अनावश्क व्यय नहीं होने देगा--उतना ही 
वह मुझसे अधिक सेबाकाय ले सकेगा। मेरा तो 
अब सबस्व ही समाजके लिये अपण है 

यहाँपर किसीको यह न समभलेना चाहिये 
कि जब ला० तनसुखरायजी ने सारा आथिक 
भार अपने ऊपर ले लिया है तब चिन्ताकी कौन 
बात है ! अर्थाधारपर तो अच्छेसे अच्छे योग्य 
क्लंक की योजनाकी जासकती है ओर चाहे जैसे 
सुलेखकोंसे लख प्राप्त किय जासकते हैं । परन्तु 
ऐसा समभना ठीक नहीं है। ला० तनसुखरायजी 
की शक्ति परिमित है और वे अपनी उस शक्तिके 
अनुसार ही आधिक सहयोग प्रदान कर सकते हैं; 
परन्तु समाजकी शक्ति अपरिमित है ओर “अने- 
कान्त'” को जिस रूपमें ऊँचा उठाने तथा व्यापक- 


रूप देनेका विचार है उसके लिये अपरिमित शक्ति 
हो अधिक अपेक्षित हे । श्रत: समाजको लाला- 
जीके आर्थिक आश्वासनके कारण अपने कतंव्य- 
से विमुख न होना चाहिये; प्रत्युत, अपने सहयोग- 
ढ्वारा लालाजी को उनके कतंव्यपालनमें बराबर 
प्रोत्साहित करते रहना चाहिये । 


अन्तमें में अपने पाठकोंसे इतना ओर भी 
निवेदन करदेना चाहता हूँ कि इस पत्रकी नीति 
बदस्तूर अपने नामातुकूल वही “श्रनेकान्त नीति! 
है जिसे 'जैनी नीति' भो कहते हैं, जिसका उल्लेख 
प्रथम वर्षको पहलो किरणाके प्रष्ट ५६, ५७ पर 
किया गया था ओर जा स्वरूपसे ही सोम्य, उदार, 
शान्तिप्रिय, विरोधका मथन करने वाली, लोक- 
व्यवहारको सम्यक वर्तावने बाली, बस्तुतत्वकी 
प्रकाशक, लोकहितकी साधक, एवं सिद्धिकी दाता 
है; ओर इसलिये जिसमें सत्रथा एकान्तता, निर- 
पक्त-नय बादता, असत्यता, अनुद्गारता अथवा 
किसी सम्प्रदाय-विशेषके अनुचित पक्षपातके लिये 
कोई स्थान नहीं है । इस नीतिका अनुसरण करके 
लोकहितकी हृष्टिस लिखे गये प्राय: उन सभी 
लखोंका इस पत्रम॑ स्थान दिया जासकेगा, जो 
युक्तिपुरस्सर हों, शिष्त तथा सोम्य भाषामें लिखे 
गये हों, व्यक्तिगत आक्तेपोंस दूर हों ओर जिनका 
लक्ष्य किसी धर्म विशेषकी तोहीन करना न हो । 


२ लुप्तप्राय जन-अ्रंथोंकी खोज 


अनेकान्त' के प्रथम वर्षकी पहली किरणमें 
लुप्रप्राय जैनप्रन्थोंकी ख्रोजके लिये एक विज्ञप्ति 
(नं० ३) निकाली गई थी, जिसमें २७ ऐसे प्रन्थों- 
के नामादि दिये गये थे और उनकी खोजकी 


प्ररणा की गई थी। बादको उन ग्न्थोंकी खोजके 


लिये ब्ृहत्पारितोषिककी योजना करके एक दूसरी 
विज्ञप्ति (नं० ४) चोथी किरणमें प्रकट की गई थी 
आर उसमें उन ग्रन्थोंके उल्लेखव्राक्यादि-विषय- 


का कुछ विशेष परिचय भी दिया गया था | यद्यपि 
समाजने उन ग्रन्थोंकी खोजके लिये कोई विशेष 
ध्यान नहीं दिया, फिर भो यह खुशीकी बात है कि 
उस आन्दोलनके फलस्वरूप तीन ग्रन्थोंका पता 
चलगया है, जिसमें एक ता है न्यायविनिश्चय मूल, 
दूसरा प्रमाणसंभ्रह, स्वोपज्ञ भाष्यसहित (ये दोनों 
ग्रन्थ अककलंकदेव के हैं) ओर तीसरा वराह्नचरित | 
वरा द्रच रितका पता प्रोफसर ए० एन० उपाध्याय- 
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जीने कोल्दाउुरके लक्ष्मीसेन-मठस लगाया हे, जहाँ 


बह ताड़पत्रों पर लिखा हुआ है। साथ हो, यह 
भी खोज की है कि वह वास्तवमें रविषेशाचायका 
बनाया हुआ नहीं है--जिनसेनकृत हरिवंश- 
पुराणके उल्लेख परसे बिद्वानोंको उसे रविषेणा- 
चायका समभनेमें भूल हुई दै--किन्तु जटाचार्य 
अथवा जटासिंहनन्दि आचायका बनाया हुआ हे, 
जिन्हें धवलकवबिने अपने हरिबंशपुराणमें 'जटिल- 
मुनि! लिखा है । यह ग्रन्थ प्रोफेसरसाहबके 
उद्योगसे-उन्हींके द्वारा सम्पादित होकर--माणिक- 
चन्द्र प्रन्थमालामें छप भी गया है ओर अब 
जल्दी ह्वी प्रकाशित होने वाला है। - 

स्वोपक्ष भाष्यसहित प्रमाणसंग्रह ग्रन्थ पाटन 
(गुजरात) के श्वेताम्बर भग्डारस मिला है ओर 
उसकी सम्प्राप्तिका मुख्यश्रेय मुनि पुण्यविजय तथा 
पं० सुखलालजी को है। यह ग्रन्थ सिंधी जैन 
ग्रन्थमालामें छप गया है ओर जल्दी ही प्रकट 
होने वाला है । 

न्‍्यायविनिश्चय मूलकी टीकापरसे उद्धृत 
करनेका सबसे पहला प्रयत्न शोलापुरके पं० 
जिनदासपाश्वेनाथजी फडकुलेने किया । उन्होंने 
उसकी बह्द कापी मेरे पास भेजी । जाँचनेपर मुझे 
वह बहुतकुछ त्रुटिपूर्ण जान पड़ी । उसमें मूलके 
कितने ही श्लोकों तथा श्लोकाधोंको छोड़ दिया था 
ओर कितने ही ऐसे श्लोकों तथा श्लोकार्धोंको मूल 
में शामिल कर लिया था, जो मूलके न होकर 
टीकासे सम्बन्ध रखते थे--ओर भी कितनी ही 
अशुद्धियाँ थीं। मैंने उन त्रुटियोंकी एक बृद्दत सूची 
तय्यारकी और उसे प॑० जिनदासजीके पास 
फिरसे जाँचने आदिके लिये भेजा; परन्तु उन्होंने 
जाँचनका वह परिश्रम करना स्वीकार नहीं किया 


अनेकान्त _*०४ ___  अअ्नेकात _ कितिक, वीर-निवांस सं० २४६५ 


[कातिक, बीर-निर्वांस सं० २४६५ 


बल 2व3० 2जन्‍ममकक&अम»क बाकी 3 फ्ाकक>-न, 


ओर इसतरह अपने कर्तव्य पालनमें लापर्बाहीसे 


काम लिया | इसके बाद मैने उस त्रुटिसूचोको 
न्यायाचाये पं० मणिचन्द्रजीको दिखलाया ओर 
कई बार सहारनपुर जाकर आरा।की टीका-प्रतिपरसे 
जाँच कराई । जाँचसे न्यायाचायंजीने उस त्रुटि- 
सूचोको ठीक पाया ओर उसपर यह नोट दिया:-- 


“श्रीपंडित ज्ञुगलकिशारजी साहिबने भारी 
परिश्रम करके इस 'न्यायविनिश्चय” के उद्धारका 
संशोधन किया द्वै । यदि इतने परिश्रमके साथ यह 
त्रुटि-लूची तय्यारन कीजाती तो उद्धृत प्रति 
बहुत कुछ अशुद्ध ओर अधूरी ही नहीं किन्तु 
अतिरिक्त ओर असम्बद्ध भी रहती। त्रुटि-सूची 
स्वबुद्धानुसार ठीक पाई गयी ।” 


(ता० १०-११-१६३१) 


इसके बाद मैंने मूलग्रंथकी एक अच्छी साफ़ 
कापी अपने हाथसे लिखी ओर विचार था कि उसे 
कुटनोटोंसे अलंकृत करके छपवाऊँगा । परन्तु 
पं० सुखलालजीने उसे जल्दी ही प्रमाणसंग्रहके 
साथ निकालना चाहा ओर मेरी बह कापी मुझसे 
मंगाली । चुनाचे यह ग्रंथ भी अरब प्रमाणसंप्रहके 
साथ सिंधीजैनप्रंथमालामें छप गया हे ओर भूमि- 
कादिसे सुसज्जित होकर प्रगट होने वाला हे । 

मेरे उठाए हुए इस आन्दोलनमें जिन सज्जनों- 
ने भाग लिया है ओर इन तीन बहुमूल्य प्रंथोंके 
उद्धारकाय में परिश्रम किया है उन सबका में 
हृदयसे आभारी हूँ। आशा है दूसरे ग्रंथोंकी खोज- 
का भी प्रयत्न किया जायगा। अभी तो ओर भी 
कितने ही प्रंथ लुप्त, हें कुछका परिचय इस किरण 
में अन्यत्र दिया है ओर शेषका अगली किरणमें 
दिया जायगा । 


जाओ ( ): ऋण . 
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मी कर 
सी जले संस्थापक, उद्धारक तथा नन्‍्दवं शके राजाओंफे अटय।|चार ओर धनपिपासा 
भारतीय साम्राज्यको विस्तृत एवं व्यापक से प्रजाकी रक्षा तथा उस अत्याचारी नृपबंश का 

| 
रूप दनेवाले मन्त्री श्वर &'॥॥॥॥७.॥॥/७.॥॥/७.7॥॥ ७ १॥७॥॥॥७ १॥॥.७ नाश करनेका श्रेयभी ध्राप 


चाणक्यके नामस शायदही इस लेखके लेखक मुनि श्री न्यांयबिजयजी को ही थां # । 
कह श्वेताम्बर जैनसमाजके एक प्रसिद्ध लेखक हें। कं 
कोई भारतीय विद्वान अप- 


आप बहुधा गुजराती भाषा में और गुजराती पत्रों 
रिचित होगा । चाणक्य में लिखा करते हैं। शोध-खोज से भआ्रापको भ्रच्छा 
प्रखर विद्वान, महामुत्सद्दी प्रेम है और आपकी रुचि ऐतिहासिक भनुसन्धान 
है है की भोर विशेष रद्दती है। यद्द लेख आपकी उसी 
राजकुशल और अद्वितीय रुनिका एक नमूना है । इसमें चाणक्य के धम- 
सेनाधिपतिथे | मोयेस|म्रा- है विषयक्री एक नई बात ऐतिहासिक विद्वानोंके 
जी व ५ सामने विचारके लिये प्रस्तुत कीगई है और 
ही कक कह हक जज उसके लिये कितनी ही सामग्री का संकलन किया 
बड़े राजा-महाराओों को युद्ध 
में पछाड़कर, मोये सम्राटके 
आधीन बनानेकी कुशलता 








* मंत्रीश्वर चाणक्यने मौय- 
साम्राज्यकी स्थापनामेँ कितना महान्‌ 
काय कियाथा, इस सम्बन्धमें 'मौ्॑- 
साप्राज्यके श्तिद्दास' नामक अपनी 
पुस्तक (६० ८१) में गुरुकुलकाँगढ़ी 
के इतिदासके प्रोफेसर श्री० सत्यकेतु 
विद्यालंकारजी लिखते हैं :-... “अब 
चन्द्रगुप्ृका समय भाता है, इस 
वीरने आकर सारे भारतमें एक 
साम्राज्ययी स्थापनाकी । पहले 
सिकन्दर द्वारा भ्रधीन किए गए 
प्रदेशोंकी स्वाधीन किया । फिर 
मगधकेविस्तृतराज्यको भपमे भ्राधीन 
करके सारे भारतको राजनीतिकदृष्टि 
से भी एक किया । चन्द्रगप्तने सब 
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जीवन के विषय मेँ वत्तमानके. ऐतिहासिक 
विद्वानों ने ग्रब तक कोई ख़ास प्रकाश नहीं डाला, 

कन्द्र, सेल्युकस ह युडी मोर करने में संकोच नहीं करंगे। --सम्पादक । विविध राष्ट्रोंको नषध्कर एक साम्राज्य 
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गया है। सम्राट चन्द्रगुप्त के बहुत दी कुशाग्रवृद्धि 
अआ्रापमंं ही थी। उस समयके यह नि:सन्देद दी आाइचय का विषय है! आशा 
है अब उनका मौन भँग होगा और वे गम्भीर 
कु मारतका पहला ऐतिहासिक सम्राट है । इस बड़े भारी काममें 
मोयेसाम्राज्य और समस्त भारतकी रक्षाका मुख्य उसकी सहायता करनेवाला आचाय॑ चाणक्यथा । वास्तवमें सब 


चाणक्य जैसे प्रधान मन्त्री के चम तथा भन्तिम 
र॒सि- 
विदेशी 0७७४३ 058 सि गवेषणा-द्वारा सत्य का पता लगा कर उसके प्रकट 
श्रेय आपको तथा आपके सेनिकोंको प्राप्त था। कुछ करनेवाला चाणक्यदी था”। 


४ 


नल भा नी चहल जया ण शा टू घधणाओा :5फड है “पशु 
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अब यहाँ विचारणीय विषय यह है कि इतनी 
सामथ्ये रखनवाले मह।मन्त्रीश्वर किस धमेके 
लपासक, एवं अनुयायी थे ? इनके जीवनके विषय 
में अनेक भारतीय ओर पाश्चात्य विद्वानोंने बहुत 
कुछ लिखाहै--जैन, बोद्ध ओर वेदिकधमेके 
अनुयायियोंनेभी लिखा है। किन्तु एक को छोड़ 
कर भ्रन्य सब धर्मावलम्बियोंने चाणक्यके धमके 
विषयमें मोनही घारण किया है। हाँ, सम्राट 
चन्द्रगुप्त जैनथे, इस विषय पर बहुत कुछ प्रकाश 
डांला जाचुका है ओर अनेक विद्वानोंने मुक्तकण्टसे 
स्वीकार भी किया है कि मोयेसम्राट्‌ चन्द्रगुप्त जैन- 
धर्मानुयायी थे । लेकिन सम्राद्‌ चन्द्रगुप्तको जैनघमे 
के उपासक बनानेवाले कोन थे, इसके विषय जैन- 
ग्रंथोके अतिरिक्त प्राचीन और अवांचीन प्राय: 
सभी प्रन्थकारोंने मौनका ही अ्रवलम्बन लिया है। 
जैनप्रन्थोंमें मन्त्रीशबर चाणक्यके धमेका उल्लेख 
ही नहीं किया गया, अपितु उनके सम्पूर्ण जीवन 
पर अच्छा प्रकाश डाला गया है । आवश्यक- 
नियुक्ति और पयन्नासंग्रह जैसे प्रांचीन ग्रन्थों 
तक में मंत्रीश्वर चाणक्य के जैन होनेका प्रमाण 
मिल्ताहै । 

प्रथमही अजैन साहित्यकारोंने चाणक्यके 
विषयमें जो कुछ लिखाहे उसका संक्षेपमें परि- 
चय देकर, में जैनसाहित्यमें आयाहुआ। मंत्रोश्वर 
का जीवन-चरित्र उद्धृत करूँगा। पुराणोंमें प्रायः 
इतनाही मिलताहै कि “नवनन्दोंका चाणक्य 
ब्राइण नाश करेगा ओर वही मोयचन्द्रगुप्त को 
राज्य देगा ”। 


विध्णुपुराण में लिखा है कि “उसके अनन्तर 


अनेकान्त 
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चाणक्य ब्राह्मण इन नवनन्दोंका नाश करेगा। 
नन्‍्दोंक नष्ट होजानेपर मोय्येत्तोग प्रथ्वी पर 
शासन करेंगे। कोटिल्यही उत्पन्न चन्द्रगुप्तको 
राज्यगद्दी पर बिठावेगा ??। 


मुद्रा राक्तास नाटकके टीकाकार दूंढीराज 
चाणक्यका परिचय देते हुए लिखते हैं ५ ८ »८ २८ 
इस न्राह्मणका नाम विधष्णुगुप्तथा। यहू दण्ड- 
नीतिका बड़ा पंडित ओर सब विद्याओंमे 
पारंगत था । नीतिशास्षका तो यह आचाये 
ही था ।” 

कथासरित्सागरमं॑ चाणक्यके  विषयमे 
लिखा हे कि » %»८ “चाणक्यने निमन्त्रण 
स्वीकार किया ओर मुख्य होता बनकर श्राद्धमें 
बैठ गया । एक ओर ब्राह्मण सुबंधु नामक था । 
वह चाहताथा कि में श्राद्धगं मुख्य होता बनेँ। 
शकटार ने जाकर मामला नन्‍्द के सामने पेश 
किया। नन्‍्दने कहा सुबन्धु मुख्य होता बने । 
दूसरा योग्य नहीं है । भयसे काँपता हुआ शकटार 
चाणक्य के पास गया । सब बात कहसुनाईं | यह्‌ 
सुननाथा कि चाणक्य क्रोधस अल उठा और 
शिखा खोलकर प्रतिज्ञा की--अब इस नन्‍द का 
सात दिनके अन्द्रही नाश करके छोड़ूँगा और 
तभी मेरी यह खुली शिखा बँधेगी | ” ( मोय्ये 
सा० इ० प्ृ० ९६ ) 


प्रसिद्ध बोद्धमन्थ मह।बंश में लिखा है कि-- 
“चणकक ( चाणक्य ) नामक ब्रह्मणने इस घधन- 
ननन्‍्दका प्रचण्ड क्रोधावेशस विनाश किया और 
मोरियों के बंशागत चन्दगुत्त ( चन्द्रगुप्त) को 
सकल जम्बुद्वीपका राजा बनाया ?! और इस 





कातिक, वीर निर्वाण सं० २४६४ ] चाणक्य और उसका घमे 


प्रन्थके टीकाकारने चाणक्य परिचय इस प्रकार 
दिया है--“यह उचित है कि इस स्थान पर हम इन 
दो व्यक्तियों के विषयोंम लिखें। यदि मुझसे 
पूछा जाय कि यह चणक्क कहाँ रहताथा और यह 
किसका पुत्रथा ? ता में उत्तर दूँगा कि वह तक्त- 
शिलाके है| निवासी एक ब्राद्मणका पुत्रथा। वह 
तीन वेदोंका ज्ञाता, शास्त्रों मं पारंगत, मंत्र विद्या 
में निपुण ओर नीति शाखत्रका आचायेथा” । 

सुक्ञष बाचक ! इन प्रमाणों से समझ गए होंगे 
कि चाणक्य जाति का ब्राह्मण थो, वेदशास्र, 
नीति-शास््र ओर राज्य-शासत्र का महान्‌ आचाये 
था ओर सम्राट्‌ चन्दगुप्त बोद्धमन्थ की सान्‍्य- 
तानुसार सारे जम्बुद्वीपका राजा बना, यह भी 
उसी चाणक्य का प्रताप था। 

अब जैनग्रन्थकारोंन मंत्रीधवर चाणक्यको जा 
जैन मानाहै उसके कुछ प्रमाण उद्धुत करते हैं:-- 

(१) आवश्यक सूत्रकी नियुक्तिमें चाणक्य 
की परिणामिकी बुद्धिके विषय दृष्टान्तरूप नाम 
आताहै | यथा-- 


“खमए १० अमच्चपुत्ते ११ चाणकके १२ 
चेव थूलभददेच'! 
अआवश्यक० भरा, ३३१० ५२७ 

(२) आवश्यक सूत्रकी चूणिम उक्त गाथाका 
खुलासा करतेहुए लिखा दे :-- 

“चाणकेति, गोल्लविसए, चणयर्गामो, 
तत्थचणि तो माहणों, सो अ्रवगयसावगो, 
तस्य घरे साहूठिया, पृत्तो से जातो सह 
दाढाहि, साहूण पाएसु पाडितो, कहिय॑ च, 
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साहहि भणियं--रायाभविस्पह, ततो मादुर्गे- 
ति जाहितीति दंता घसिया पुणोवि भायरि 
याणा कहिये, भणंति कज्जउ एत्ताहे विषंतरियों 
राया भविस्सह अ्रम्मुक बालभावेणश चोहसवि, 

विज्जाठाणाणि आगमियाणि सोत्थ सावगो 
संतुद्दो ।ए 

भावथ-गोल्ल देशमें चणिक नामका गाँव 
था। उसमें चणित नामकों ब्राह्मण रहताथा । 
बह श्रावकोंके गुण स सम्पन्नथा। उसके घर 
पर जैन श्रमण ठहरे हुएथे। उसके घरमें दाढ़ 
सहित एक पुत्र की उत्पत्ति हुईं। उस लड़के को 
गुरुके चरणोंमें नमस्कौर कराया ओर गुरुजी को 
कहा कि यह बालक जन्मस दाढ़ सहित उत्पन्न क्यों 
हुआहे | साधुशोंने प्रत्युत्त दियाकि यह बालक 
राजा होगा? । यह्‌ सुन कर पिताने सोचा कि 
राजा बननेसे दुर्गतिमें जायेगा, यह दुर्गतिमें न 
जाय, ऐसा सोचकर पितान उस पुत्रके दाढ़ों 
को घिस डाज्ञा ओर फिर आचायेसे निवेदन 
किया । आचायेने उत्तर दिया कि अब यह 
बालक राज्यका अधिकारी तो नहीं रहा, लेकिन 
राज्यका संचालक अवश्य बनेगा। अनुक्रम से 
बाल्यावस्था उ्यतोत होनेके बाद वह १४ विद्या 
का पारगामी हुआ । ओर संतुष्ट चित्त वाला 
श्रावक बना । ( आवश्यक सूत्र, मलयागिरि टीका 
सहित, भाग ३, दे० ला० पु० तरफ स प्रकाशित ) 


इसी सूत्रम॑ आगे चाणक्यकी बुडद्धिका, 
ननन्‍्द्राज्यक नाशका ओर चन्द्रगुप्तको राजा 
बनानेका विस्तार से विवेचन किया है। लेकिन 
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विस्तार के भय से मैं यहाँ उसका उल्लेख नहीं 
करूँगा । ऐसाही उल्लेख तथा विवेचन नन्दिसूत्र 
और उसकी टोकाम और उत्तराष्यन सूत्रकी 
टीकामें भी पाया जाताह । सुझ बाचक वहाँस 
देख सकते हैं। 

(३) पयण्णा संग्रहके अन्तगत 'संथारापयरण! 
में, जो कि जैनधमेकें महान उपासकोंकी समाधि 
पूवेक सृत्युके उल्लेखोंकरी लिये हुए है, तीन गाथाएँ 
निम्न प्रकारसे पाई जाती हैं, जिनस मंत्रीश्वर 
साणक्यका परमहितोपासक जैन होना स्पष्ट है-- 


पाडलिपुत्त॑मि पुरे, चाणक्को थाम विस्सुभो आसी । 
सब्बारं भमणिश्रत्तो, एगिठीमरण॑ अह खिवण्णो ॥७३॥ 
झणुलोमपूभणाए, भद्द से सत्तू जभो डद्ृह देह । 

सो तइ्दवी डज्ममाणो, पडिवण्णो उत्तम अट्टू ॥७४॥ 


गुद्डंयपाभोबगओ, सुब॑धुणा गोब्वरे पलिवियम्मि। 
डज्मती चाणको, पडिवण्णो उत्तम भ्रट्टं& ॥७५॥ 
इनमें बतलाया है कि :--पाटलीपुत्र नगरमें 
धाणक्य नामका प्रसिद्ध (विश्रुत) विद्वान (मंत्री) 
हुआ । जिसनेसब सावद्यकमे का त्याग करके जैनधमे 
सम्मत इक्षिणी मरणका साधन क्रिया । अनुकूल 
पूजाके पहान से उसके शत्रु ( सुबन्धु )न उसका 
शरीर जलाया । शरीरके जलते हुएभीं चाणक्यन 
उत्तमार्थमो--अपने अभिमत समाधिमरणको-- 
प्राप्त किया । (समभाव दूं।नेस) गोबाडामें प्रायोप- 
गमन से न्यास (अनशन) लेकर बैठे हुए चाणक्य 





* गाथा नै० ७३ की मौजूदगोमैँ श्स गाथा की स्थिति कुछ 
संदिग्ध जान पड़ती है ; क्योंकि, श्समें उत्तमाथ प्राप्तिकी उसी 
बातकी व्यथ दोदराया गया है। दो सकता है कि न॑० ७४ की 
गाथा प्रछिप्तदो । यह गाथा दिगम्बरीय प्राचीन ग्रन्थ 'सगवती 


आराधना! में 'गद्दय' की जगद 'गोट्ले” पाठभेदके साथ ज्यों की 
त्यों पाई जाती है। -सम्पादक 


अनेकाम्त 
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को सुबन्धुने उपलोंके ढेरम॑ आग लगाकर जला 
दिया। जलता हुआ चाणक्य (समभाव होने से) 
उत्तमाथेको प्राप्त हुआ। 


(४) मरणसमाहि प्रंथर्म प्ृू० १२९ पर लिखा 
है :-- 

गुव्बर पाओो वगओ सुबद्धिना णिःपिणेण चाणक्ो। 

दडढोणय स॑चलिभ्रो साहुधिश चिंतरणिज्जाउ ॥४७८॥ 

अर्थांत--चाणक्य उपलोंके ढेर पर प्रायोप 
गमन संन्यास ( अनशन ) लेकर बैठा हुआथा 
उस निद॒यी सुबुद्धि ( सुबन्धु ) ने आग लगाकर 
जला दिया | जलता हुआभी चाणक्य अपने ब्तसे 
घलायमान न हुआ । उसने समभाव नहीं छोड़ा । 
ऐसी धीरता जीवन में उतारनी चाहिये । 


(५) तेरहवीं शताब्दी के महाविद्वान और 
प्रसिद्ध इतिहासकगर श्रीहेमचन्द।चायेजी अपने 
'परिशिष्टपव? के श्राठवें सगगमें चाशक्यका परि- 
चय इस प्रकार देते हैं:-- 

“इधर गोल्लदेश में एक 'चणक?” नामका गाँव 
था, उस गाँव म॑ चणी नामका एक बाद्मण रहता 
था ओर चणोेश्वरी नामकी उसकी पत्नी थी, चणी 
ओर चरेश्वरी दोनों ही जन्मसे श्रावक (जैनी) थे । 
एक समय जबकि अश्रतिशय ज्ञानवान्‌ जैन मुनि 
उनके घर पर आकर ठहरे हुएथे, 'चणेश्वरी' 
ने एक दाँतों-सहित पुत्रकों जन्म दियां । उस 
बालक को लेकर चणी साधुओंके पास आया 
ओर उस बालकस साधुओं को नमस्कौर कराकर 
उसके दन्‍्त-सहित पैदा होनेका हाल कह सुनाया । 
ज्ञानी मुनि बोले-भविष्य में यह लड़का राजा 
होगा । राज्य जनित आरम्भस मेरा पुत्र 


कातिक, वीर निर्वाण सं० २४६४ ] 


चाणक्य और उसका धमम 
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नरक का अतिथि न बने, इस विचारको लेकर 
चरणीने पीड़ा का खयाल न करते हुए लड़के के 
दाँतों को रगड़ दियां ओर यह समाचार भी उसने 
साधुओंको कह सुनाया । इस पर वे बोले--दाँतों 
के रगड़ देनेस अब यह बालक बिम्धान्तरित 
राजा होगा। अर्थात्‌ दूसरेको राज्यगद्दी पर बैठा 
कर राज्य-ऋद्धि भोगेगा | चणी ने उस बालकका 
नाम 'चाणक्य' रकखा । चाणक्य” भी विद्या 
समुद्रका पारगामी श्रावक हुआ ओर वह श्रमणो- 
पासक होनेके कारण बड़ा सनन्‍्तोषी था। एक 
कुलीन तब्रद्मगाकी कनन्‍्याके साथ उसका विवाह 
हुआ था” #। 


चाणक्यने नंदवंशका नाश क्यों किया ! 
कैस किया १ किन उपायोंस चन्द्रगुप्तको राजा 
बनाकर मगधके सांम्रोज्यकोी विस्तृत बनाया ? 
ओर क्रिन-किन तरीक्रोंसे साम्राज्यका शासन- 
सूत्र संचालित किया ? इन सब बातोंका भी 
अच्छा वणन श्री हेमचन्द्राचायेन अपने उक्त परि- 
शिष्ट पव में किया है। उसी समय बारह वष का 
एक बड़ा भारी अकाल भी पड़ा था। अकालमें 
प्रजाको ही खानेके लिए अच्छी तरह नहीं मिलतां, 
तब साघुओं की भी भिक्षार्म कठिनताका होना स्वा- 
भाविक है। इस प्रसंगका वर्णन करते हुए सूरि- 
जी महाराज लिखते हैं:-- 

“इधर जब वह बारह बषका दुर्भिज्ष पढ़ने 
क्षगा तब सस्थित नामके एक आचोय अपने शिष्य 


परिवार के साथ चन्द्रगुप्तके नगरमें रहते थे। 
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* मूल इलोक इस लेखके परिशिष्टमें दें दिये हैं। वहाँ 
देखो इलोक न॑ . १९४ से २०१ तक | 


दुष्कालकओओ बजह से वहाँ पर जब साधुश्रोंको 
भिक्षा दुलभ होने लगी--नि्बाह न होसका--तव 
आच।य महाराजने अपने शिष्य समुदायको वहाँ 
से सुभिन्ष वाले देशमें भेज दिया ओर आप वहीं 
पर रहे । उनमें स दो छुल्लक सांधु गुरुभक्तिवशात्त 
वापिस कोट आये ओर गुरु सवाम रहते रहे । 
इनको भी जब भिक्षा दुलभ हो गई ओर गुरुभक्ति 
में बाधा पड़ने लगी, तब ये दिव्याजनके प्रयोग 
द्वारा अदृश्य करके सम्राट्‌ चन्द्रगुप्की भोजन 
थाली से आहार लेआते थे ओर गुरु-भक्ति करते 
थे। इसप्रकार कुछ दिन व्यतीत होगए। एक 
दिन चाणक्यने चन्द्रगुप्तको दुबला देखकर सोचा 
कि क्‍या कारण है जिससे चन्द्रगुप्त दुबला होता 
जाता है । साथही यह भी सोचा इनकी थाली में 
से रोज़ आहारका लोप होजाता है, उसका भी 
क्या कारण है ? अन्तकों उन्होंने अपनी तरकीब 
स जान लिया कि यहाँ दो छुल्लक जैन साधु थ्ाते 
हैं, और वे थाली में से भाजन ले जाते हैं । उस 
समय जैनधमेक प्रति भक्ति हानेके कारण 
चाणक्य उनका बचाव करते हुए चन्द्रगुप्त स 
कहते हैं: -- 

“आोहा, य तो आप के पितृगण हैं। आपके 
ऊपर इनकी बड़ी कृपा है, जो ये ऋषिवेश धारण 
कर आपके पास आते हैं, ऐसा कह चाणक्यने उन 
साधुओं को वहाँ स विदा क्रिया | ” 

“बाद में चाणक्य आधाये महाराजके पास 
आकर उन छुल्लक साधुशोंके अन्यायकों प्रगट 
करता हुआ आचायेका उपाक्तम्भ देने लगा | सब 
वार्ता सुनकर आचाये महाराज ने प्रत्युत्तर दिया:-- 


९.७ नकल. 
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“इन बेचारे छुल्लकोंका क्‍या दोष है ? जब 
तुम्हारे जैसे श्री संघके अग्रणी भी स्वोदर-पोषक 
हो गए। आचाये मद्ाराजके इन बचनोंकों सुनकर 
चाणक्यने अत्यन्त नम्नता पूृषक हाथ जोढ़कर 
सबिनय निवेदन किया “भगवान्‌ ! आपने मुझ 
प्रमादीकों भले प्रकार शिक्षोदी है। आज से जिस 
किसी भी सोधुकों अशन-पानादिकी आवश्यकता 
होते मेरे घर आएँ और आहार ग्रहण करें” । इस 
प्रकार का अभिगप्रह करके तथा आचाये महाराज 
को भक्ति पूवक नमस्कार करके “चाणक्य” अपने 
गृह-बास में चले गए ।” 


इस प्रसंग परसे पाठक भली भाँति समझ 
जायेंगे कि चा|णक्यकी जैनधमके प्रति कितनों 
भक्ति प्रेम, एवं श्रद्धाथी । चाणक्य ने राजा को 
भी जैनधमेका उपासक एवं श्रद्धालु जैन-श्रावक 
बनाने में भरसक प्रयत्न कियाथा। उसी समयके 
विद्यमान अनेक दशनोंके आंचार्यो तथा साधुओं 
स चन्द्रगुप्तककों परिचय कराया था। चन्द्रगुप्तने 
अल्य धर्मावलंबी साधुओंको अपने दरबारमें 
निमंत्रण भी दिया था। चोणक्यने उन साधुओों- 
की असशचरित्रता दिखाकर राजाफको कहा, अब 
आप जैन भ्रमण निम्नेश्थोंके दशन करें | चाणक्यके 
आग्रह से राज।ने जैन मुनियोंकोी निमंत्रण दिया। 
लैन साधु अपने आचारके मुताबिक इर्षा समिति 
को संशोधन करते हुए शाम्तमुद्रासे आकर अपने 
आसनों पर बैठ गये | राजा ओर मंत्रीने आकर 
देखा कि मुनिमहाराज अपने आसनों पर शांति 
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'परिशिष्टमैं दिये हैं; वहाँ देखो, इलोक न॑० ३७७ से ४१३ तक । 


अनेकान्त 
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* दुष्काल और साधुभोंके इस बर्णनके मूल इलोक लेखके 


[ ब्ष २, किरण १ 





से बैठे हुए हैं। उसी समय सांघुश्रोंकी प्रशंसा 
करते हुए कहा क्रिः--“जैन महात्मा बड़े जितेंद्रिय 
ओर अपने समयको व्यथे नष्ट नहीं करने वाले 
होते हैं? जैन साधुश्रोने राजाको प्रतिबोध देकर, 
--धर्मतत्व सुनाकर और ख़ासकर साधुधमे पर 
प्रकाश डालते हुए इंष्यासमिति शोधते हुए अपने 
स्थान पर चले आए। तब चन्द्रगुप्तको चाणक्यने 
कहा “देख बेटा ! धर्म-गुरु ऐसे होते हैं । इन 
महात्माओंका आना ओर जाना किस प्रकारका 
होता है ? और जब तक अपन लोग वहां पर 
नहीं आए तब तक किस प्रकार उन्होंने अपने 
समयका निकाला ? ये महात्मा अपने आसनको 
छोड़कर कहीं भी इधर उधर नहीं भटकते । क्योंकि 
ये महात्मा यहाँ पर इधर उधर फिरते तो, अवश्य- 
सेव इस चिकनी ओर कोमल मभिट्टीमें इनकी पद- 
पंक्ति + भी प्रतिविम्बित होजाती। इसप्रकार 
जैनमहंत्माओंकी सुशीलता ओर जितेन्द्रियतां 
देखकर चन्द्रगुप्तका जेन साधुश्रों पर श्रद्धा दोगई 
ओर दूसरे पाखरण्डी साधुओोंसे विरक्ति होगई जैसे 
योगियोंकी विषयोंसे हं।ती हे ।”” 

अचाय श्री हेमचन्द्रजीन मंत्रीश्वर चाणक्य 
को नैनधमेका परम उपासक लिखा है। और 
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+ भजैन साधुओंकी परीक्षाभी उसी तरहसे कीगई थी। 

अजैन साधु जब तक राजा नहीं आए थे तब तक इश्थर उधर 
घूमते रह्दे थे और ठेढ भन्तःपुर तक देखने लगे थे। जब कि 
जैन साधुओं की परीक्षाके लिए सृक्मम चिकनी मिट्टी विदाई गई 
थी लेकिन जैन साधु तो इधर उधर भटके बिना अपने स्थान पर 
बैठे रहे और जब राजा और मंत्री आए तब धम-तर्व सुनाकर 
अपने स्थान पर गए । 


* मूल इलोकोंके लिये देखो, लैखका 'परिशिष्ट! हलोक ४३० 
से ४३५ तक । 


कातिक, वीर-निर्वाश सं० २९६५ ] चाणक्य और उसका धमे 


पाठकोंने ऊपर पढ़भी लियाहे कि चाणक्यने 
चन्द्रगुप्तको भी जैन बनाया था। आगे चन्द्रगुप्तके 
पुत्र बिन्दुसारको भी चोणक्यने उनके पिताके 
समान जैनधमेका उपासक बनायाथा। मंत्रीश्वर 
चाणक्य जैन था, किन्तु सांमौन्‍्य जैन नहीं, 
हृढ़ताके साथ पक्का जैनधमेका उपासक था-- 
परम आंहतोपासक एवं परम अमणापासक था। 
इसका प्रबल प्रमाण डनकी मृत्युकी घटनासे 
प्रत्यक्ष मिलता है । 


सम्राट्‌ चन्द्रगुप््की म्र॒त्युके बांद उनका पुत्र 
बिन्दुसार भारतका सम्राट बना। चाणक्य उनका 
भी मंत्री हुआ, ओर जैसे सम्राट चन्द्रगुप्त च/शकक्‍्य 
की बुद्धि अनुसार राज्य-कार्य संचालन करतेथे 
ओर घमका पालन करतेथे बेस ही बिन्दुसार भी 
चाणक्यकी आलज्ञाका पालन करता था। किन्तु 
नीति शाब्भरका यह वाक्य ठीक है । “राजा मित्र न 
कस्यचित” कुछ समय बाद ऐसा बना कि सुबनन्‍्धु 
नामका एक दूसरा अमंत्रो, जिस चाणक्यने ही 
इस महत्वपूण स्थानपर बेठायाथा, चांणक्यको 
हटानेके लिए षड्यन्त्र रचन लगा। भोला राजा 
इसमें फेस गया ओर अपने पिता तुल्य मंत्रीश्बर 
चाणक्य के प्रति उसका बहम हंगया, ओर उसने 
उनकी अवज्ञा का भाव प्रदर्शित किया । महानीति 
विशारद चाणक्यका सारा मामला समभते देर 
न क्गी । आखिरमें उन्होंने सोचाकि--“मेंने दी 
तो इस दुष्टको इस इस पद पर अरूढ़ किया ओर 
उसने मेरे उस उपकरारका यह बदला दिया 
खेर, इसके कुलके उचित यही बदला युक्त था। 
अब थोड़े दिनकी ज़िन्दगी रही है, मुम्क राज्य- 
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चिम्तासे भी क्‍या काम ? अब तो समाधि मरण 
से अपना परलोक सुधारूँगा ?”। 


इसके बाद चांणक्य मंत्रीश्वरने सृत्युकी 
तेयारीकी । ओर जैनधमेके नियमानुसार सब 
जीवंके साथमें क्षमायाचना करके, खानपीनादि 
सब छोड करके, साधु जैसो त्याग दशा स्वीकार 
करके तथा जीवन स॒भी निरपृह बनकर अनशन 
स्वीकार किया । 


परिशिष्ठ पव में आचाये श्री हेमचन्द्रजी इस 
विषयमें लिखते हैं कि--'“चाणकक्‍्यने दीन-दुःग्वी 
अर्था जनांका दान देना शुरू कर दिया। जितना 
नक़द माल था उस सबको दान करके चारणक्यने 
नगरके बाहर समीपमं ही सूखे आरनोंके ढेर पर 
बैठकर कमेनिजराके लिये चतुबिधि आहारका 
त्याग कर अनशन धारण कर लिया । बिन्दुसार 
को जब अपनी घायमातासे अपनी माताकी मृत्यु 
का यथाथे पता मिला तब वह पश्चाताप करता 
हुआ वहाँ आया जहाँ पर 'चाणक्य? थ्यानारूढ़ 
था। उसने चाणक्यसे माफी मांगते हुए कहा :-- 
“मेरी भूल पर श्राप कुछ ख्याल न करके मेरे 
राज्यकी सारसभाल पूवेवत्‌ ही करो । मैं भ्रापकी 
श्राज्नाका पालन करूंगा !!। चाणक्य बोला-- 
“राजन्‌ ! इस वक्त तो में अपने शरीर पर भी 
निस्‍्पृद्द हूँ अब मुझे आपसे क्या और आपके 
रोज्यस क्‍या ”! जैसे समुद्र अपनी मर्यादार्म हृढ़ 
रहता है. बैसही चाणक्यको उसकी प्रतिज्षामें 
निश्चल देखकर “बिन्दुसार! निराश होकर अपने 
घर चला आया ”! 


११२ 


मंत्रीशवर चाणक्य श्रनशन लेकर ध्यानमें बैठे 
हुए हैं, जीवनके अन्तिम क्षण व्यतीत हू रहे हैं । 
उस समय भी दुष्ट सुबन्धु अपनी दुष्ट्रता नहीं 
छोड़ता है । उसन सोचा कि राजा मंत्रोश्वर 
चाणक्यके पास होकर आए हैं, ओर मेरे सारे 
षड्यन्त्रका भंडाफोड़ होचुका है, अब राजा मुझे 
दंड देंगे। श्रतः वह राजाके पास आया ओर 
अपने षड्यन्त्रकी क्षमा-याचरनां करने लगा तथा 
कहने लगा कि में अब उन मंत्रीजीस भी जाकर 
क्षमा याचना करता हूँ। इसके बाद वह चाणक्य 
के पास जाकर मायाचार पूबक अपने अपराधों 
की क्षमा-याचना करने लगा । ऐसा करते हुए 
उसे विचार आयो कि कहीं यह नगरकी वापिस न 
चला आवे, और इस कुविकल्पमें पड़कर उसने 
उनकी विधिपूबक पूजाके लिये राजास अनुमति 
मांगी जो मिज्गइ | इसके बांद श्री हेमचन्द्राचाये 
सुबन्धु की दुष्टताका निम्न प्रकारसे वणन करते 
हैं->राजाकी आज्ञा पाकर सुबन्धुने चाणक्यकी 
पूजाका बड़ां ही सुन्दर मालूम दने वाल्ञा ढोंग 
रचा ओर उस तरह पू्जीपचार करते हुए उसने 
चुपकेसे सूखे धूपाग्निकी एक चिंगारी उस आरनों 
( उपकों ) के ढेर पर गिरादी, जिसपर चाणक्य 
ध्यानारूढ़ थे । इसस अरने ( उपलों ) का वह ढेर 
अनुकूल पवन को पाकर एकद्म दहक उठा, और 
उसमें चाणक्य काठकी तरह जलने लगे !! चाणक्य 
तो पहलसे ही चतुबिध आहारका त्यागकर अन- 
शन करके बैठे थे, अतएब उन्हें।ने निष्प्रकंप हं।कर 
उस दृहकती हुई ज्वालोगं अपने प्राणोंकोी समपंण 
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करके देव-गतिको प्राप्त किया #$ ??। 

यह प्रसंग बहुतही करुण है। जिसका क्रोध 
साम्राज्यको नष्ट करनेम भी नहीं हिचकताथा । वही 
पुरुष जैनघमे के प्रतापस कितना शान्‍्त, कितना 
गम्भीर, कितना सहनशील ओर कितना क्षमावान 
एवं उदार बना, इसका यह एक आदश नमूना है। 
जिसने शत्रु-सेन्यके सामने युद्धस्थल पर भयहुर 
रण-गजना की थी ओर जिसकी गजनाको सुन 
कर विदेशी आक्रमणकारियोंक सर चक्कर खाने 
लगते थे, वही पुरुष सृत्युकं समय कितना शान्त 
एवं गम्भीर होता है, शत्रुओंके प्रति क्रितनी 
उद्ारता तथा सद्दानुभूतिका परिचय देता है ओर 
कितने आननन्‍्दसे अपने आपको कांलके गालमें 
डाल देता है ! यह दृश्य सचमुच दी अनुपम और 
अभूतपूर्व है। “मृत्युरपि महोत्सवायते”” इसीका 
नाम है । जैनग्रन्थोंक अतिरिक्त किसी अन्य 
प्रन्थ कारने मोयैस।म्राज्यके महान निर्माता मन्त्री- 
श्वर चाणक्यकी मृत्युक समयका किख्वितभी ठीक 
बृत्तान्त नहीं दिया है | मालूम हं।ता है इसमें 
ज़रूर कुछ न कुछ रहस्य छुपा हुआ है । 

अनशन स्वीकार करके स्वेच्छासे ओर सहष 
मृत्यु प्राप्त करनेभ॑ जैनधर्म बहुत महत्व मानता है । 
मन्त्रोश्वर चाणक्य सामान्य जैन नहीं, श्रपितु एक 
महान्‌ आहतोपासक एवं श्रमणोपासक थे | म॒त्यु 
के समय वीतरागदेवको ध्यान करना, अपने 
जीवनके किए हुए पांपोंकी आलोचना करना, 
शत्रुओंके प्रति भी सम्रानभाव तथा क्षमाभाव 
रखना, मन-बचन-कायसे शुद्ध बनकर संसारसे 
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# चाणक्यके भनशनादि मृत्यु पयन्‍्त वणनके मूल श्लोकोंके लिये देखो, लेखका 'परिशि६! इलोक न॑० ४५७ से ४६९। 
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निस्पृदता प्राप्त फरना सांसारिक सभी कार्योंका 
त्याग करना एवं अशनपानादि त्याग करके सम- 
भाव पूथक सृत्युकी गोदमें सोना इसीका नाम है, 
अनशन पूवक समाधिमरण इस में क्रोधका, दीनता 
का, अनाथताका भाव नहीं होता । ऐसा महान्‌ 
बीर मरण संप्राप्त करके मंत्रीश्वरने सदूगतिका 
मार्ग पकड़ा है। जैन-दशेनने इसका नाम “पंडित 
मरण” रक्‍खा है! धन्य है ऐसे बीर पुरुषोंकों 
जिन्होंने अ्रपना जीवन भारतमाताकी सेवामें 
लगाया, पापियोंका नाशकर धमेका राज्य चलाया 
ओर अभ्तमें श्री जिनेन्द्रदेवकी शरण स्वीकार कर 
आत्म-फल्याण किया । 

दिगम्बर ग्रन्थकारोंने भी मन्त्रीश्वर चाणक्य 
के विषयमें खूब ही लिखा है। भगवती आराधना 
पुण्याश्रव कथाकोष ओर आराधना कथाकोपषयमें 
इनका उल्लेख मिलता है। 

(६) भगवती आराधनामें, जोकि बहुत प्राची न 
ग्रन्थ है, एक गांथा निम्नप्रकारसे पाई जाती है-- 

“गोदठे पाओ्ोवगदों सुवेधुणा गोब्बरे 

पलियदम्मि । डज्मन्तो चाणको पडिवण्णो 
उत्तम अहम ॥।१५५६।॥। 

इसमे यह स्पष्ट उल्लेख है कि-- गोबांडाक 
स्थान पर चाणक्य प्रायोपगमन संन्यास लिए हुए 
बैठा था, सुबन्धुने उपलोंके ढेरमें आग लगाकर 
उसे जलाया ओर वह जलता हुआ ( समभावके 
कारण) उत्तमाथैकोी अपने अभिमतसमाधिमरणको 
प्राप्त हुआ | इस कथनके द्वारा सूत्ररूपसे चाणक्यके 
जैनविधिसे श्रनशन लेने आदिकी वद्द सब सूचना 
कीगई दे जिसका ऊपर उल्लेख किया गया है। 





११३ 


(७) पुण्याश्रव कथाकोषमें ( नश्दिमित्रकी 
कथाके अन्तगंत ) नन्‍्दराज़ द्वारा चाणक्यके वृत्त- 
बणोन करनेके अनन्तर लिखा है:-- 


“अब चाणक्यकोी क्रोध आया भोर वह 
नगरसे निकलकर बाहर जाने लगा । मागमें 
चाणक्यने चिल्लाकर कहा-_“जो कोई मेरे परम 
शत्रु राजा नन्दका राज्य लेना चाहता हो, श्रह्त मेरे 
पीछे पीछे चलना आवे” । चाणक्यके ऐसे वाक्य 
सुनकर एक चन्द्ररुप्त नामका क्षत्रिय, जोकि 
अत्यन्त निधन था यह विचार कर कि इसमें मेरा 
क्या बिगड़ता है ? चाणक्यके पीले होलिया । 
चाणक्य चन्द्रगुप्तको लेकर नबन्‍्द॒के किसी प्रबल 
शत्रुस जो मिल्रा ओर किसी उपायस नन्‍्दका 
सकुटुम्ब नाश करके उसने चन्द्रगुप्रको वहाँका 
राजा बनाया । चन्द्रगुप्तने बहुत काल्तक राज्य 
करके अपने पुत्र विन्दुसारकों राज्य दे, चाणक्य 
के साथ जिनदीक्षा ग्रहण की । (प्रष्ठ १५७) 


(८) आराधना कथाकोाषके तृतीय भांगमें, 
जोकि जैनमित्रके १७वें वर्णके उपहाररूपम प्रकट 
हुआ था, चाणक्यके पिताका नाम कपिक्ष पुरोहित 
मातोका नाम देविला दिया है और लिखा है कि 
उस समय पाटलीपुत्रके ननन्‍्दराज्यके तीन मन्‍्त्री 
थे-कावि, सुबन्धु ँ्रौर शकटाल। रोष चाणक्य 
की जो कथा दी है उसका संक्षिप्तसार इस 
प्रकार है-- 


“कावि अन्त्रीने एक समय शज्नु राजाको 
राजा नन्‍दके कहनेस घन देकर वापिस लौटा दिया 
था। पीछेसे धन कमती होजानेस राजाने कावि 
मम्त्रीको उनके कुटुम्ब सहित जेलमें डाल दिया। 





११४ 


काविको इसस बहुत गुस्सा भाया। थोड़े समय 
बाद दूसरा शशत्रुराजा युद्ध के लिए चढ़ी | इस समय 
राजाको कावि मनन्‍्त्रीकी याद आई। राजाने मंत्री 
को जेलसे बाहर निकाज्ञा ओर राज्यकी रक्षाके 
लिए कोई तरकीब निकाज़्नेको कहा। काबिने 
अपने बुद्धिबक्षस शत्रु राजाको तो वापिस कोटा 
दिया, किन्तु प्रतिद्िसाकी भांवनासे प्रेरित हं।कर 
चाणक्यको राज्यके विरुद्ध उऊसाया | चाणक्यने 
नन्‍द्‌ राजाकों मोर दिया भौर खुद राजा बन बैठा 
बहुत वर्षों तक राज्य 'चत्ञाकर खंसार छोड़कर 
दिगम्बर धमेके महिधर आचायेके पासमें दिगम्बर 
दीक्षा स्वीकार की । चाणक्य मुनि बड़े भारी 
वाहन और तेजरवी थे । इसलिये थोड़े ही समय 
म॑ उन्हें आचायेपद्‌ मिल गया। चाणक्य मुनि 
४०० शिष्योंके साथमें भूतज्न पर विचरन लगे । 


नन्‍द्राजा का दूसरा मनन्‍्त्री सुबन्धु था। 
नन्‍्द्राजकी सृत्युके बाद सुबन्धु क्रोंचपुरके राजा 
का संत्री बना | चाणक्य मुनि विहार करते करते 
क्रोंचपुरमें आए । मंत्री सुबन्धुको चाणक्य मुनि 
के प्रति द्व ष प्रकट हुओ। नन्‍द्‌ राजाका बदला 
लेनेके लिये मुनि संघके चारों तरफ घास डल्तवा 
कर (१) उनको ज़िन्दा जलबाने के लिए आग 
क्गादी गई । चोतरफसे आग जलने लगी मुनि 
संघ ध्यानमें रह। | चाणक्य मुनि भी शुक्त ध्यान 
ध्याते-ध्याते कर्मांको क्षय कर मोक्षमें पहुँचे (१) 
इस कथनके पिछले दं। श्लोक इस प्रकार हैं-. 


पापी सुबन्धु नामा च मंत्री मिथ्यात्वदूषित: । 
समीपे तन्मुनीन्द्ग॒ण। कारोबार्गिन कुधीदंदों ॥४१॥ 


अनेकान्त 
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तदा ते मुनयो धीरा, शुकू ध्यानेन संस्थिताः । 
इत्वाकर्माणि नि:शेष॑, प्राप्त: सिद्धि जगद्‌ दिताम्‌ ॥४२श॥ 
( हिन्दी अनुवाद ९० ४६-५३, मूलकथा पृ ० ३१० ) 
यद्यपि इस कथामें भद्रबाहु ओर घन्द्रगुप्तका 
उल्लेख नहीं है । तबभी चाणक्यका चरित्र तो अपने 
को अच्छी तरहसे मित्रता है । द्गिम्बर प्रन्थकारों 
ने मंत्रीशबर चाणक्यको सामान्य श्रावक नहीं, 
सामान्‍य साधु नहीं, किन्तु महान आचाये मानाहै । 
इतना ही नहीं किन्तु, इस कलिकालमें--पत्ल्षम युग 
में--भी इनको अपने शिष्यों सहित मोक्षमें जाने 
तकका उल्लेख किया है । लेकिन अपनेको इसमेंस 
इतना ही फलितांथे निकालना है कि मंत्रीश्वर 
चाणक्य जेनधर्मी था। 


अब ज़रा इतिहासकी तरफभी नज़र डालिये। 
मंत्री चाणक्य सम्राद्‌ विन्दुसारके समयमें भी 
विद्यमानथे ओर सम्राट्‌ बिन्दुसारने उनकी ही 
सहाोयतासे राज्य विस्तृत कियाथा यह बात बत- 
समान समयके इतिद्दासश्लोंको भी मान्य है। देखिये, 
मोय्य साम्राज्यके इतिहासमं विद्वान लेखक लिखते 
हैं कि “ १६ वीं शताब्दिके प्रसिद्ध तिब्बती लेखक 
तारानाथने लिख है कि “बिन्दुसारन चाणक्यकी 
सहायतास साोलहू राज्यों पर बिज्य प्राप्तकी ?। 


फिर आगे लिखा है कि “ यह बात असंभव नहीं 


* कथाकारका यह उल्लेख निरा भूलभरा जान पढ़ता है । 
दूसरे किसी भी मान्यदिगम्पर ग्रन्थसे इसका समर्थन नहीं होता । 
ऐसा मालूम द्ोता दे कि 'पडिवाणो उत्तमं॑ अट्ढं” जैसे वाक्यमें 
प्रयुक्त हुए 'उत्तमाथ” शब्दका अर्थ उसने मोक्ष समर लिया है; 
जबकि पुराने अपराजितसूरि जैसे टोकाकार उसका भथ 'र्षत्रय! 
देते दें और प्रसंगसे भी वह बोधि-समाधिका सूचक जान 
पढ़ता है । --सम्पादक । 
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है कि चाणक्य सम्नाट्‌ बिन्दुसारके समय तक 
विद्यमानदो ओर मौय्ये-सांम्राज्यको सुदृद करने 
का निरन्तर प्रयत्न करता रहा हो। बस्तुतः 
आचाये चाणक्य भारतके इतिहासमें ही नहीं, 
अपितु संसारके इतिहासमें एक अद्वितीय ओर 
अपूर्व महापुरुष है। मौय्य-साम्राज्यके रूपमें 
सम्पूण भारतकों संगठित करना तथा भारतको 
इतना शक्तिशाली बनाना आचाय चाणक्यका ही 


काये है ””। 


सुशञ वाचक ! ऊपरके वाक्योंसे समझ गए 
होंगे कि मंत्री!यर चाणक्यने ही भारतीय महां- 
साम्राज्यका सजन किया था। मंत्रीश्वर चाणक्य 
जातिके ब्राह्मण थे लकिन घमंसे रढ़ जैनीथे । मुमे 
रूयाल है कि पू० पा० आचाये श्रोविजयन्द्रसूरि 
जी महाराजने “प्राचीन भारतवर्णाका सिंद्दावलोी- 
कन? नामक अपनी पुस्तकके प्रृ० २६ में लिखां है 
कि “तेझो चाणक्यने पण जैन गणावे छे पढा 
शासत्रकारों एम कहे छे के चाणक्य जैन न हृता ?। 
अब मुझे विश्वास है कि पू० पा० आचाय॑ महाराज 
मेरे दिए हुए उपयु क्त प्रमाणोंस अपने विचारों में 
अवश्य परिबतन करेंगे। मंत्रीश्वर चाणक्य जैन 
थे, इसके बविषयमे श्वेताम्बर ओर दिगम्बरके 
प्राथीन-अर्वांचीन सभी साहित्यका एक मत है | 


चघाणक्यके कोटिल्य, चाणक्य ओर विध्णुगुप्त 
ये तीन नाम तो प्रसिद्ध हैं, किन्तु आचाये श्री 
हेमचन्द्रजीन अपने अभिधान चिन्तामरिश नामक 
सुप्रसिद्ध कोश प्रन्थमें चाशक्यक झाठ नाम दिए 
हैं। यथा-- 
वात्स्यायनो मलछिनाग:ः कुटिलश्चणुकारम जः । 
द्रामिलः पत्षिल स्वामी विष्णुगुप्तोषघड गुलइच स: । 
अर्थात्‌-वात्स्यायन, मल्लिनाग, कुटिल(कीटिल्य) , 
चाणक्य (पालीभाषामें 'चणक्क! और प्राकृतमें 
चाणकक होता है) द्रामिल, पश्षचितस्वामी, विध्णुगुप्त 
ओर अंगुल, ये चाणक्यके नाम हैं । 
यद्यपि अजैन ग्रन्थकारोंने मंत्रीश्बवर चाणक्य 
के विषयमें बहुत कुछ लिखा है, परन्तु इनके धमेके 
विषयमें किसीने इशारा तक भी नहीं किया ; जब 
कि सभी जैन ग्रन्थकारोंने एक मत होकर मुक्तकंठ 
से स्वीकार किया है कि मंत्रीशवर चाणक्य जैन 
थे। भारतीय ऐतिहासिक साहित्यमं जैन साहित्य 
का बहुत बड़ा हिस्सा है । इस तरफ हम उपेक्षा 
नहीं कर सकते । साहित्य व इतिहा।सप्रेमी विद्वानों 
को मेरा सादर निमंत्रण है कि वे मंत्रीश्वर 
चाणक्यके धर्म विषयमें मैंने जो प्रमाण दिए हैं 
उनको ध्यानस पढ़े, विचारविनिमय तथा चर्चा 
करें ओर सत्य बातकों स्वीकार करें। यही मेरी 


शुभेच्छा है । 
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( श्री देमचन्द्राचाय-विरचित परिशिष्ट पव के ८र्वें सर्ग के--चाणक्य-विषयक कुछ अँश ) 


“/इतश्र गोल विषये ग्रामे चशकनामनि । ब्राह्मणो5्यच्वणी नाम तद्‌ भार्या च चणेश्वरी ॥१६४॥ 
बभूव जन्म प्रभृति श्रावकत्व चणश्चणी । ज्ञानिनो जैन सुनयः पयेवात्सुथ्व तदू ग्रहे ॥१६५॥ 
अन्यदा तृदगतैदेन्तेश्वणेश्वया सुतोडजनि । जाते च तेभ्य) साधुम्यस्त नमो5कारयच्चणी ॥|१६ ६।॥ 
ते जातदन्त जाते च मुनिभ्योजकथयचणी । ज्ञानिनो मुनयोधष्प्याख्यन्भावी राजेष बालक; ।|१६७॥ 
राज्यास्म्मेण मत्पुत्रो मा भ्रून्नकमागिति । अ्रधषेयत्तस्य दन्तान्पीडामगणयंश्रणी ॥१६८॥ 

स मुनिभ्यस्तदप्याख्यन्मु नयो5्प्येवमूचिरे । भाग्येष बिम्बान्तरितो राजा रदनघषेणात्‌ ॥१६६॥ 
चणी चाणक्य इत्याण्यां ददो तस्पाड़ जन्मनः | चाणक्यो5पिश्रावको5भूत्सवे विद्यान्धि पारग: २० ०॥ 
श्रमणोपासकत्वेन स सनन्‍्तोषधनः सदा । कुलीन वााक्षएस्थे कामेव कन्यामुपायत ।॥२० १॥ 


>< >( (८ 
इतश्रतस्मिन्दृष्काले कराले द्वादशाब्दके | भ्राचाये! सुस्थितो नाम चन्द्रमुप्त पुरेघ्यमत्‌ ॥३७७॥ 
अ्न्नदोःस्थ्येन निर्वाद्भावान्रि जगणं स तु । देशान्तराय व्यसृजत्तत्रेवास्थात्सखय पुनः ॥३७८॥ 
व्याघुस्यक्षुछ॒को द्वो तु तत्रैवाजस्मतुःपुनः । भ्राचार्यश्व किमाया ताविति प्ृरष्टा वशेसताम्‌ ॥३७६।॥ 
वियोग गुरु पादानां न थ्ाावां सो दुमीश्रहे | तद्दः पा्शवे जीविते वा मरणं वावयों! शुभम्‌ ॥३८०॥ 
आ्राचायेः स्माह न कूते युवाभ्यां साध्यमुत्रहि | अगाधे क्लेश जलधो युवां मुग्धो प्रतिष्यथः ३८१॥ 
इत्युकत्वा तावनुज्ञातो गुरुणा तत्र तस्थतुः । भकत्या शुश्रषमाणो ते तत्पदाम्भोजपट पदों ३८०२॥ 
ततो दुभिक्त माहात्म्यद्धिक्षयात्यल्प लब्धया । सारयित्वा मुरुणां तो स्रुक्लानावत्यसीदताम्‌ ३८३॥ 
अरदृश्यीभूय सम्भूय तो द्वो तत्रेव वासरे । भोजनावसरे चन्द्रगुप्तस्याभ्यण भीपतुः ॥३८७॥ 
अ्रदश्यमानो तो क्षुल्लो चन्द्रगुप्तस्य भाजने । बुश्रजाते यथाकाम बन्धू प्राण प्रियाचिवा ॥३े८८.। 
एवं दिने दिने ताभ्यां झुझ्नानांभ्यां महीपति! । ऊनोदरत्वे नोदस्थात्तपस्वीव जितेन्द्रिय/ ॥३८६॥ 
. कृष्णपत्तज्ञपाजापानिखिक्षामः शने! शनः । चन्द्रगुप्तनरेन्द्रोड्भूताभ्यामाच्छिन्नमोजनः ॥॥३६०॥।। 
इतिद्वितीय दिवसे चाणक्यो भोजनोकसि । भोजनावसरे धूमेत्चिमेद्यमकारयत्‌ ॥४० १॥ 
भनश्ननदशों तो तु भज्ञानो तत्र भाजने । दृष्टो नरेन्द्र लोकेन कोपादूभूकृटि कारिणा ॥४०४ ॥ 
पितिराशूषिरुपेण युव्रां हि परमेश्वरो । छुस्वा प्रसाद मस्मासु स्वस्मे स्थानाय गच्छतम्‌ ।।४० द।। 
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एबं च मोये सम्बोध्याचायेणांश्वमेत्यतच । चाणक्योच्दादुपालम्भ चुल्लान्याय प्रकाशयन्‌ ॥४१०॥ 
झचायेः स्माहको दोष चुल्लयो रनयोनेनु | स्वकुत्तिम्भरय! सहृपुरुषायद्भवादशा! ॥४११॥ 
चाणक्यो5पितमाचाये मिथ्या दुष्कृत पूवेकम | वन्दिव्वाभिदधे साधु शिक्षितोइस्मि प्रमदरः ४१२॥ 
अद्यप्रभृति यद्भधक्त पानोपकरणादिकम्‌ । साधूनासुपकुरुते तदादेये मदोकसि ॥४१३॥ 


>< (्‌ ०५ 
सज्जातप्रत्यये राज्वि द्वितीयेबदनि तदगुरुः | धमेमारूयातुमाह।रत तत्र जैन मुनीनपि ॥४३०॥ 
निषेदुस्ते प्रथमतो5प्यासनेष्वेव साधवः । स्ाध्यायावश्यके नाथ नृपागमम्‌ पालयन ॥४३१॥ 
ततश्च धमेमांख्याय साधवों वसतिययु) । इर्यासमितिलीन त्वात्पश्यन्तो स्रुवमेवते ॥४३२॥ 
गवाक्ष वित्राधस्ताल्लोप चूणे समीक्ष्यतम्‌ | चाणक्यश्रन्द्रमुप्ताय तथथायस्थमद्शयत्‌ ॥४२३ ३॥ 
ऊचे च नेते मुनयः पापणिडव दिहाययुः । तत्पाद प्रतिविम्बानि न दश्यन्ते कुतोबन्यथा ॥४३४॥ 
उत्पन्न प्रत्ययः साधून गुरून्मेनेड्थ पथिव! । पाषणिडषु विरक्तोज्भूद्विपयेष्विव योगवित्‌ ॥४३५॥ 


८ >< >< 
गेहान्तन्येस्थ तां गेहसवे स्रमित्र पेटिकाम्‌ । दीनानाथादि पात्रेम्यश्राणक्यो न्‍्यददाद्भम्‌ ॥४५७।॥। 
ततश्र नगरा सन्न करीपस्थल मृधेनि । निषयानशन चक्रे चाणक्यो निजरोधतः ॥४५८॥ 
यथा विपज्न जननी वृत्तान्त धात्रिका मुखात्‌ । विज्ञाय विन्दुसारोडनुशयानस्तत्र चाययो ॥४५६॥ 
उवाच क्षमयित्वा च चाणक्य चन्द्रगुप्ततुः | पुनवेतेय में राज्य तवादेश कृ5स्म्यहम्‌ ॥४६०॥। 
मोर्याचार्योड्भ्पधाद्रा जन्कृत प्राथनयानया । शरीरेउपि निरीहो5स्प्रि साम्प्रते कि त्वयामम्‌ ४६९१॥ 
श्रचलन्ठ प्रतिज्ञाया मर्यादाय श््राणेत्रम्‌ । चन्द्रगप्तमुरुं ज्ञाला बिन्दुसारो ययो ग्ृहम ।।४६२॥ 
चुकोप गत्‌ मात्रोडपि बिन्दुसारः सुबन्धवे । सुबन्धुरपि शीताते इवोचे कम्पमुद्वइन्‌ ॥४ ६ ३॥ 
देव सम्यग विज्ञाय चाणक्यों दृषितों मया | गत्वा त॑ क्षमयाम्यद्य यावत्तावपसीदमे ॥४६४॥ 
हति गत्वासुबन्धुस्तं क्षमयात्तास मायया । अ्रचिन्तयज्व मा भूयोन्‍ष्प्यसों ब्रजतु पत्तने ॥४६५॥ 
अप्त॒ना कुषि कल्पेन स राजानं व्यजिज्ञषपत । चाणक्य पूजयिष्यामि तस्थापकृति कायहम्‌ ॥४६६॥ 
झनुज्नातस्ततो राज्ञा सुबन्धुश्नाणें जन्मनः | पूजामनशनस्थस्य विधातुसुपचक्रमे ॥ ४६७ ॥ 
पूजां सुबन्धुरापातवन्धुरां विरचय्य च । धूपाड्डारं करीपान्तश्रित्षेपान्येय लक्षितः ॥४ ६८॥ 

धूपाड़ारेणानिस्फालितेन प्रो्ज्ज्ञाले द्राकरषिस्थले तु । 

दारुपायो दह्यमानोष्प्यकम्पो मोय[चार्योदेव्यभृतत्र मृत्वा ॥४६६॥ 
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( १ ) 

सरक्ा--पतिद्दीना, गृह-हीना, अआश्रयहीना 
सरक्षा--संसारके कड़ुवे अनुभवोंसे घबराकर, 
उसमें सारकां लेश भी न देखकर, आज हिमालय 
की किसी निजन कंदराम, अपने जीवनके शेष 
दिन बितानेकी इच्छास निकत् पड़ी है। उसका 
सन एकबारगी ही विरक्त होगया है। क्‍या यह 
संसार रहनेके योग्य हैं? क्‍या यहाँ की विकार- 
युक्त दूषित वायु साँस लेने के उपयुक्त है ? यहाँका 
दुगन्धमय घृण्णित जीवन क्‍या कोई जीबन हैं ९ 
इसमें कोनसी साथेकता है ? छुक्त, प्रपंच, घोका, 
स्वार्थ ; ऐसी रृष्टिकी रचना करके, है परमाह्मा ! 
तू कौनसी अक्षय कीति कमाना चाहत्ता है ? क्‍या 
इसमें भी कुछ रहस्य है 

सरकाा चली | सुकुमार शरीर आगे नहीं 
जाना चाहता था ; पर उसमें जो बलिष्ट आश्मा 


था, उचह उसे बलपूबक घसीटे लिए जाता था। 
अपने भविष्य जीवनकी सुखमयी कल्पना करती 
हुई, सरला आगे बढ़ती ही जा रही थी। एक 
चदट्टानस दूसरी चट्टान पर होती हुईं, एक माड़ीस 
निकलकर, दूसरीमें उलझती हुई, वह जैसे-तैसे 
एक सुरम्य स्थल पर पहुँच गई। अह। ! कैसा 
मनोरम स्थान है ! कैसी पवितन्न भूमि है ! प्रकृति 
की कैसो अनुपम शोभा है! संसारके दषो-द्वेष 
की लपटें, बहाँका अन्याय ओर पापाचार क्‍या 
यहाँ प्रवेश कर सकता है ? कदापि नहीं। बस, 
यही स्थान मेरे अनुकूल है। बन्यवृक्षोंके मधुर 
फलोंका स्वास्थ्यकर भोजन, सुविस्तृत भीलका 
निरमेल जल, सुकोमल तृणाच्छादित भूमि पर 
शयन, नश्न प्रकृतिके पशु-पक्षियोंका संग, इससे 
झधिक मुझे ओर क्या चाहिए ? जीवनकी समस्त 
आवश्यक वस्तुएँ यहाँ उपकब्ध हैं। सरक्षाने मन- 


कार्तिक, वीर निवांण सं० २४६५ ] 


दी-मन इेश्वरको नमन किया । हे परमात्मन ! तूने 
अपनी सृष्टिमें सब कुछ सिरजो है। मनुष्यको 
रुचिका ही दोष है। थोड़ा कष्ट सहन करनेस जब 
कि वह सुरक्षित ओर स्वर्गीय आनन्ददायक महल 
में पहुँच सकता है, तब वह अन्धा बनकर खाईसें 
क्यों गिर पढ़ता है ? 


( २ ) 
अचानक सरला चोंकी । मनके विचार मनही 
में लीन हो गये। जहाँ की तहाँ रुककर खड़ी हो 
गई । घूमकर देखा । विस्मय बढ़ा। आगन्तुक 
ज्यों-ज्यों पास आता गया, त्यों त्यों सरत्ताके नेत्र 
आश्चयेसे अधिकाधिक विस्फरित होते गय। 
पहिचान लेने पर, वह सहसा चिल्ला उठी--भया ! 
विस्मय आनन्दमं परिणत होगया। द्रुत गति 
से सरला मपटी । हाँपती हुईं जाकर, भाईके 
कन्धेका सहांरा लेकर खड़ी होगई । दोनोंके मन- 
मोर धछ्शासे छृत्य करने लगे, मुख- कमत्त खिल गये। 
मन्द-मन्द्‌ मुसकराती हुई सरक्ञा बोली-- 


भैया ! 


देवन्द्रकुमारने विस्मित दृष्टिस देखा | कया यह 


वही दुखिया सरल! है ? केसा अद्भुत आकस्मिक 
परिवतन है ? मुख पर की चिरस्थायी शोक-छायो 
विज्ञीन होगई है । उसके स्थान पर विमल कान्ति, 
अपू्ब शोभा ओर सूति मान तेज विराज रहा है । 
कृशांग कैसे पुष्ट दीखने हैं | 

सरला सुमधुर द्वास्यके साथ बोली--भेया ! 
किन बिचारोमें तन्मय हूं! रहे हं। 

देवेन्द्र-में सोच रहा हूँ कि इस समय तुम्हारा 
रूप अचानक कैसा निखर गया है! स्वग से 


सेबा-घमे 
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उतरकर आई हुई जैसे कोई देव-कन्या हो । बहिन 
सरला, तुम मुझे इस क्षण साक्षात देवी ही जान 
पड़ती हो । देवी, तुम्हारे तेजस्वी रूपका संसारके 
प्राणियों पर कितना गहरा और स्थायी प्रभांव पढ़ 
सकता है ? 


सरलाने मुस्कराते हुए कहा--भोर क्या 
सोचते हो, भैया १ 

देवेन्द्र--और सोच रहा हूँ कि यदि तुम घर 
लोट चक्नो तो कैसा अच्छा हो ! 

सरलाने एकाएक गम्भीर भाव घारण करतलिय।। 
फिर उस ऊँचे टीले पर घूमकर चारों ओर 
अगुक्षीके संकेतस दिखाया ओर बोली, कहाँ लोट 
चलनेकी कहते हो, भेया ? देखते हो संसार में 
क्या हूं। रहा है ? एक दूसरेको खाये जाता है। 
कोई अपनेकों अपना नहीं समभतता। स्वार्थान्ध 
हं।कर लोग कैस कैसे पापपूणा आचार कर रहे 
हैं? स्वगक द्वार तक आकर फिर नरक-कुण्डकी 
ओर लौट चलूँ भेया ? क्‍या यह बुद्धिमानीका 
काम दोगा 

देवेन्द्रकुमार अ।जरवी वाणी में बोले--बहिन, 
क्षमों करना, स्वाथोन्ध कोन है, उस तुमने ठीकसे 
नहीं पदिचाना। जो इन दीन-ठुखियोंकी तुम 
दिखा रही हू, वे घोर, अज्ञानान्धकारमें पड़े हुए 
हैं। अपने-पर।ये, भले-बुरे और स्वार्थ-परमार्थका 
झान उन्हें नहीं है। वे जा कुछ करते हैं, समझ 
बूमकर नहीं करते । उनकी बुद्धि लोप हो गई है । 
माया-मोहमें फेस हुए हैं । पर बहिन | तुमता वैसी 
नहीं हूं। । फिर उन अपत्तिप्रस्त दुखियोंकी अ्रकेला 
छोड़कर, किनारा क्‍यों काट रही हो ! अपना 


१२० 


जीवन आंननन्‍्दसे व्यतीत करनेके लिए--अपने 
स्वार्थंसाधघनके हेतु--तुम इन नि्ेलोंकी--अनाथों 
की अवहेलना क्‍यों कर रही हो ? बोल, बहिन, 
उत्तर दो । इन बेचारे दीनोंकी सहायता न करके, 
तुम अपने एक अल्लग ही मार्ग पर जा रही हो। 
क्या यह स्वाथेपरता नहीं है ? 

सरक्ञाका हृदय हिल उठा । नेत्रोंमं अश्रु छत्- 
छज्ना आये। हाथ जोइकर, उसने भाईके सम्मुख 
घुटने टेक दिये। बोली--भैया, सचमुच ही में 


अत्यन्त स्वार्थी और पामर हूँ । मुझे सुमागे 
दिखाओ । 


देवेन्द्रकुमार भी अपने अश्रु-प्रबाहकी न रोक 
सके । देर तक दोनों एक दूसरेके मुखकी ओर 
देखकर, रुदन करते रहे ! कैसा हृदय-द्रावक दृश्य 
था ! शान्त होने पर दवेन्द्रवे सरलाका हाथ पकड़ 
कर उठाया और कहा, बहिन, मैं तुम्हें सुगाग क्या 
दिखा सकता हूँ ? में भी सबके जैसा क्षुद्र और 
तुच्छ हैं । तब चलो, हम दोनों ही मिलकर, जगत्‌ 
के दितके लिए कुछ करें। हम लोगोंके लिए सब 
कार्योंस उत्तम एक संवा-मार्ग है। आश्यो, उसी पर 
दृढ़ रहकर, दीन-दुखियों की विपत्तिमें हाथ बटावें। 
अपने दी करोड़ों अछूत कहे ज्ञाने वाले भाइयोंको 


अनेकान्त 
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ऊँचा उठाकर, गले, लगावें ओर उन्हें दुरदुराते 
रहने तथा उनसे घृणा करनेके कारण, समाजके 
माथे जो कलछूका टीका लग गया है, उसे सदांके 
लिए धो डालें । 


हिमालयसे लोटकर, देवेन्द्रकुमार ओर सरला 
देवी दोनों सेवा-क्षेत्रमं अबतीण हो गये हैं । त्राहि 
त्राहि करते हुए, प्राशियोंने अब शरण पाई। 
दुःखो जनोंकी जिस प्रकारकी सेबाकी आवश्यक्ता 
होती है, वह दवेन्द्र ओर सरलाके द्वारा तुरन्तकी 
जाती है। अनाथ बालकोंके लिए, भोजन-बस्त्र 
तथा शिक्षा-दीक्षाका सुप्रबन्ध क्रिया जाता है। 
छुआ-छूतका भूत सदाके लिए, देशस निकाल 
बाहूर कर दिया गया है। अब कोई अदूत नहीं 
है । जो पहिले अछूत कहे जाते थे वे अब हरिजन 
के नामस पुकारे जाते हैं। अब उन्हें सबसाधारण 
कुओं पर जल भरनेकी कोई रोक-टोक नहीं है। 
मन्दिरोंस जाकर प्रसन्नतासे देव-दर्शन करते हैं । 
अब वे बढ़ी सफाईसे रहते हैं। सभा-सुसायटी 
तथा प्रीति-भोजोंमें सब लोगोंके साथ सम्मित्रित 
होते हैं । विद्या पढ़ते हैं। इति-भीति कोसों दूर 
भाग गई । सत्र सुराज हो गया । 





अधिकार _ 


निरीह पक्षोको मारकर घातकने उस नीचे गिरा दिया, दयालु-हृदय महात्मा बुद्धने दोड़कर 
उसे उठाया और वे अपने कोमल हाथ उसके शरीर पर फेरने लगे । घांतकने कहा, “तुमने मेरा 
शिकार क्‍यों ले लिया” ? घुद्धने कहा--“भाई, तुझे बनके एक निरीह पक्तीको बाण मारकर 
गिरानेका अधिकार है तो, क्‍या मुझे उसे उठाकर पुचकारनेका भी अधिकार नहीं है? ? (कल्याण) 





जा र 
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प्राकृत--- 
रक्तो बधदि कम्म मुश्चदि कम्मेद्दि रागरहिदप्पा | 
एसो बंधसमासों जीवाणं जाण णिच्छयदो ॥ 
“-कुन्दकुन्दाचाय । 
'जो रागी है--विषयादिकर्में आसक्त हे--वह्‌ 
निश्चयसे कमंका बन्धन करता है, ओर जो राग 
' रहित है--अनासक्त चित्त है--वह कर्माके बन्धन- 
से छूटता है--उसे कमका बन्धन नहीं होता तथा 
पूर्व बँधे कर्मोकी निजरा द्वोजाती है। इस 
प्रकार जीवोंके बन्ध-मोक्षका यह .संक्षेपमें 
रहस्य है । 
व तव संजमु सील जिय ए सब्वहँ अकयत्थु । 
जाव ण जाणइ इक्क परु सुद्धउ भाड़ पवित्त ॥ 
“-चथोगीन्दुदेव । 
'त्रत, तप, संयम ओर शीलका अनुष्ठान उस 
बक्त तक निरथंक है जब तक इस जीवको अपने 
परम पवित्र एक शुद्ध रूपका बोघ नहीं द्वोता है |” 
मूढा देवकि देड णवि णवि सिलि लिप्पइ चित्ति। 
दे।-देवलि देड जिणु, सो बुज्सहिं समचित्ति॥ 
--थयोगीन्दुदेव । 
पहे मृद देवालय में देव नहीं, पत्थर-शिला, 
लेप तथा चित्र में भी देव नहीं है।जिन-देंवतो 
देह-देवालय में रहते हैं, इस बातकों तू सम- 


चित्त होकर अनुभव कर--अर्थात्‌ समचित्त 
होकर विचार करेगा, तो तुमे मालूम पढ़ेगा कि 
शरीरमें रहने बाला आत्माद्दी शुद्ध निश्चय 
नयकी रष्टिस देव है--आराध्य है। ओर इस 
तरह कोईभी देहधारी तिरस्कारके योग्य 
नहीं है ।? 
णिस्संगो चेव सदा कसायसदूडेहणं कुणदि भिक्‍तसू। 
संगा ह उदीरति कसाए अग्गीब कट्ठाणि ॥ 
--छिवाय । 
'परिगप्रह-रह्वित साधुद्दी सदा कषायोंके कृश 
करनमें समर्थ होता है-परिग्रद्दी नहीं; क्‍योंकि 
परिग्रह ही वास्तव में कषायोंकों उत्पन्त करते 
तथा बढ़ाते हैं, जैसे कि सुखी लकड़ियाँ अपिक्री 
उत्पत्ति एवं वृद्धि में सहायक द्वाती हैं ।? 
जो अहिलसेदि पृण्ण सकसाओ विसयसोक्खतण्दाए | 
दूरे तस्स बिघोद्दी विसोहिमूछाणि पुण्णाणि ॥ 
“-स्वामिकातिकेय । 
जो मनुप्य कपायवशवर्ती हुआ विषय- 


सौख्य की तृष्णा से--अधिकराविक विषय--सुख 
की प्राप्तिकि लिये-- पुण्य कम करना चाहता है 
उसके विशुद्ध-चित्त की शुद्धि-नहीं बनती और 
जब बिशुद्धही नहीं बनती तब पुण्य-कर्म कहाँ 
स बन सकता है? क्योंकि पुण्य कर्मों का मृुल 
कारण चित्त शुद्धि है।! 


१२२ 





_संस्कृत-- 
मामपद्यक्षय छोको न मे झय्रुन्न चरप्रियः। 
मां प्रपप्रयक्षय छोको न मे शास्रुन च प्रियः ॥ 
--पूज्यपादाचाय । 
'यह अज्ञ जगत्‌ जो मुमके-मेरे शुद्ध स्वरूप 
को--देखता-जानता द्वी नहीं, मेरा शत्रु नहीं है 
ओर न मित्र है--अपरिचित व्यक्ति के साथ 
शत्रुता-मित्रता बन नहों सकती । और यह ज्ञानी 
लोक जो मुके--मेरे आत्मस्वरूप को--भले प्रकार 
देखता-जानता है, मेरा शत्रु नहीं है ओर न मित्र 
है. दो नहीं सकता; क्योंकि आत्मा का दर्शन 
होने पर राग 5 पादिका नाश होजाता है और 
राग द्व पादिके अभाव में शत्रुता-मित्रता बनती 
नहों | इस तरद न में किसीका शरत्रु-मित्र हूँ 
ओर न मेरा कोई शरत्रु-मित्र है। 


कियतो मारयिध्यामि दुजनान्‌ गगनोपमान्‌ | 
मारिते क्रोधचित्ते तु मारिताः सवंशश्रवः ॥ 


--बोघिचर्यावतार । 
अपकार करनेवाले कितन दुजनोंको में 
मार सकूँगा ? दुजन तो अनन्त आकाशकी तरह 
सबत्र व्याप्त हो रहे है | हाँ, यदि में अपन चित्त 
की क्रोध परिणतिकों मार डालूँ--क्रोध शत्रु पर 
विजय प्राप्त करलूँ--तो सारे शत्रु स्वयमव द्वी 
मर जायेंगे--; क्योंकि उनके अपकारकी गणना 
न करते हुये क्षमा घारण करन से बेर असंभव 
हो जायगा, बैर के असम्भव द्वो जाने से शत्रुता 
नहीं रहेगी और शत्रुता का न रहना ही शत्रुओं 
का मरण है । 


अनेकान्त 


[ कातिक, बोर-निर्बाण सं० २४६५ 
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“वकारहेतों सति विक्रियन्ते येषांन चेतांसि त एवचीरा:।” 


“-कालछिदास । 
“(विकार का कारण उपस्थित होने पर, जिनके 
चित्तों में विकार नहीं आता--जो राग, ह्ं ष, 
मोह और शोकादिके बशीभूत नहीं होते--वे 
ही वास्तव में धीर-बीर हैं। 
विह्ाय कासान्यः सवान्‍न्युमांश्च रति निःस्एहः । 
निमंमी निरहक्ारः स शान्तिमधिगच्छति ॥ 
--भगवदूगीता । 
जो सनुष्य सब कामनाओं का परित्याग कर 
निःस्पृह-निरिच्छु होकर रहता है ओर अहंकार 
ममकार जिसके पास नहीं फटकते, वह्दी सुख- 
शान्तिको प्राप्त करता है--शेष सब अशान्तिके 
ही शिकार बने रहते हैं |” 
हेयोपादेयविज्ञान नोचेद्‌ ब्यर्थः श्रमः श्रतों । 
--वादीभसिंहाचाय | 
“यदि शास्त्रों को पढ़कर हेयोपादेय का 
विज्ञान प्राप्त नहीं हुआ--यह्‌ भले प्रकार समभ 
नहीं पड़ा कि किसमें आत्माका हित है और 
किसमें अहित है--तो उस सारे ही सुताभ्यास 
के परिश्रमको व्यथ समभना चाहिये ।! 
को5न्घधो यो5कायरतः को वधिरो यः श्णोति न हितानि। 
को मको यः काछे प्रियाणि वक्त न जानाति ॥ 
हु “-अमोघवषे । 
अन्धा कोन है? जोन करने योग्य बुरे 
काम्ोंके. करनेमें लीन रहता है । बहरा कोन 
है ? जो हितकी बातें नहीं सुनता। और गूगा 
कोन है ? जो समय पर मधुर भाषण करना-- 
प्रिय बचन बोलना--नहीं जानता ।॥! 


“08-कन असी-&४+ 








भगवान्‌ महावीरका सेवामय जोवन और 


जा तिभेद, अज्ञान- 
मुलक, क्रियाओं 
ओर बहमोंकों देशसे 
निकाल बाहर करनके 
लिए जिस महावीर 
नामक महान सुधारक 
ओर विचारकन तीस 
वर्ष तक उपदेश दिया 
था वह उपदेश प्रत्येक 
देश,प्रत्येक समाज और 
प्रत्येक व्यक्तिका उद्धार 
करनेके लिए समथ 
है | परन्तु घमंगुरुओं 
या पण्डितोंक्री श्रज्ञा 
नता ओर श्रावकोंकी 
अन्घश्रद्धाकं3 कारण 
आज वे महावीर 


पु (ः 
ओर वह जेनधम अना- 


हत दो रहा है । सायंस 


रो 
!| 
0 
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सवॉपयोगी मिशन 
[ ले० स्वर्गीय श्री० बाड़ीकाऊक मोतीकाल शाह | 


व्यू पमकमनक पर 






[ भ० महावीर का निवांण हुये २७६७५ वष 
बीत गये | उस वक्त से बरात्रर ही हम हरसाऊ 
दीपावली पर उनका निव्राणोत्वव मनाते आरहे 
हुं। इस अवसर पर हम केवल पूजां करके जय 
जयकार बोलकर ओर लडड़ू चढ़ाकर ही अपने 
कतवब्य को इतिथ्री समझ लेत हैं, और इस बात 
की जछूरत नहीों देखते छि भगवान्‌ के जीवन पर 
कुछ गहरा विचार करें और उससे कोई शिक्षा भा 
ग्रहण करें ! इसोसे हमारे जावन में कोई प्रगति 
नहीं हो रही है और हम जहाँ के तहाँ ही नहां पड़े 
है बढिक याश्रिकचरित्रके: अधिक अभ्यास द्वारा 
अथवा जड़ मशीनों की तरह काय करते रहनेसे 
जड़ और पतित तह होते जारहे हैं| जरूत है 
ऐपे अवसरों पर खास तौर से भ० महावीर के 
सेवामय जीवन और स्वोपक्रारी मिशन पर जिचार 
करने की तथा उसे अपने जावनमें उतारनेकी । 
ऐसा करकेडी हम भ० महावीर के सच्चे भक्त 
कहला सकते हैं ओर अपना तथा छोऋ का दवित 
साधन कर सकते हैं । इस सबनन्‍्त्रभ|ं असां हुआ 
श्रोयुत स्वर्गीय भाई बाडीलाल मोतीछालजी शाढ़ 
ने एक महत्वका भाषण प्रार्थना समाज बंबई के 


वाषिकोत्सव पर दिया था और वह उस समय ॥ 


जैनहिलैपी में प्रकट | 


जैनकान्फ्रेन्स हेरल्ड तथा 
हुआ था। इस अवसर के लिये उसे बहुत ही उप- 
युक्त समझ कर यहाँ उदघत किया जाता हैं। 
आशा है पाठक जन इससे यथेष्ठ छाभ उदायेंगे | 
-सम्पादऋक ] 








बा हिमायती, सा« 
मान्यबुद्धि ((१0॥7707 
5ल८॥75९ ) को विक- 
सित करनेवाला,अ्रन्त: 
शक्ति को प्रकाशित 
करनेकी चाबी देने 
वाला, प्राणिमात्रको 
बन्धुत्व) की साँकलस 
जोड़नेबाला, आत्म- 
बल अथवा स्वात्म- 
संश्रयका पाठ सिखला 
कर रोबनी ओर कमे- 
वादिनी दुनिया को 
जबाँमद तथा कमंबीर 
बनानंबाला, एक नहीं 
किन्तु पश्मीस रृष्टियों 
से प्रत्येक वस्तु और 
प्र्यक घटना पर वि- 
चार करनेकी विशाल- 
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अ्नेकान्त 


[ कार्तिक, वीर-निरबाण सं० २४६५ 





'हृष्टि अपेण करनेवाला और अपने लाभकों 
छोड़कर दूसरोंका हित साधन करनेकी प्रेरणा 
करनेबाला--इस तरहका अतिशय उपकारी 
व्याथद्दारिक (279०४८४)) और सीघासादा महा- 
वीरका उपदेश भले द्वी आज जैनसमुदाय समभने 
का प्रयत्न न करे, परन्तु ऐसा समय आरहा 
है कि वह प्राथनासमाज, त्रह्मसमाज, थियोसोफि- 
कल सुसाइटी और यूरोप अमेरिकाके संशोधकोंके 
मस्तक में अवश्य निवास करेगा । 


सारे संसारको अपना कुटुम्ब माननेवाले 


महावीर गुरुका उपदेश न पक्षपाती है ओर न 
किसी ख़ास समूहके लिए है । उनके घमंको 
'जैनधर्म” कहते हैं, परन्तु इसमें “जैन! शब्द केवल 
“धर्म! का विशेषण है । जड़भाव, स्वाथबुद्धि, 
संकुचित; दृष्टि, इन्द्रियपरता, आदि पर जय प्राप्त 
करानेकी चाबी देनेवाला और इस तरह संसारमें 
रहते हुए भी अ्रमर ओर आनन्दस्वरूप तत्त्वका 
स्वाद चखानेबाला जो उपदेश है उसीको जैनधम 
कह्दते हैं ओर यही महाघीरोपदेशित धम है । 
तक्त्ववेत्ता महावीर इस रहस्यसे अपरिचित नहीं 
थे कि वास्तविक धम, तत्त्व, सत्य अथवा आत्मा 
काल, क्षेत्र, नाम आदिके बन्धन या मयादाकों 
कभी सहन नहीं कर सकता ओर इसीलिए उन्होंने 
कट्दा था कि “घम उत्कृष्ट मंगल है और घम 
ओर कुछ नहीं अ्रहिंसा, संयम और तपका एकत्र 
समावेश है ।” उन्होंने यह नद्टीं कद्दा कि 'जैनघम 
दी उत्कृष्ट मद्डल है? अथवा "में जो उपदेश देता हूँ 
बही उत्कृष्ट मंगल है।? किन्तु अहिंसा ( जिसमें 
दया, निमल प्रेम, भ्रातभावका समावेश होता है ) 
संयम ( जिससे मन ओर इन्द्रियोंको बशमें रख 


अली नकननन + जगण कलह फेक सन वनन-न शान 


कर आत्मरमणता प्राप्त की जाती है) और तप 


( जिसमें परसेवाजन्य श्रम, ध्यान और अध्ययनका 
समावश होता है ) इन तत्त्वोंका एकत्र समावेश 
ही घमं अथवा जैनधम है ओर बही मेरे शिष्योंको 
तथा सारे संसारको अहण करना चाहिए, यह 
जताकर उन्होंने इन तीनों तसक्त्वोंका उपदेश 
विद्वानोंकी संस्कृत भाषामें नहीं; परन्तु उस समय 
की जनसाधारणको भाषामें प्रत्येकवरणके स्त्री पुरुषों के 
सामने दिया था ओर जातिभेदकों तोड़कर ज्षत्रिय्र 
महाराज़ाओं, ब्राह्मण पण्डितों ओर अधमसे अधम 
गिने जानेवाले मनुष्योंकों भी जैन बनाया था तथा 
स्त्रियोंके दर्जको भी ऊँचा उठाकर वास्तविक सुधार 
की नींब डाली थी । उनके (मिशन! अथवा “संघ! 
में पुरुष ओर शस्त्रियाँ दोनों हैं ओर स्री-उपदेशिकार्ये 
पुरुषोंके सामने भी उपदेश देतीं हैं । इन बातोंसे 
साफ़ मालूम होता है कि महावीर किसी एक 
समूह के गुरु नहीं, किन्तु सारे मनुष्य समाज 
के सावकालिक गुरु हैं ओर उनके उपदेशों में से 
वास्तविक सुधार ओर देशोन्नति दो सकती है। 
इसलिए इस सुधारमागकरे शोधक समय को 
ओर देशको तो यह धर्म बहुत ही उपयोगी ओर 
उपकारी है। इसलिए केबल श्रावक कुल में जन्मे 
हुए लोगों में ही छुपे हुर इस धरम रल्लको यत्र- 
पूजेक श्रकाश में लानेकी बहुतद्दी आवश्य- 
कता है । क्‍ 

प्राचीन समय में इतिहास इतिहासकी दृष्टि 
से शायद ही लिखे जाते थे। श्वेताम्बर ओर 
दिगम्बर सम्प्रदाय के जुदा-जुदा ग्रन्थों से, पाश्चा- 
त्य विद्वानों की पुस्तकों से तथा अन्यान्य साधनों 
से महाबीर०चबरित्र तेकर करना पड़ेगा। किसी 


वर्ष २ किरण १ ] 
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भी सूत्र मं या ग्रन्थ म॑ महावीर भगवान्‌ का पूरा 
जीवन चरित नहीं है और जुदा-जुदा प्रन्थकारों 
का मतभेद भी है । डस समय दन्त कथायें, अति- 
शयोक्तियुक्त चरित और सृक्तम बातों को स्थूल 
रूप में बतल।नेके लिये उपमासय वशान लिखने 
की अधिक पद्धति थी ओर यह पद्धति केब्रल 
जैनोंमें ही नहीं, किन्तु त्राह्यण, इसाइ आदि के 
सभी ग्रन्थों में दिखलाई देती है। इसलिए यदि 
आज कोइ पुरुष पूवके किसी महापुरुषका बुद्धिगम्य 
चरित लिखना चाह तो उसके लिए उपयु क्त स्थूत्र 
बणनों, दन्‍्तकथाओं और भक्तिवश्‌ लिग्बी हुई 
आम्यजनक बातों मेंस खोज करके वास्तविक 
मनुष्य-चरित लिखनेका--यह बतलाने का कि 
अमुक महात्मा किस प्रकार ओर केसे कामोंसे 
उत्क्रान्त होते गये ओर उनकी उस्क्रान्ति जगत्‌ 
को कितनी लाभदायक हुईइ--क्राम बहुत ही 
जोखिमका है । 

मगध देशके कुण्डग्रामके राजा सिद्धाथकी 
रानी त्रिशलादेबीके ग्भसे महावीरका जन्म इं० 
स० स ५२८ वष (? ) पहल हुआ। श्र ताम्बर 
ग्रन्थकृता कहते हैं कि पहले बे एक ब्राह्मणीं क 
गर्भ में आयेथे; रन्तु पीछे देवतान उन्हें 
त्रिशला क्षत्रियाणीके गर्भम॑ लादिया ! इस 
बातका दिगम्बरग्रन्थकर्ता स्वीकार नही करते। 
ऐसा मालूम होता हैं कि ब्राह्मणों ओर जैनोंके 
बाच जा पारस्परिक स्पधा बढ़ रहो थी, उसक 
कारण बहुत से ब्राह्मण विद्वानोंने जैनोंकों और 
बहत से जेनाचायॉने ब्राह्मणोंकी अपन अपने 
ग्रन्थों मं अपमानित करनेक प्रयत्न किय हैं । यह 
गर्भेसंक्रमण को कथा भां उन्हों प्रयन्ञांस का एक 
उदाहरण जान पड़ता है। इसस यह सिद्ध क्रिया 
गया है कि ब्राह्मणकुल महापुरुषों के जन्म लेने 
के योग्य नहीं है । इस कथा का अभिप्राय यह भी 
हो सकता है कि महावीर पहले ब्राह्मण ओर पीछे 
क्षत्रिय बने, अर्थात पहले त्रह्मच्यको रक्षापृवक 
शक्तिशाली बिचारक (॥)॥7]7८४) बने, पूर्व भवा 


भगवान्‌ महावीरका सेबामय जीवन 


३ पल सपा कक कर आन का कसम पा शक ऋाआततक 


श्र५ 


में धीरेधीरे बिचार-बलको बढ़ाया-ज्ञानयोंगी 
बने और फिर क्षत्रिय अथवा कमंयोगी--संसार 
के हित के लिए स्वाथ त्याग करनेबाले वोर बन । 
बालक महाबीर के पालन पोषण के लिये 
पाँच प्रवीण धायें रक्खी गई थीं ओर उनके द्वारा 
उन्हें बचपन स वीररस के काव्यों का शौक 
लगाया गया था । दिगम्बरों की मानता के अनु- 
सार उन्होंने आठवें ब्ष श्रावकर्के बारह ब्रत 
अंगीकार किये ओर जगत्‌ के उद्धार के लिये 
दीक्षा लेने के पहल उद्धार की योजना हृदयंगत 
करने का प्रारम्भ इतनी ही उम्र से कर दिया। 
अभिप्राय यह कि वे बाल ब्रह्मचारी रहे। श्वता- 
म्बरी कहते हैं कि उन्होंने ३२ बष की अवस्था 
क इन्द्रियों के विषय भोगे--ब्याह क्रिया, पिता 
बन ओर उत्तम प्रकार का ग्रहबास (जलकमलबत) 
किस प्रकार स क्रिया जाता है इसका एक उदा- 
हरण व जगतके समक्ष उपस्थित कर गये | जब 
दीक्षा लेनकी इच्छा प्रकटकी तब मातानपिता 
को दुःख हुआ, इससे वे उनके स्वगंबास तक 
गहस्थाश्रम में रहें ।२८ व वष दीक्षा की तेयारी 
की गई किन्तु बड़े भाईने रोक दिया। तब दो 
वष तकू ओर भी गृहस्थाश्रम में ही ध्यान तप 
आदि करते हुए रहे | अन्तिम बेमें श्वेताम्बर 
ग्रन्थों के अनुसार करोड़ों रुपयों का दान दिया। 
मद्गावीर भगवान का दान भऔओर दीक्षा में विलम्ब 
ये दं। बातें बहुत विचारणोीय हैं | दान, शील, तप 
ओर भावना इन चार मार्गों में स पहला मागं 
सबसे सहज है। अऑँगुलियों के निर्जीव नसों के 
काट डालने के समान ही 'दान! करना सहज है। 
करूच नख के काटनेके समान 'शील?” पालना है। 
आऔँगुली काटन के समान 'तप' है ओर सारे शरीर 
पर से स्वत्व उठाकर आत्माकोी उसके प्रेक्षकके 
समान तटस्थ बना देना भावना! है। यह सबसे 
कठिन है। इन चारों का क्रमिक रहस्य अपने 
हृष्ठान्त स स्पष्ट कर देने के लिए भगवानने पहले 
दान किया, फिर संयम अज्ञीकार किया ओर 
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संयंम की ओर लौ लग गई थी, तो भी गुरुजनों 
की श्राज्ला जब तक न मिली, तब तक बाह्य त्याग 


नहीं लिया । वतमान जैनसमाज इस पद्धति का 


अनुकरण करे तो बहुत लाभद्दो । ५ 


३० बषकी उम्रमें भगवान्‌ ने जगदुद्धार की 
दीक्षा ली और अपने हाथरस केशलोंच किया। 
अपने हाथोंसे अपने बाल उखाड़नेकी क्रिया 
आत्माभिमुखी दृष्टि की एक कसौटी है। प्रसिद्ध 
उपन्यास लखिका मेरो कोरलीऊे 'टेम्पोरलपावर! 
नामक रसिअग्रन्थ में जुल्मी राजाकों सुधारनेके 
लिए स्थापितकी हुईं एऋ गुप्तमण्डलीका एक नियम 
यह बतलाया गया है कि मण्डली का सदस्य एक 
ग॒प्त स्थान में जाशर अपने हाथ की नसमें तलवार 
के द्वारा खून निकालता था ओर फिर उस खून 
से बह एक प्रतिज्ञापत्र में हस्ताक्षर करता था ! जो 
मनुष्य ज़रासा खून गिराने में डरता हो वह देश 
रक्षा के महान काय के लिये अपना शरीर अपण 
कदापि नहीं कर सकता | इसी तरह जो पुरुष 
विश्वोद्धार के “मिशन” में योग देना चाहता हो 
उसे आत्मा ओर शरीर का भिन्नत्व इतनी स्पष्टता 
के साथ अनुभव करना चाहिये कि बाल उखाड़ते 
समय ज़रा भी कष्ट न हो । जब तक मनोबलका 
इतना विकास न हो जाय, तब तक दीक्षा लेन से 
जगत का शायद ही कुछ उपकार होसके । 

महावीर भगवान्‌ पहले १२ वर्ष तक तप ओर 
ध्यान ही में निमग्न रह । उनके किये हुय तप 
उनके आत्मबलका परिचय देते हैं। यह एक 
विचारणीय बात है कि उन्होंने तप और ध्यान के 
द्वारा विशेष योग्यता प्राप्त करनके बाद ही उपदेश 
का काय द्वाथ में लिया। जा लोग केबल 'सबा 
करो,--'सेबा करो? की पुकार मचाते हैं उनसे 
जगत्‌ का कल्याण नहों हो सकता । सेबा का 
रहस्य क्या है, सवा कैस करना चाहिये, जगत के 
कौन-कोन कामों में सहायता की आवश्यकता है, 
थोड़े समय ओर थोड़े परिश्रम से अधिक सेवा 
कैसे हो सकती है, इन सब बातों का जिन्‍्होंन 


अनेकान्त 


[ कातिक, वीर-निबाण सं० २०६५ 








ज्ञान प्राप्त नहीं किया--अभ्यास नहीं किया, वे 
लोग सम्भव है कि लाभ के बदले हानि करनेवाले 
हो जाँय। पहले ज्ञान और शरक्ति प्राप्त करो, 
पीछे सबा के लिए तत्पर हृं!ओ! तथा “पहले 
योग्यता ओर पीछे साबेजनिक काय! ये अमृल्य 
सिद्धान्त भगवान्‌ के चरित स प्राप्त होते हैं। 
इन्हें प्रत्येक पुरुष को सीखना चाहिए । 

योग्यता सम्पादन करनके बाद भगवान ने लगा- 
तार ३० वर्षों तक परिश्रतत करके अपना “मिशन! 
चलाया । इस “मिशन? को वचिरस्थायी बनानेके 
लिए उन्होंने “्राबक्र-श्राविका! ओर 'साधु-सा- 
ध्वियों? का संघ या स्वयंसवक मण्डल बनाया। 
क्राइस्ट के जैंस १२ एपास्टल्स थे, वैस उन्होंन ११ 
गणधर बनाये और उन्हें गण अथवा गुरुऊुलों फ्री 
रक्ताका भार दिया। इन गुरुकुलों में ४२०० मुनि, 
१० हज़ार उम्मद्वार मुनि और ३६ हजार आय्यायें 
शिक्षा लेती थीं । उनके संघ में १५९००० श्रावक्र 
औोर ३००००० श्राविकाये थीं | रेल, तार, पोस्ट 
आदि साधनों के बिना तीस वे में जिस पुरुषने 
प्रचार का काय इतना अधिक बढ़ाया था, उसके 
उत्साह, घेय, सहन शीज्ञता, ज्ञान, वीय, तेज 
कितनी उच्चकोटि के होंगे इसका अनुमान सहज 
ही हो सकता है | 

पहले पहल भगवानने मगधमें उपदेश दिया । 
फिर ब्रह्मरेश से हिमालय तक ओर पश्िम प्रान्तों 
में उग्र विहार करके लोगोंक बहमोंको, अ्रन्धश्रद्धा 
को, श्रज्ञानतिमिरकों, इन्द्रियलोलुपताकों और 
जड़वादकों दूर किया। विददेहके राजा चेटक, 
अंगदेशके राजा शवानीक, राजयृहके राजा श्रेणिक 
ओर प्रसन्नचन्द्र आदि राजाओंके तथा बड़े बड़े 
धनिकों को अपना भक्त बनाया। जातिभेद और 
लिंगभेद का उन्होंने बहिष्कार क्रिया। जंगली 
जातियोंके उद्धार के लिए भी उन्होंन उद्योग किया 
ओर उसमें अनेक 5 ४ सहे। 

महाबीर भगवान ओटोमेटिक(.4 7:0779/70) 
उपदेशक न थे, अर्थात्‌ किसी गुरु की बतलाई 


गन्‍२ किरण १ ] 


अिलल्‍ननन-। 





बातों या विधियों को पकड़े रहनेवा ले ((१०॥६९- 


४०:ए८ ) कन्सरवेटिव पुरुष नहीं थे; किन्तु ख्व- 
तंत्र विचारक बनकर देशकराल के अनुरूप स्वांग 
में सत्य का बोघ करनेवाले थे। श्व ताम्बर सम्प्र- 
दाय के उत्तराध्ययन सूत्र में जो केशी स्वामी और 
गौतम स्वामी की शान्त-कानन्‍्फरेंसका वर्णन दिया 
है, उससे मालूम होता है कि उन्होंने पदले तीर्थ- 
करकी बाँधी हुईं विधिव्यवस्था में फेश्फार करके 
उसे नया स्वरूप दिया था। इतना ही नहीं, उन्होंने 
उच्च श्रेणीके लोगों मं बोली जानेवाली संस्क्त 
भाषा में नहीं, किन्तु साधारण जनवा की मागघी 
भाषा में अपना उपदेश दिया था। इस बातसे 
हम लोग बहुत कुछ सीख सकते हैं | हमें अपने 
शास्त्र, पूजा पाठ, सामायिक्रादि के पाठ, पुरानी, 
साथारण लोगों के लिये दुर्बाब भाषा में 
नहीं किन्तु उनके रूपान्तर, मूलभाव क़ायम रखके 
वर्तमान बोलचाल की भाषाओं में, देशक्रालानुरूप 
कर डालना चाहिए । 

महावीर भगव।न्‌ का ज्ञान बहुत ही विशाल 
था। उन्होंने पड़द्रव्यके स्वरूपमें सारे विश्वक्री 
व्यवस्था बतला दी है | शब्दका वेग लोकके अन्त 
तक जाता है, इसमें उन्होंने बिना कहें ही टेलो- 
ग्राफो समझा दी है। भाषा पुदुगलात्मका होती 
है, यह कह कर टलीफान ओर फोनोग्र।फ के 
अआविष्कारकी नींब डाली है। मल, मूत्र आदि १४ 
स्थानों में सुच््मजीब उत्पन्न हुआ करते हैं, इसमें 
छूत के रोगों का सिद्धान्त बतलाया है। प्रथ्बी. 
बनस्पति आदिमें जीव है, उनके इस सिद्धान्तकों 
आज डाक्टर बसुन सिद्ध कर दिया है। उनका 
अध्यात्मवाद ओर स्याद्वाद वतमान के विचा 
रकों के लिए पथप्रदशक् का काम देनेवाला है । 
उनका बतलाया हुआ लेश्याओं का और लब्वियों 
का स्वरूप वतंमान थिश्रोसोफिस्टों की शांधों से 
सत्य सिद्ध होता है। पदाथविज्ञान, मानसशाम्त्र 
ओर अध्यात्मके विषयमें भी अढाई हज़ार वर्ष 
पहले हुए महावीर भगवान्‌ कुशल थे। वे पदाथ- 


भगवान महाबीरका सवामयर जीवन 
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विज्ञान को मानसशाख ओर अध्यात्मशात्र के 
ही समान कमप्रभावनाका अंग मानते थे । क्योंकि 
उन्होंने जो आठ प्रकारके प्रभावक् बतलाये हैं 
उनमें विद्या-प्रभावक्रों का अथांत साइन्सके ज्ञान 
स धमकी प्रभावना करनेबालोंका भी समावेश 
होता है। 


भगवा।नका उपदेश बहुत ही व्यवद्दारी 
( प्राक्टिकल ) है ओर बहू आज कलके लागों 
की शारीरिक, नैतिक, हार्दिक, राजकीय आर 
सामाजिक उन्नतिक लिये बहुत द्वी अनिवाये 
जान पड़ता है।जं महावीर स्वामीके उपदेशों 
का रहस्य समभता है बह इस वितंडाबाद में 
नहीं पड़ सक्रता कि अमुक् धर्म सचा है ओर 
दूसरे सब भूठे हैं। क्‍योंकि उन्होंने स्याद्ठादरौली 
बतलाकर नयनिक्तषेपादि २५ दृष्टियोंसे विचार 
करने की शिक्षा दी है। उन्होंने द्रव्य ( पदार्थ 
प्रकृति ) क्षेत्र ( देश ), काल ( ज़माना ) और 
भाव इन चारोंका अपने उपदेशमे आदर किया 
है। ऐसा नहीं कद्दा कि 'हमेशा ऐसा ही करना, 
दूसरी तरहसे नहीं |” मनुष्यात्मा स्वतंत्र है, उसे 
स्वतंत्र रहने देना--केबल मागसूचत करके और 
अमुक देश कालमें श्रमुद रीतिस चलना अच्छा 
होगा. यह बतलाकर उस अपने देश कालादि 
संयोगों व किस रीतिसे बर्ताव करना चाहिय, 
यह सोच लेनेकी स्वतंत्रता दे देना--यही स्वयाद्वा- 
दशशैज्ञीक॑ उपदेशकका कतंठ्य है । भगवानने 
दशवैकालिक सूत्रमं सिखलाया है कि खाते-पंंते, 
चलते, क्राम करते, सोते हुए हर समय यत्नाचार 
पालो, अर्थात्‌ ४7७५०७।]८ ७ 8707९€7072॥€55 
७07 9]4॥0८0 ॥रश॥0” प्रत्यक कायकों चित्त- 
की एकाग्रता पूबषऋ--समतोलवबृत्तिपुबंक करों । 
कायक्री सफल्लनताके लिए इससे अच्छा नियम 
काई भी मानसतत्त्वक्ष नहीं बतला सकता। 
उन्होंने पवित्र ओर उच्च जीवनकी पहली सीड़ी 
न्‍्यायोपार्जित द्रव्य प्राप्त करनेकी शक्ति को 
बतलाया है ओर इस शक्तिसे युक्त जीवकों 
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'सार्गानुसारी? कहा है। इसके आगे 'श्रावक' वगे मददौनगो से भरे हुये विचार से--इस स्वाबलम्बन 


बतलाया है, जिस बारह श्रत पान करने पड़ते 
हैं और उससे अधिक उत्क्रान्त--उन्नत हुए लोगों 
के किए सम्पूर्णा त्यागवाला 'साधु-अ्श्रम” बत- 
लाया है। देखिए, कैसी सुगम स्वाभाविक ओर 
प्रक्टिकल योजना है| श्रावक्र कं बारह त़तों में 
सादा, मितव्ययी और संयमी जीवन व्यतीत 
करन की आजा दी है। एक ब्रत में स्वदेशरत्ताका 
गुप्त मन्त्र भी समाया हुआ है, एक त्रत में सबसे 
बन्धुत्व रखनकी आज्ञा है, एक ब्रतमें ब्रह्म चयपालन 
( स्वम्नीसन्‍्तोष ) का नियम है, जो शरीरबल की 
"च्ता करताहै,एक श्रत बालविबाह, वृद्ध विवाह ओर 
पुनविवाहके लिए खड़े होनेकों स्थान नहीं देता 
है, एक ब्रत जिसस आशिक, आत्मिक या राष्ट्रीय 
हित न होता हो ऐसे किसी भी काम में, तक 
बितक में, अ्रपध्यान में, चिन्ता उचद्धंग और शोक 
में, समय और शरीरबलक खोनेका निषेध करता 
है और एक त्रत आत्मा में स्थिर रहने का अ्रभ्यास 
डालने के लिए कहना है | इन सब ब्रतोंका पालन 
करनवाल्ला श्रावक श्रपनी उत्क्रान्ति और समाज 
तथा देशकी सवा बहुत अच्छी तरद्द कर सकता है | 


जब भगवान की आयु में ७ दिन शेप थे तब 
जन्होंन अश्रपने समीप उपस्थित हुए बड़ भारी जन 
समुद्र के सामने लगातार ६ दिन तक डपदश की 
अख्ण्डधथारा बहाई और सातवें दिन अपने 
मुख्य शिष्य गातम ऋषि को जान बूककर आज्ञा 
दी कि तुम समीप के गाँवों में धमप्रचार के लिए 
जाओ, जब महाबोर का मोक्ष हो गया, तब गौतम 
ऋषि लोटकर आये। उन्हें गुरुवियोग स शोक 
होने लगा । पीछे उन्हें विचार हुआ कि “भअ्रह 
मेरी यद्द कितनी बड़ी भूल है! भला, महावीर 
भंगवान को ज्ञान ओर मोक्ष किसने दिया था? 
मेरा मोक्ष भी मेरे ही दवाथ में है। फिर उसके लिए 
व्यथे द्वी क्‍यों अशान्ति भोगूं ?? इस पोरुष या 


की भावनास उन्‍हें केवल्य प्राप्त हो गयां और 
देवदुन्दुसि बज उठे ! “तुम अपने पैरों पर खड़े-रहनता 
सीखो , तुम्हें कोई दूसरा सामाजिक, राजकीय या 
आत्मिक मोक्ष नहीं दें सकता, तुम्दारा हर तरहका 
मोक्ष तुम्दार ही हाथमें है ।”यह महामंत्र महावीर 
भगवान्‌ अपने शिष्य गौतमको शब्दोंस नहीं,किन्तु 
बिना कहे सिखला गये और इसी लिए उन्होंने 
गौतमकी बाहर भेज दिया था | समाजसुधारकों को, 
देशभक्तों और आत्ममोक्षऊे अभिलाषियोंकों यह 
मंत्र अपन प्रत्येक रक्तबिन्दु्के साथ प्रवाहित करना 
चाहिए । 

महावीर भगवानक उपदेशोंका विस्तृत बिब- 
रण करनेके लिए महीनों चाहिए। उन्होंन प्रत्येक 
विषयका प्रत्यक्ष और परोक्षरोतिस विवेचन किया 
है। उनके उपदेशोंका संग्रह उनके बहुत पीछे 
देववधिंगणिन--जो उनके २७ वें पट्टमें हुए हैं-- 
किया है ओर उसमें भो देशक्राल लॉगोंकी शक्ति 
बगेरहका विचार करके कितनी ही ताक््विक 
बातों पर स्थूत्न अलंकारोंकी पोशाक चढ़ा दो है 
जिसप्त इस समय उनका गुप्त भाव अथवा 3[95 
(057 सभझ्नवाले पुरुष बहुत ही थोड़े है। इन 
गुप्त भावोंका प्रकाश उसी समय होगा जब कुशा- 
ग्रबुद्धिआले ओर आत्मिक आनन्दर्क अभिलाषी 
सैकड़ों विद्वान्‌ साइन्स, मानसशास््र, दर्शनशाख् 
आदिकी सहायतासे जेनशासत्रोंका अभ्यास करेंगे 
ओर उनके छुपे हुए तस्त्वोंकी खोज करेंगे जैनधर्म 
किसी एक बण या किसी एक देशका धम नहीं, 
किन्तु सारी दुनियाक सारे लोगोंक लिए स्पष्ट किये 
नुए सत्योंका संग्रह है । जिस समय देशविदेशोंके 
स्वतंन्त्र विचारशाली पुरुषोंके मस्तक इसको और 
लगेंगे, उसी समय इस पत्रित्र जेनधमकी जो इस 
के जन्मसिद्ध ठेकेदार बने हुए लोगोंक हाथसे मिद्री 
पत्नीद द। रही है बह बन्द होगी और तभी यह 


५ 


विश्वका धम बनेगा। 


के थन्‍्कक - 


अ्रनेकान्त के नियम 


अनकान्तका वाषिक मुल्य २॥|) रू० पशगी है । 
बी० पी० से मंगाने पर तीन आने रजिस्ट्रीके 
अधिक देन पड़ते हैं। साधारण ८४ प्रतिका 
मुल्य चार आना कझोर इस नव-वर्षाझुका 
मुल्य बारह आना हैं । 
अनेकानत प्रत्यक इंग्रेजी माहकी प्रथम 
तारीखको प्रकाशित हुआ करेगा | 
अनकान्तके एक वप्स कमके ग्राहक नहीं 
बनाये जाते । ग्राहक प्रथम किरशस £४+ वीं 
किग्गा तकके ही बनाये जाने हैं। एक वर्ष 
के बीचको किसी किरगासे दूसरे वर्षफी उस 
किरण तक नहीं बनाय जाते । अनंकान्तका 
नधान बप दीपावलास प्राग्म्भ हाता है । 
पता बदलनको सूचना ता£ २० तक कार्यालय 
में पहुंच जानी चाहिये । महिन-दो महिनके 
लिय पता बदलवाना हा। ता अपन यहाँके 
डाकघरका ही लिग्वकर प्रबन्ध करलना 
चाहियं। ग्राहकांका पत्र व्यवहार करते 
समय उत्तरके लिय पाम्टेज़ सत्रचः भेजना 
चाहिये । साथ ही अपना ग्राहक नम्बर ओर 
पताभी म्पष्ट लिखना चाहिय, अन्यथा उत्तर- 
के त्तिय काई भगासा नहीं रखना चाहिय। 
कायोलयस अनकानत अच्छी तग्ह जाँच 
करके भजा जाता है | यदि किसी मासका 
अनकानत टीक समय पर न मिले ता, अपन 
डाकघरस लिग्वा पढ़ी करनी चाहिय । बॉस 
जा उत्तर मिल, वह अगली किरग्ग प्रकाशित 
हैे।नस सात रोज़ पृत्व तक कार्यालयमें पहुँच 
जाना चाहिये । देर हानस., डाकघरका जवाब 
शिकायती पत्रके साथ न आनेसे, दूसरी प्रति 
बिना मृल्य मिलनमें बड़ी अड़चन पड़ेगी । 
अनकान्तका मुल्य और प्रबन्ध सम्बन्धी 
पत्र किसी व्यक्ति विशापका नाम न लिख- 
कर निम्न पतंस भजना चाहिय | 
व्यवस्थापक “शन कान्त'' 
कनॉट सकस पो० ब० नं० ४८ न्यू देहली 
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प्राथनाएँ 
“अनेकान्त”'' किसी स्वाथ बुद्धिसे प्रेरित होकर 
अथवा आशिक जहश्यकों लेकर नहीं निकाला 
जाता हे, किन्तु वीग्सेवामन्दिर्के महान 
उद्देश्यॉंकी सफल बनाते हुए लोॉकहितको 
साधना तथा सच्ची सवा बज़ाना ही इस पत्र- 
का एक मात्र ध्यय है। अतः सभी सज़नों- 
का इसकी उज्ञतिमें सहायक होना चाहिये । 
जिन सज्जनोंका अनकान्तके जो लेग्व पसन्द 
श्रायें, उन्हें चाहिय कि वे जितने भी अधिक 
भाइयाँकां उसका परिचय करा सके ज़रूर 
कराये । 
यदि कोई लेख अथवा लग्वका अंश ठीक 
माल्म न हो, अथवा धर्मत्िरुद्ध दिग्वाई दे, 
तो महज़ उसीकी वजहसे किसीका लग्वक या 
सम्पादकस दे प-भाव न धारणा करना चाहिये, 
किन्तु अनेकान्त-नीतिकी उदाग्तासे काम 
लना चाहिये और हो सके ता युक्ति-पुरस्सर 
संयत भा में लग्बकको उसकी भूल सुमानी 
चाहिय । 
“अनकान्त” की नीति ओर उ्देश्यके अनु- 
सार लग्व लिग्वकर भजनके लिये देश तथा 
समाजके सभी सुलेस्वोंको आमन्त्रग्ग है । 
“अनकान्त” का भेजे जान बाल लेगखादिक 
क्रागज की एक ओर हाशिया छाड़कर सुवाच्य 
अत्तरेमिं लिग्व होने चाहियें। लेग्बॉका 
घटाने, बढ़ाने, प्रकाशित करने न करने. लौटाने 
न लोटानका सम्पूर्ण अधिकार सम्पादककों 
है | अम्बीकृत लग्व वापिस मेँँगानेके लिये 
पोस्टज़ खच भजना आवश्यक है। लस्व निम्न 
पतेस भजना चाहिये :-- 


जुगलकिशोर मुग्व्तार 
सम्पादक अनेकान्त 
सरसावा जि० सहारनपुर 
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आअनेकान्त के नियम 


अनेकान्तका वार्षिक मुल्य २॥) रु० पेशगी है । 


बी० पी० से मंगाने पर तीन आने रंजस्ट्रीक 
अधिक देने पह़ते हैं। साधारण १ प्रतिका मुल्य 
चार आना है। 


अनेकानत प्रत्येक ईंग्रजी माहकी प्रथम तारीश्कों 
प्रकाशित हुआ करेगा | 

अनेकान्तके एक वपसे कमके ग्राहक नहीं बनाये 
ज्ञात | ग्राहक प्रथम किरणसे १२वीं किरण तकके 
ही बनाये जाते हैं| एक वर्षके बीचकी किर्सी 
किरणसे दूसर वर्षको उस किरण तक नहीं बनाये 
जाते | अ्रनेकानतका नवीन व५ दीपावलीसे प्रारम्भ 
हता है | 

अनकान्तको भेजे जाने वाले लेखादिक कांगज़की 
एक ओर हाशिया छु ड्कर सुवाच्य अ्रत्ञरोंमे लिग्वे 
होने चाहिये । लेखोंकों घटाने, बढ़ाने, प्रकाशित 
करने या न करने ओर लोटाने या न लोटानेका 
सम्पूण अधिकार सम्यादककों है। अस्वीकृत लेग् 
पम्टेज टिकट आने पर ही वापिस किये जा सकेगे। 


सब तरहका पत्र व्यवहार इस पतेसे करना चाहिये। 
व्यवस्थापक ““अनेका म्स'' 
कनॉट सकस, पो० ब० नं० ४८ न्यू देहली । 


१, 


4 


प्राथनाएँ 


“अनकान्त ” क्रिसी स्वाथ बुद्धिसे प्रग्ति होकर 
अथवा आशिक उद्देश्को लेकर नहीं निझाला 
जाता है, किनत वीरसेवामन्दिरके महान उद्देश्यों- 
को सफल बनाते हुए लोकहितदकों साधना तथा 
सच्ची सेवा बजाना ही इस पत्रका एक मात्र ध्येय 
है | अत: सभी सजनोंका इसकी उन्नतिमं सहायक 
हाना चाहिये । 

जिन सजनोंकों अनकान्तके जो लेस्ब पसन्द आय, 
उन्हें चाहिये कि वे जितने भा अधिक भादयोंका 
उसका परिचय करा सके ज़रूर कराये | 


यदि कोई लेख अथवा लेखका अंश ठीक मालूम 
न है, अथवा धमंबिरुद्ध दिखाई दे, तो महज़ 
उसीकी बजहसे किसीका लेखक या सम्पादकसे 
द्ंपभाव ने धारण करना चाहिये, किन्तु अने- 
कान्त-नीतिकी उदारतासे काम लेना चाहिये 
ओऔर हो सके ता युक्ति पुरम्सर संयत भाषामं लेस्ब- 
ककी उसकी भूल सुभानी चाहिये । 

“अनकानत'' की नीति और उदचृश्यके अनुसार 
लेग्च लिखकर भेजनेके लिये देश तथा समाजके 
सभी सुलेखोंका आमन्त्रण है | 

“--मम्पादक । 
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समन्तभद्रं सद्गोध॑ स्तुवे वरगुणालयम्‌ । 
निर्मल यद्शष्कान्तं बभूव हवनत्रयम्‌ ॥। 
--जिनशतकटीकायां, नरसिंहमह: । 
उन स्वामी समन्तभद्रका में स्तवन करता हूँ, जो सद्टोधरूप थ्रे--सम्यग्ल्ञानकी मूर्ति ये--, श्रेष्ठ 
गुर्णोके आवास थे--उत्तम गु्ोंने जिन्हें अपना आशभ्रयस्थान बनाया था--, और जिनकी यशःकान्तिसे 
तीनों लोक ऋथबा भारतके उत्तर, दक्षिण और मध्य ये तीनों बिभाग कान्तिमान थे---आश्थात जिनका 
यशस्तेज सबंत्र फेला हुआ था। वि कम 
समन्तमद्रो मद्रार्थो मातु मारतअषर्ः । 
देवागमेन येनाज्ञ व्यक्तो देवागमः ऋृतः ॥। 


१३०... अनेकान्त [ मार्गशोष, बीर-निर्वाण खं० २४६५ 
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जिन्होंने, देवागम, नामक अपने प्रवचनके द्वारा देवागमको--जिनेन्द्रदेबके आगमको---इस लोकमें 
व्यक्त कर दिया है, वे भारतभूषण ओर एकमात्र अद्र-प्रयोजनके धारक श्रीसमन्तभद्र लोकमें प्रकाशमान्‌ 
होवें--अथात अपनी विया और गुणोंके आलोकसे लोगोंके हृद्यान्‍्धकारको दूर करनेमें समर्थ होते । 
यद्धारत्याः कविः सर्वोच्भवत्सब्ञानपारगः 
त॑ कविनायक॑ स्तोमि समन्तभद्र-योगिनम्‌ ॥ 
. -+-चन्दप्रभचरिते, कविदामोदर: । 
जिनको भारतीके प्रसादसे--श्लानभाण्डाररूप मौलिक कृतियोंके अभ्याससे--समस्त कविसमूह 
सम्यग्झ्ञानका पारगामी हो गया, उन कविनायक--नई नई मोलिक रचनाएँ करने वालेंके शिरोमरि 
योगी श्री समन्तभद्रको में अपनी स्तुतिका विषय बनाता हूँ--वे मेरे स्तुत्य हैं, पूज्य हैं । 
जीयात्समन्तभद्रोज्सी भव्य-केरक-चन्द्रमा: । 
दुवादि-वाद-कणड्नां शमनेकमहोषधिः ॥ 
. --हनुमाथरित्रे, ब्रह्म अजित: । 
वे स्वामी समन्तभद्र जयवन्त हों--अपने ज्ञान तेजसे हमारे हृदयोंकों प्रभावित करें--जो भठय 
रूपी कुमुदोंको प्रफुछ्ित करनेवाले चन्द्रमा थे और दुर्वादियोंकी वादरूपी खाज ( खुजली ) को मिटानेके 
लिये अद्वितीय महौषधि थे--जिन्होंने कुबादियोंकी बढ़ती हुई वादाभिलाषाको द्वी नष्ट कर दिया था । 
समनन्‍्तभद्रस्स चिराय जीयाद्वादीभ-वज़ांकुश-सक्तिजाल: | 
यस्य॒ ग्रभावात्सकलावनीयं वंध्यास दुवादुक-वात्तेयाउपि ॥ 
--श्रवणबेल्गोल-शिलालेख नं० १०५ । 
वे स्वामी समन्तभद्र चिरजयी हों--चिरकाल तक हमारे हृदयोंमें सबिजय निवास करें--, जिनका 
सूक्तिसमूह--सुन्दर-प्रौढ युक्तियोंको लिए हुए प्रवंचन--बादिरूपी हस्तियोंकों बशमें करने के लिये 
बज्ञांकुश का काम देता है ओर जिनके प्रभावसे यह सम्पूर्ण प्रथ्वी एकबार दुबबादकोंकी वातांसे भी 
विहीन होगई थी--उनकी कोई यात भी नहीं करता था | 
समन्तभद्व स्संस्तुत्य/ः कस्य न स्यान्युनीश्वरः । 
वाराणसीश्वरस्याग्रे निर्जिता येन विदिषः ॥ 
.. --तिशमकूडलुनरसीपुर शि० लेख नं० १०५ | 
जिन्होंने वाराणली ( बनारस ) के राजाके सामने विद्वेषियोंको--सर्वथा णकान्तवादी मिथ्या- 
दष्टियोंको--पराजित कर दिया था, वे समन्तभद्र मुनीश्वर किसके स्तुतिपात्र नहीं हैं ? अर्थात , सभीके 
द्वारा भले प्रकार स्तुति किये जानेके योग्य हैं । द 
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ऊँच-गोत्रका व्यवहार कहाँ ? 
( घबल सिद्धान्तका एक मनोरज्ञक वर्णन ) 
[ सम्पादकीय ] 


अिनलननननमन»+मपणवकिसकिन++-+ 4 6 ता 


घूटखण्डागमके “वेदना' नामका चतुर्थ खणड- 


के चौबीस अधिकारोंमें से पाँचर्य “पयडि! 
(प्रकृति) नामक अधिकारका वर्णन करते हुए, 
श्रीभूतवली आचायने गोन्रकर्म-विषयक एक सूत्र 
निम्न प्रकार दिया है :-- 


“गोदस्स कम्मस्स दुवे पयडीओ उच्चा- 
गोद चेव णीचागोदं चेव एवदियाओ पय- 
डीओ ॥ १२६ ॥ ” 


श्रीवीरसेनाचायने अपनी धवला-टीकामें, इस 
सूत्रपर जो टीका लिखी है बह बड़ी ही मनोरं जक 
है और उससे अनेक नई नई बात प्रकाशमें आती 
हैं-गोज़कम पर तो अच्छा खासा प्रकाश पढ़ता 
है और यह माल्म होता है कि वीरसनाचायके 
अस्तित्वसमय अथवा धवलाटीका (धक्‍लसिद्धाण्त) 
के निर्मोश-समय (शक सं० ऊर्दे८) तक गोन्रकर्म- 


पर क्या कुछ आपसि की जाती थी ? अपने पाठकों- 
के सामने विधारकी अच्छी सामगी प्रस्तुत करने 
ओर उनकी विवेकवृद्धिके लिये में उसे क्रमश: यहाँ 
देना चाइता हूँ। 


टीकाका प्रारम्भ करते हुए, सत्रसे पहले यह 
प्रश्न उठाया गया है कि--“उच्येगॉत्रस्थ क्‍य 
व्यापार: ? ”-.अरथात ऊँच गोज्का व्यापार-वज्यव- 
हार कहाँ ?--किन्हें उच्चगोत्री समझा जाय ? 
इसके बाद प्रश्नको स्पष्ट करते हुए और उसके 
समाधानरूपमें जो जो बातें कदी जाती हैं, उन्हें 
सदोष बतलाते हुए जो कुछ कद्दा गया है, वद्द सब 
क्रमश: इस प्रकार है :-- 


(१) “न तावद्रान्‍्यादिसशायां संपदि 
” थ्यापारः |, तस्याः सड़ेधवस्समुत्पत्तेः |! 
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साथ उदश्यगोत्रका व्यापार माना जाय--ऐसे सम्प- 
त्तिशालियोंकों ही उच्चगोत्री कहा जाय--तो यह बात 
नहीं बनती ; क्योंकि ऐसी सम्पत्तिकी समुत्पत्ति 
अथवा सम्प्राप्ति सातावेदनीय करमके निमित्तसे 
होती है--उशच्चगोत्रका उसके साथ कोई सम्बन्ध 
नहीं है । 


(२) “नाऊंपि पंचमहाव्रतग्रहण-योग्यता उच्च 


गोत्रेण क्रियते, देवेष्वभव्येषु च तदू- 


ग्रहसुं प्रत्ययोग्येषु उच्चेंगोत्रस्य उदया- 
भावप्रसंगात्‌ । 


अथात--यदि यह कहा जाय कि उश्चगोत्रके 
उदयसे पंचमहाश्रतोंके प्रहणकी योग्यता उत्पन्न 
होती हे ओर इसलिये जिनमें पँचमहाश्रतोंके 
ग्रहणकी योग्यता पाई जाय उन्हें ही उदच्चगोत्री 
सममा जाय, तो यह भी ठीक नहीं है ; क्योंकि 
ऐसा मानने पर देबोंमें ओर अभव्योंमें, जोकि 
पँचमहाब्रत-प्रहणके अ्योग्य होते हैं, उच्यगोत्रके 
उदयका अभाव मानना पड़ेगा--; परन्तु देवोंके 
उश्वगोत्रका उदय माना गया है और अभव्योंके 
भी उसके उदयका निषेध नहीं किया गया है | 


(३) “न सम्यग्ज्ञानोत्यत्ती व्यापारः, ज्ञाना- 
बरण-त्योपशम -सहाय-सम्पग्द्शनतस्त- 
दुत्यच्तेः, तिर्यकनारकेप्वपि उच्चेगों्रं 
तत्र सम्यग्ज्ञानस्य सख्वात्‌ |. 


* अथात--यदि सम्यग्झानकी उत्पक्तिके साथमें 
ऊँच गोजका! व्यापार माना आय--जो ओ सम्य- 


2 


_ अर्थात्‌--यदि राज्यादि-लक्षणवाली सम्पदाके 
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ग्झानी हों उन्हें उच्चगोत्री कहा जाय--तो यह बात 
भी ठीक घटित नहीं होती; क्योंकि प्रथम तो 
झानावरण कमंके क्ञयोपशमकी सहायता-पूर्वक 
सम्यग्दर्शनसे सम्यरन्लानकी उत्पत्ति होती है---उच्च- 
गोत्रका उदय उसकी उत्पत्तिमें कोई कारण नहीं है । 
दूसरे, तियंच और नारकियोंमें भी सम्यग्झानका 
सद्भाव पाया जाता है; तत्र उनमें भी उच्चगोत्रका 
उदय मानना पड़ेगा और यह बात सिद्धान्तके 
विरुद्ध होगी--सिद्धान्तमें नारकियों ओर तियचों- 
के नीच गोत्रका उदय बतलाया है । 


(७) “नादेयत्वे यशसि सोभाग्ये वा व्यापार- 
स्‍्तेषां नामतस्समुत्पत्तः । 


अर्थात--यदि आदेयत्व, यश अथवा सौभाग्यके 
साथमें उश्चगोत्रका व्यवहार माना जाय---जो आदे- 
यग़ुणस विशिष्ट ( कान्तिमान ), यशस्त्री अथवा 
सोभाग्यशाली हों उन्हेंही उच्चगोत्री कहा जाय-- 
तो यह बात भी नहीं बनती ; क्योंकि इन गुणोंकी 
उत्पत्ति आदेय, यश: ओर सुभग नामक नामकम- 
प्रकृतियोंके उदयसे होती ट्वे--उश्चगोत्र उनकी 
उत्पत्तिमें कोई कारण नहीं है। 

(५) “नेच्वाकुकुलाग्रत्पत्ती [ व्यापार: |, 
काल्पनिकानां तेषां परमार्थतोज्सत्वाद्‌, 
विड््‌-आह्ण-साधु (शद्े १) प्वपि उच्चे- 
मेत्रस्योदयदशनात्‌ |”! 

अथोत--यदि इच्ष्वाकु-कुलाविमें उत्पन्न होनेके 
साथ ऊँच गोत्रका व्यापार माना जाय--जओो इन 


जजियकुलोंमें उत्पन्न हों उन्हें ही उदछ्गोत्री कहा 
जाय---तो यह बात भी सम्मुचित भतीत नहीं होली; 


ऊँच-गोत्रका व्यवहार कहाँ ? 


१३३ 





. क्योंकि प्रथम तो इच्चाकुआदि ज्षत्रियकुल काल्प 
निक हैं, परमार्थसे (बास्तवमें) उनका कोई अस्तित्व 
नहीं है । दूसरे, बेश्यों, ब्राह्मणों ओर शुद्रोंमें भी 
उश्गोत्रके उदयका विधान पाया जाता है। 


(६) “न सम्पश्नेभ्यो जीवोत्पत्ती तद्व्यापारः, 
म्लेछराज-समुत्पन्न-एथुकस्यापि उ्े- 
 गोब्रोदयप्रसंगात्‌ । ” 


अथात्‌--सम्पन्न (समृद्ध) पुरुषोंसे उत्पन्न होने 
वाले जीबोंमें यदि उश्यगोत्रका व्यापार माना जाय-- 
समृद्धों एवं धनाढ्योंकी सन्‍्तानकों ही उद्चगोत्री 
कहा जाय--तो स्लेच्छ राजासे उत्पन्न हुए प्रथुकर्क 
भी उदच्चगोत्रका उदय मानना पड़ेगा--और ऐसा 
माना नहीं जाता। (इसके सिवाय, जो सम्पन्नोंस 
उत्पन्न न होकर निधनोंसे उत्पन्न होंगे, उनके उश्- 
गोत्रका निषेध भी करना पड़ेगा, और यह बात 
सिद्धान्तके विरुद्ध जायगी । ) 


(७) “नाज्णुव्रतिभ्यः समुत्पत्ती तद्व्यापारः, 


देवेष्वीपपादिकेषु उच्चे गेत्रोदयस्य अस- 

त्वप्रसंगात्‌, नामेयश्च (स्य १) नीचे- 

गत्रितापत्तेश्च । ” 
अथोत--श्रणुश्नतियोंस उत्पन्न होने वाले 


व्यक्तियोंमें यदि उश्यगोत्रका व्यापार माना जाय- - 
अखुबत्नतियोंकी सन्‍्तानोंकों ही उच्चगोत्री कहा जाय --- 


तो यह बात भी सखुघटित नहीं होती; क्योंकि ऐसा. 


मानने पर देबोंमें, जिनका जन्म ओपपादिक होता 
है ओर जो अस्ुअश्नतियोंस पैदा नहीं होते, 


उच्गोत्रके उदयका अभाव मानना पड़ेगा, और 


द साथ ही नाभिराजाके पुत्र श्रीष्षभदेव (आदि 


तीथंकर) को भी नीचगोन्री बतलाना पड़ेगा; क्‍यों 
कि नाभिराजा अखुबव्रती नहीं थे--उस समय तो 
ब्रतोंका कोई विधान भी नहीं हो पाया था । 


(८) “ततो निष्फलसुचगोंत्रं, तत एवं न 
तस्य कर्मत्वमपि; तदभावेन नीचेगेग्रि- 
मषि द्योरन्योन्याविनाभावित्वात्‌; ततो 
गोष्रकमाभात इति #। 


अथांतू--जब उक्त प्रकारस उश्चगोऋ्का व्यव- 
हार कहीं ठीक बैठता नहीं, तब उश्चगोत्र निषफल 
जान पड़ता है ओर इसीलिए उसके कमंपना भी 
कुछ बनता नहीं। उद्यगोत्रके अभाव से नीच गोत्र- 
का भी अभाव हो जाता है; क्योंकि दोनोंमें पर- 
स्पर अविनाभाव सम्बन्ध हे--एकके बिना दृसरे- 
का अस्तित्व बनता नहीं । ओर इसलिये गोशन्रकर्म- 
का ही अ्रभाव सिद्ध होता है । 


इस तरह गोत्रकमंपर आपत्तिका यह “पूजंपक्त' 
किया गया है, ओर इससे स्पष्ट जाना जाता है कि 
गोनत्रकम अथवा उसका ऊँच-नीच-विभाग आज 
ही कुछ आपत्तिका विषय बना हुआ नहीं हे, 
बल्कि आजसे ११०० बर्षस भी अधिक समय 
पहलेसे वह श्रापत्तिका विषय बना हुआ था-- 
गोत्रकर्माश्रित हँच-नीचता पर लोग तरह-सरंहकी 
आशंकाएँ उठाते थे और इस बातको जाननेके 


# ये सब अबतरण ओर आगेके अवतरण भी 
आराके जैन-सिद्धान्त अबनकी प्रति परसे लिये 
गये हैं। 
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लिए बड़े ही उत्कश्ठित रहते थे कि गोन्रकर्मके 
आधारपर किसको ऊँच ओर किसको नीच कहा 
जाय ९---उसकी कोई कसौोटो मालूम होनी चाहिए। 
पाठक भी यह जाननेके लिए बड़े उत्सुक होंगे कि 
आखिर वीरसनाचायने अपनी धबला-टीकामें, 
उक्त पूवपक्तका क्‍या “उत्तरपक्ष” दिया है ओर कैसे 
उन प्रधान आपत्तियोंका समाधान किया है जो पूर्व- 
पक्षके आठवें विभागमें खड़ी की गई हैं। अतः में 
भी अब उस उत्तरपक्षकों प्रकट करनेमें विलम्ब 
करना नहीं चाहता । पू्ब-पक्तके आठ विभागमें 
जो आपस्ियां खड़ी की गई हैं वे संच्ोपत: दो 
भागोंमें बाँटी जा सकती हैं--एक तो ऊँच गोत्रका 
व्यवहार कहीं ठीक न बननेसे ऊँच गोत्रकी निष्फ- 
लता ओर दूसरा गोत्रकमंका अभाव | इसीलिए 
उत्तरपक्षको भी दो भागों में बांटा गया है, पिछले 
भागका उत्तर पहले ओर पूर्ण विभागका उत्तर 
बादको दिया गया है--और वह सब क्रमश: इस 
प्रकार है : -- 


(१) “(हृति| न, जिनवचनस्याउ्सत्यत्व- 
विरोधाव; तद़्िरोघो5पि तत्र तत्कारशाभाव- 
तोज्वगम्यते । न च केवलब्लानविषयीदृते- 
व्वर्थनु सकलेष्वपि रजोजुषां ज्ञानानि प्रवतन्ते 
येनाउनुपलंभाज्जिनवचनस्या प्यमाशत्व- 
मुच्येत ।” 

अथात्‌--इस प्रकार गोश्रकमंका अभाव कद्दना 
ठीक नहीं है; क्योंकि गोत्रकमंका निर्देश जिन- 


बचन-हारा हुआ हे ओर जिनवचन असत्यका 
बिरोधी है। जिनवचन असत्यका विरोधी हे, यह 


अनेकान्त 
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बात इतने परसे ही जानी जासकती है कि उसके 
वक्ता श्रीजिनेन्द्रदेव ऐसे आप्तपुरुष होते हैं जिनमें 
असत्य के कारणभूत राग-देष-मोहादिक दोषोंका 
सद्भाव ही नहीं रहता# | जहाँ असत्य-कथनका 
कोई कारण ही विद्यमान न हो वहाँसे असत्यकी 
उत्पत्ति भी नहीं होसकती, और इसलिये जिनेन्द्र- 
कथित गोत्रकमंका अस्तित्व ज़रूर है। 

इसके सिवाय, जो भी पदार्थ केवलश्ञानके 
विषय होते हैं उन सबमें रागीजीवॉके झान प्रवृत्त 
नहीं होते, जिससे उन्हें उनकी उपलब्धि न होनेपर 
जिनवचनको अ्रप्रमाण कहा जासके। अथांत्‌ केवल- 
झ्ञानगोचर कितनी ही बाते ऐसी भी होती हैं जो 
छुझ्मस्थोंके ज्ञानका विषय नहीं बन सकतीं, और 
इसलिए रागाकान्त छझ्मस्थोंको यदि उनके अस्तित्व- 
का स्पष्ट अनुभव न हो सके तो इतने पर से ही 
उन्हें अप्रमाण या असत्य नहीं कहा जा सकता । 


(२) “नच निष्फलं [उथः |गोत्र, दीक्षायोग्य- 
साध्वाचाराणं साध्वाचारें! हृतसम्ब- 
न्धानामायेप्रत्ययाभिधानव्यवद्दार-निब- 
_स्थनानां पुरुषाणां संतानः उच्चेगोत्रम! 
तत्रोत्पत्तिद्देतुकमप्युश्चेगेत्रिम। न चा<त्र 
पूर्वोक्ततोषाः संभवन्ति विरोधात । 
# जैसा कि “घवला' के ही प्रथम खणडमें उद्धृत 
निम्न बाक्योंसे प्रकट हे :- 
आगमो द्यास बचने आतं दोषणलषयं विदुः । 
त्वक्ददोषो5नुत॑ याक्‍य न ज याद्धेगत्वसंभवात्‌ || 


रागाह्दा इं षाहा मोहादा बाक्यमुच्यते हानृतम | 
यस्य तु नेते दोषास्तस्यानतकास्थ॑ नास्ति ॥ 


वर्ष २, किरण २३ 


ऊचनगोत्रका व्यवहार कहाँ है 


हि पक 





तद्ीपरीत नीचैगेंत्रम्‌ । एवं गोत्रस्य 
इ एवं प्रकृती भवतः । 


अर्थात--उच्चगोत्र निष्फल नहीं है; क्योंकि 
उन पृरुषोंकी सन्‍तान उच्चगोत्र होती है जो दीक्षा- 
याग्य-साघुआचारोंसे युक्त हों, साधु-आचार- 
बालोंके साथ जिन्होंने सम्बन्ध किया हो, तथा 
आर्याभिमत नामक व्यवहारोंसे जो बेंघे हों। 
ऐसे पुरुषोंके यहाँ उत्पक्तिका--उनकी सन्‍्तान 
बननेका--जो कारण है वह भी उद्चगोत्र हे। 
गोत्रके इस स्वरूपकथनमें पृर्वोक्त दोषोंकी संभा- 
बना नहीं है; क्‍योंकि इस स्वरूपके साथ उन दोषोंका 
विरोध है--उच्चगोत्रका ऐसा स्वरूप अथवा ऐसे 
पुरुषोंकी सनन्‍्तानमें उच्चगोत्र का व्यवहार मान- 
लनेपर पूब-पक्तमें उद्भूत किये हुए दोष नहीं बन 
सकते । इचश्चगोत्रके विपरीत नीचगोत्र है--जो 
लोग उक्त पुरुषोंकी सन्‍्तान नहीं हैं अथवा उनसे 
विपरीत आचार-व्यवहार-बालोंकी सन्‍्तान हैं वे 
सब नीचगोतन्र-पद के वाच्य हैं, ऐस लोगोंमें जन्म 
लेने के कारणभूत कमंको भी नीचगोत्र कहते हैं । 
इस तरह गोत्रकर्म की दो ही प्रकृतियाँ होती हैं । 

. यह उत्तरपत्त पृथपक्तके मुक़ाबलेमे कितना 
सबल है, कहाँ तक विषयको रपष्ठ करता है और 
किस हद तक सन्तोषजनक है, इसे सद्भदय पाठक 
एवं विद्वान महातुभाव स्वयं अनुभव कर सकते 
हैं। में तो, अपनी सम्रक के अनुसार, यहाँपर 
सिफ इतना ही बतल्तना हझाहता हैँ कि इस उत्तर- 
पक्ष का पहला विभाग तो बहुत कु रपष्ट है । 
गोत्रकर्म जिनांगमकी खास वस्तु है और उसका 
वह उपदेश जो उक्त मूलमृत्र में संनिविष्ट है, अति. 


शिछ्ल ऋषि-परम्परासे बरावर चला आता है। जिना- 
गमके उपदेश जिनेन्द्रदेब---भ० महावीर--राग, 
ढेंष, मोह ओर अशज्ञानादि दोषोंसे रहित थे। ये 
ही दोष असत्ववचनके कारण' होते हैं। कारण- 
के अभावमें कार्यंका भी अभाव हो जाता है, और 
इसलिए सर्वक्ष-बीतराग-कथित इस गोजकर्म 
को असत्य नहीं कहा जासकता, न उसका अभाष 
ही माना जासकता है । कम-स-कम आरम-प्रमांण- 
द्वारा उसका अस्तित्व सिद्ध है। पूबपक्षमें भी 
उसके अभावपर कोई विशेष जोर नहीं दिया गया- 
मात्र उश्चगोत्र के व्यवहारका यथेष्ठ निणेय न है। 
सकनेके कारण उकताकर अथवा आतनुपषंगिक- 
रूपसे गोश्रकमंका अभाव बतला दिया है। इसके 
लिये जो दूसरा उत्तर दिया गया है वह भी ठीक ही 
है । निःसन्देह, केबल ज्ञान-गोचर कितनी ही ऐसी 
सूथम बातें भी होती हैं जो लोकिक झ्ञानोंका विषय 
नहीं हो सकती अथवा लोकिक साधनोंसे जिनका 
ठीक बोध नहीं होता, और इसलिये अपने शानका 
विषय न होने अथवा अपनी समभझ में ठीक न 
बैठनेके कारण ही किसी वस्तु-तत्यके अस्तित्वसे 
इनकार नहीं किया जासकता।.. द 


हाँ, उत्तरपतका दूसरा विभाग मुझे बहुत 
कुछ अ्रस्पष्ट जान पड़ता है | उसमें जिन पुरुषोंकी 
संतानकां उच्वगोत्र नाम तिया गया हे उनके विशे- 
पंरणणों पर से उनका ठीक म्पष्टीकररा नहीं हाता-- 
यह मालठ्म नहीं हाता कि--१ दीक्षायाग्य साधु- 
आचारोंस कौनस आचार विशण अमिप्रेत हैं ? 
+ दीज़ा' शब्दस मुनिदीक्षाका ही अभिप्राय हे गा 
आवकदीक्षाका भी (“क्योंकि प्रतिमसाओझं के अति- 


3 जी +५३०-२१३)५ छा 2० २७५५-3३.५३४५ 3०33७ - कक *कन्कत॥ 


१३६ 


जज + डक अ>म+->०कक»+क नमक >ोमणननान | 





रिक्त आवकोंके बारह ब्रतभी द्वादशदीक्षा-भेद कह- 


लाते हं#; ३ साधुआचार-बालोंके साथ सम्बन्ध 
करनेकी जो बात कही गई है वह उन्हीं दीज्ञायोग्य 
साधुआचार बालोंसे सम्बन्ध रखती है या दूसरे 
साधुआचार वालोंसे ? ४ सम्बन्ध करनेका अभिप्राय 
विवाह-सम्बन्धका ही दे या दूसरा उपदेश, सह- 
निवास, सहकाये, ओर व्यापारादिका सम्बन्धभी 
उसमें शामिल है ? ५ आयांभिमत अथवा आय- 
प्रत्ययाभिधान नामक व्यवहारोंसे कोनसे व्यवहारों- 
का प्रयोजन है ? ६ ओर इन विशेषणोंका एकत्र 
समवाय होना आवश्यक दे अथवा एथक-प्रथक्‌ 
भी ये उदश्चगोत्रके व्यंजक हैं? जबतक ये सब 
बात स्पष्ट नहीं होतीं, तबतक उत्तरकों सन्‍्तोषजनक 
नहीं कहा जासकता, न उसस किसीकी पूरी तसह्ढी 
हो सकती है ओर न उक्त प्रश्न ही यथ्थेष्ट रूपमें हल 
हो सकता है । साथही इस कथनकी भी पूरी जाँच 
नहीं हो सकती कि “गोन्रफे इस स्वरूप-कथनमें 
पूर्वोक्त दोषोंकी सम्भावना नहीं है। क्योंकि 
कल्पनाद्वारा जब उक्त बातोंका स्पष्टीकरण किया 
जाता है तो उक्त स्वरूप-कथनमें कितने ही दोष 
आकर खड़े हो जाते हैं। उदाहरणके लिए यदि 
दीक्षा' का अभिप्राय मुनिदीक्षाका ही लिया जाय 
तो देवोंको उश्चगोत्री नहीं कष्दा जायगा, किसी 
पुरुषकी सन्‍्तान न होकर ओऔपपादिक जन्मवाले 


.._ # जैसा कि तस्‍्तवाथश्लोकबार्तिक्मे दिये हुए भी 


बिद्यानन्द आजायंके निम्न भाकय से प्रकट है :-.. 
“तेन गुइस्थस्थ पं॑चाखुघतानि सतशीलानि गुणवत 

शिक्षाज्षत-व्यपदेशभाजीति द्वादशदीज्षामेदा: सम्पक्त- 

पूथका: सहलेखनान्ताश्च महाज्त-तच्छीलवत्‌ |? 


अ्रनेकान्त 
होनेसे भी वे उश्वगोत्री शगोत्री नहीं रहेंगे | यदि श्रावक- 


[ मार्गशिर, वीर-निंवोण सं० २४६५ 





के ब्रत भी दीक्षामें शामिल हैं तो तियेच पशु भी 
उचश्चगोत्री ठहरंगे; क्योंकि वे भी श्रावकके त्रत धारण 
करनेके पात्र कह्टे गए हैं ओर अक्सर श्रावकके 
श्रत धारण करते आए हैं। तथा देव इससे भी 
उश्चगोत्री नहीं रहेंगे; क्योंकि उनके किसी प्रकार 
का ब्रत नहीं होता--बे अन्नती कहे गए हैं। यदि 
सम्बन्ध का अभिप्राय विवाह सम्बन्धसे ही हो; 
जैसा कि म्लेच्छ-खण्डोंसे आए हुए म्लेच्छोंका 
चक्रवर्ती आदिके साथ होता है ओर फिर वे 
स्लेच्छ मुनिदोक्षा तकके पात्र समझे जाते हैं, तब भी 
देवतागण उद्चगोत्री नहीं रहेंगे; क्योंकि उनका 
विवाह-सम्बन्ध ऐसे दीक्षायोग्य साध्वाचारोंके साथ 
नहीं होता है। और यदि सम्बन्धका अ्रभिप्राय 
उपदेश आदि दूसरे प्रकारके सम्बन्धोंसे हो तो 
शक, यवन, शबर, पुलिंद और चाण्डालादिककी 
तो बात ही क्‍या ? तियच भी उश्चगोत्री हो जायेंगे; 
क्योंकि वे साध्वाचारोंके साथ उपदेशादिके सम्बन्ध 
को प्राप्त होते हैं ओर साक्षात्‌ भगवान्‌ के समव 
सरण में भी पहुँच जाते दँ। इस प्रकार और भी 
कितनी दी आपत्तियाँ खड़ी हो जाती हैं | 


आ्राशा है विद्ान लोग श्रीवीरसे नाचायके उक्त 
स्वरूप-विषयक कथनपर गहरा विचार करके उन 
छट्टों बातोंका स्पष्रीकरण करने आदिकी कृपा 
करेंगे जिनका ऊपर उल्लेख किया गया है, जिससे 
यह विषय भले प्रकार प्रकाशमें आसके ओर उक्त 
प्रश्नकका सबोके समझ में आने योग्य हल होसके। 


बीरसेवामन्दिर सरसाबा, दा० २१-११-१९३८ 





उप पीरवामोका निर्वाग ईसासे ५२८ 
बरस पहले हुआ, भगवान बुद्धका 

निर्वाण ५ बरस पहले होचुकाथा। महावीर 
भगवानके समयमें मगध देशमें, जिनकी राजधानी 
राजग्रह थी, शिशुनाग बंशी राजा श्रणिक (बिम्ध- 
सार ) राज्य करता था । ईसासे ६४२ बरस पहले 
शिशुनागने इस गज्यकी स्थापना की थी । श्रेणिक 
इस वंशका पाँचवाँ राजा था। ईसासे ५८२ बरस 
पहले बह राजगहद्दी पर बेटा, २८ बग्स राज किया 
आर अंग देशको जीतकर अपन राज्यमें मिलाया। 
श्रेशिकके द्वारा जैन-धमंका बड़ा भारी प्रचार हुआ | 
इसासे ५५२ बरस पहले उसका बेटा अजातशत्र 
(कुशिक) गद्दी पर बेठा । उसने अपने मामाओंस 
लड़कर बैशाली और कोशलके राज्य भी जीत 
लिये। अजातशत्रुभी जैनो था; परन्तु बौद्ध 
ग्रन्थोंमें उसको बोड़ लिखा है | ईसास ५१८ बरस 
पहले उसका देहान्त होगया, जिसके बाद उसका 
बंटा दर्शक राजा हुआ । उसके बाद इसासे ४८३ 
बरस पहले उसका बेटा अजउदयी राजा हुआ | 
उसने उलज्जैनको भी जीत लिया और मगघकी 
राजधानी राजग्रहसे हटाकर पाटलीपुत्र (पटना) 


में क़्ायम कोी। उसके याद उसके बेटे अनुरुद्ध 
का, फिर मुंडढका, फिर नन्‍्दीका, राज्य हुआ | 
ननन्‍्दीको नन्‍्दवर्धन भी कहते हैं । उसने उड़ीसा 
तक सब देश जीत लिया ओर सारे हिन्दुस्तानका 
राजा हो गया। उस समय उद्दीसामें जैन-धर्मं 
फेला हुआ था; नन्दिवर्धन कट्टर बौद्ध था, जैन- 
धमंसे द्रेष रखता था: इसकारणा घह वहाँस जैन 
मृतियाँ उठा लाया । उसके बाद उसका बेटा महा- 
नन्‍्द राजा हुआ; उसके पीछे उसका बेटा महा- 
पद्मनन्द राजा हुआ, वह भी सारे हिन्दुस्तानका 
एक छात्र राजा हुआ ओर दुनियामें प्रसिद्ध हुआ, 
उसके पीके उसके आठ बेटोंका राज्य हुआ, 
जिनमें मुख्य सामल्यनन्द या धननन्द था, प्रजा 
उनसे बहुत दुस्वी थी। ईमासे ३२६ बरस पहले, 
चद्रगुप् नामके एक जैनीने उनसे राज्य छीन 
लिया, जिसका कथन आगे किया जायगा | 


इनदिनों हिन्दुस्तानकी पश्चिमी सीमासे 
लेकर यूरुपके यूनान देश तक ईरान (फक़ारिस) 
के महाराजा दागाका राज्य था+ इस वंशके गाज़ा 
बड़े अभिमानके साथ अपनेकों आये-पुत्र कहा 


करते थे। मिसर, रूम (टर्की) आदि सब देश 
उसके आधीन थे। पारस राजथानी थी, इसही 
मसगरीके नामसे यह देश फारस कहलाया । उस 
समय सिकन्दरका पिता फ़िलप यूनानके एक छोटे 
से पहाड़ी इलाक़े-मक़्दोनियाका राजा था और 
दाराकी आधीनता मानता था। वह यबन था। 
यूनानके रहने वाले योन या यवन कहलाते थे । 
उसके मरने पर उसके महाप्रतापी बेटे सिकन्दरने 
सारे यूनान पर अधिकार करलिया; फिर मिश्र 
ओर टर्कीकों जीतता हुआ ईरान पर चढ़ गया, 
दाराको मारा, इरान पर क़ब्ज़ा किया, फिर ईसास 
३३० बरस पहले सीस्तान (शर्कोंके रहनेका स्थान) 
को जीतकर कंधारको जीता, फिर बाख्तर पहुँचा, 
समरक्ंद, बुख्तारा आदि सब देश जीते, यद्दाँ भी 
शक लोग रहा करते थे । उधर ही एक हिन्दुस्तानी 
राजा शशिगुप्तका राज्य था; उसको भी जीतकर 
साथ लिया और पंजाब पर चढ़ाई की | रावल- 
पिंडीस उत्तरमें तक्कशिला (गांधार देश) के राजा 
आम्भिन दूरस ही उसकी आधीनता स्वीकार कर 
ली ओर उसके साथ होलिया । पश्चिमी क्रंधारका 
राजा हस्थी खुब लड़ा; परन्तु हार गया, सिकन्दरने 
उसका राज्य, उसके साथी संजयको देदिया, फिर 
अवर्णशको जीतकर शशिगुप्तको बह्ाँका राज्य दिया, 
फिर तक्षशिला होता हुआ केकय देश (जहलम, 
शाहपुर, गुजरात) पर आया। वहाँका राजा पुरु 
बड़ी बहादुरीसे लड़ा, आम्भिने हमला करके उसको 
पकड़ लिया । सिकन्दरने उसको भी अपना सेना- 
पति बनालिया और ग्लुचुकायन देशकों जीतकर 
उसके आधीन किया, चिनाबनदीके उसपार मुद्रक 
देशका राजा पुरुका भतीजा था, वह भी बिना लड़े 


अनेकान्त 
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ही आधीन हो गया । स्यालकोट के मुक़ामपर मारा 


के कठ लोग ओर क्षुद्रक ओर मालवाके राजा 
खूब लड़े, परन्तु पुरुकी सहायतासे सिकन्दरको 
जीत हुईै। आगे रावी और व्यास नदीके पास 
पहुँचने पर नन्‍्दर राजाकी शक्ति और श्रभावसे 
भयभीत होकर सिकन्दरकी सेनाने आगे बढ़नेसे 
इनकार कर दिया । यह ईसासे ३२७ बरस पहले 
की बात है | 


लाचार सिकन्दर जहलुम नदी तक वापिस 
आया और वहाँसे दक्खिनकी तरफ़ बढ़ा | शिवि- 
राजने थिना लड़े ही आधीनता मानली । अगलस्य, 
मालव ओर छुद्रक जातिवाले लड़े | इस लड़ाईमें 
सिकन्दरकी छातीमें घाव होगया । आगे चलने पर 


अम्बष्ट, वसाति और शौद्र जातिके लोगोंने मुक़ा- 


बिला नहीं किया । वहाँसे सिंधकी तरफ़ बढ़ा, मुचि- 
कर्ण राज्यने भी मुक्ताबिला नहीं किया। ब्राह्मण 


राजा ने मुक़ाबिला किया, परन्तु सिकन्दरने उसको 
बहुत निर्दयतासे दबाया | फिर पातानप्रस्थ (हेद- 
राबाद सिंध) पहुँचा। लोग देश छोड़कर भाग 
गये, फिर पश्चिमके रास्ते हिन्दुस्तानसे बाहर हो 
गया और ईसासे ३२३ बरस पहले रास्तेमें ही 
उसका देहान्त होगया। पीछे उसके जीते हुए 
देशोंकों उसके सेनापतियोंने दबालिया । सिकन्दर- 
ने अपने इस संग्रामके समयमें यूनानियों, ईरा- 
नियों और हिन्दुतानियोंके बीच आपसमें विवाह 
संबन्ध होनेका बहुत ज्यादा रिवाज डाला था | 
इन दिनों मगधमें ननन्‍्द राजाका राज्य था। 
प्रजा उससे दुखी थी । जैन-धर्मी चन्द्रगुप्तने ईसासे 
३२१ बरस पहले उससे राज्य छीन लिया। कहते 


नष २ किरण २] 


. भगवान महावीरके बादका इतिहास 


१३६ 
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हैँ कि वह नन्‍द राजाकी मुरा नामकी दासीका बटा 
था, इसही कारण मौय कहलाया | परन्तु डसके 
कट्टर ज नी होनेके कारण ही उसको इंपसे बदनाम 
किया जाता है । मौय नामके ज्ञत्रियोंका राज्य 
हिमालयकी तराईमे, नेपालके पास था । बुद्ध भग- 
वानके निवांण द्दोनेपर पिप्पलो बनके मोय ज्ञत्रियों- 
न भी उसकी चिताकी राखका भाग माँगा था। 
भगवान महावीरक गणधरोंमें भी एक मोरिय- 
पुत्र था | चन्द्रगुपत बालपनेमें ही बड़ा साहसी था। 
नन्‍्द्‌ राजान उसके अनुपम साहसका देखकर ही 
उसके मार डालनेका हुक्म दिया था | वह भागकर 
पंजाब चला गया । वहाँ सिकन्दरस मिला, परन्तु 
उससे भी अनवन होगई जिससे सिकन्दरने भी 
उसके मार डालनकी आज्ञा दी | वह साहसी वीर 
वहाँसे भी भाग निकला, वहीं पंजाबमें ही उसको 
चाणक्य नामका एक महानीतिश्न ब्राह्मण मिल 
गया । सिकन्दरके चले जानेपर चन्द्रगुपन चाणक्य 
की सलाहसे सिकन्दरक जीते हुए प्रदेशोंमें बिद्राह 
कराकर स्वयं उनका शासक बन बैठा । फिर उनही 
लोगोंकी फोज बना कर मगधपर चढ़ाई कर दी। 
आर नन्‍द राजाकों जीतकर वर्दाका राजा हांगया | 


सिकन्दरके मरने पर उसके सेनापति सेल्यू- 
कसने उसका जीता हुआ राज्य दबाकर हिन्दु- 
स्तानकी पश्चिमी हद तक अपना अधिकार जमा 
लिया था | ईसामस ३०५ बरस पहल उसने पंजाब 
पर भी चढ़ाई कर दी, परन्तु चन्द्रगुप्तने उसको 
ऐसी मात दी कि उसने हिन्दुस्तानके बाहरके 
चार सूब क़ंधार, डिरात, क़िलात ओर लालबेला 
चम्द्रगप्त को देकर ओर अपनी बेटी उसको व्याह 
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कर अपनी जान बचाई | फिर काश्मीरसे उत्तर 
का इलाक़ा काम्बोज ओर घवम्न्शां भी चन्द्रगुप्तके 
आधीन हो गया। वह सारे हिन्दुस्तानका महा 
प्रतापी राजा हुआ और जैन-धर्मका भारी प्रचार 
किया । २४ बरस राज्य करके १२ बरसका भारी 
दुभिज्ञष पड़न पर अपने बेटे बिन्दुसारको राज 
दे, श्री भद्रबाहु आचाय के साथ, करयांटक वेश- 
का चला गया, ओर मुनिर्दीक्षा लकर भारी 
तप किया । 
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बिन्दुसारने भी बहुत योग्यताके साथ राज्य 
किया, परन्तु उसने बोद्ध-धर्म प्रहण कर, दुनिया 
भरमें उसका प्रचार किया। उसके पीछे उसका 
बटा अशोक जो ब्राह्मण रानीसे पैदा हुआ था, 
राजा हुआ | वह चक्रवर्तोंक समान महाप्रतापी 
राजा हुआ । उसने मध्यए्शियामें खुतनको ओर 
तिब्बतके उत्तरमें तातार देशकों भी जाता, जिसको 
ब्रह्म पुगाणमें उत्तर कु लिग्वा है । इस तरह चीन 
की हद तक उसका राज्य फैल गया। पश्चिममें 
उसका राज्य यूनान तक फैला । उड़ीसाके गजाके 
साथ उसकी भारी लड़ाई हुई, जिसमें लाग्खों 
आदमी मरते देग्थकर उसको लड़ाई करन से 
घृणा हो गई | तबसे उसने लड़ाई लड़ना छोड़कर 
बोड़-धमंके द्वारा अहिंसा परमोधमे: का प्रचार 
करना शुरू कर दिया । दूर दुर तक सबही देश में 
धरम डउपदेशक भेजे, हक्मनामे जारी किये, जिन- 
में हिंसाबन्द करलेकी कढ़ी आज्ञा थी। जगह २ 
यहे २ स्तम्भ वनवाकर उनपर अपनी आह्ाये 
खुदाई, यज्ञ आदिक धर्म-अनुष्टानोमें भी 
राजाज्ञा हारा पशुडिंसा बंद की; लिसस वेविक 


१४० 
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ब्राह्मणेंका ज़ोर घट गया। जात-पाँतका भगढड़ा 
दूर होकर सबहीको लौकिक ओर धार्मिक उन्नति 
करनेका अवसर प्राप्त हो गया । 


अशोक के पीछे उसका बेटा कुणाल राजा 
हुआ। उसके पौछे उसका बेटा दशरथ राजा हुआ, 
जिसको सम्प्रति भी कहते हैं । उसको श्री आचार्य 
महाराज सुहस्तीने जेनी बनाया, उसने जैन-धर्मंका 
ऐसाही भारी प्रचार किया जैसा अशोकने बोद्ध- 
धमंका किया था। उसने अफगानिस्तान, ईरान, 
यलस्त्र, बुख़ारा, काशगर, बदख्शरशान आदि पश्मि- 
मोत्तर देशोंमें भी धर्म-प्रचारके अथ जैन साधु 
भेजे, जहाँ शक, यवन ओर पहव आदि जातियाँ 
रहती थीं । जगह २ जेनमन्दिर बनवाये । राज- 
पूतानेमे उसके बनवाये मन्दिरोंके निशान अब 
तक मिलते हैं । वह सारे हिन्दुस्तानका महा प्रतापी 
राजा हुआ । उसके बाद शालिशुक, उसके बाद 
सोमधर्मा (देवधर्मा) उसके बाद शतधनुष, उसके 
बाद बृहद्रथ राजा हुआ; इसप्रकार ईसास २८५ 
बरस पहले तक मौये-बंशका राज रहा । 


इसी समय बृहद्रथके आ्राह्मण सेनापति पुष्य- 
मित्रने तलवारसे राजाका सिर काट स्वयं मगध- 
का राजा बन बैठा, तभोसे शुंग-बंशका राज 
चला । परन्तु राजपूतानेमें मोयबंशी जेनी राजाओं 
का राज इसाकी आठवीं शताब्दी तक बराबर 
बना रहा । चित्तोड़का क़िला मौये राजा चित्रांगदने 
बनवाया । मानसरोबर मौय-बंशी राजामानने 
७१३ ईसबीमें बनवाया। कोटा राज्यमें ७शे८ 
इसबीका शिलालेस्प मौये-राजा धवलका मिला है | 


लेखमें वहांके २० मौय राजाओंके नाम हैं, जिनके 
वंशज अबतक दक्षिणमें हैं ओर मोरे कहलाते 
हें । द द 


इसप्रकार  श्रीमहावीरस्वामी ओर भगवान 
बुद्धेफे समयसे लेकर चारसौ बरस तक जैन- 
धर्मी राजा श्रेणिककी सनन्‍्तान ओर जैन-धर्मी 
महाराजा चन्द्रगुप्त मौयेकी सन्‍्तानका राज्य मगघ- 
की गद्दी पर बना रहकर सारे हिन्दुस्तानमें ओर 
हिन्दुर्तानके बाहरभी दूर-दूर तक जैन-धर्म ओर 
बीोद्ध-घसंका खूब प्रचार रहा । हिंसामय कर्म 
कांडोंके स्थानमें अहिंसा परमो धर्म:का डंका 
बजा ओर सबही को धर्म पालनका अधिकार 
मिला; जिसके बाद अब फिर पुष्यमित्र ब्राह्मण 
के द्वारा हिंसा मय बेदिक धमंका प्रचार शुरू 
हुआ, उसने स्वयम दो बार अश्रमेघ यज्ञ किया, 
ब्राह्मणोंका महत्व प्रारम्भ हुआ, वेदिक-धमको 
न मानने वाले, धर्मंअनुष्ठानोंमें पशु-हिंसा 
न करने वाले शुूद्र वा म्लेज्छ कहलाये जाकर 
घ॒णा की दृष्टिसे देखे जाने लगे, जात-पातका 
भेद ज़ोरोंक साथ उठ खड़ा हुआ | मगधसे लेकर 
पंजाबमें जालंघर तक पुष्यमित्रने जेन और बौद्ध 
साधुओंको क़त्ल कराया, उनके मठ मन्दिर ओर 
बिहार जलबाये; जिससे उनमेंस बहुतोंने दूसरे 
देशोमें जाकर जान बचाई । ३६ बरस उसका 
राज्य रहा, इस बीचमें उसने जनों और बोद्धोंका 
जड़ मूल नाश करनेके बास्ते क्‍या कुछ नहीं 
किया ? 


इधर हिन्दुस्तानसे बाहर क्राबुल, ईरान, यलख, 
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बदखर्शामें बढ़ी गड़ बड़ होरही थी । बलख-बुस्त्नारा के मुकाबिलेको खड़ा हुआ | 


में सीरियाके यूनानी राज्यकी तरफ़्स यूनानी 
गवनर (क्षत्रप) राज्य करता था । इसासे २४० 
बरस पहले क्षत्रप दियोदोतने अपने राज्यको 
सीरियाके राज्यसे आज़ाद करलिया । बलख 
के परिछ्षम तरफ़ खुरासानमें पार्थव जातिका राज्य 
था, जो पह्व कहलाते थे. वहाँ उस समय शकों 
की एक जाति पर्ण आबसी थी, इन शकोंकी 
सरदारीमें सारे पार्थव यूनानी राज्यके खिलाफ़ 
होकर ईसासे २४८ बरस पहले स्वतंत्र होगये, 
फिर उन्होंने सार ईरान पर अधिकार करलिया 
ओर चार सौ बरस तक राज्य किया । बस्नतरमें 
युनानियोंका कुछ राज बना रहा, सीरियाके 
यूनानी राजा अन्तियोकने ईसासे २०८ बरस पहले 
बासत्तर पर चढ़ाईकी: वहाँ देवदातका पोता 
एकथिदिस राज्य करता था; उसने अपने बेंटे 
दिमेत्रकी मारफ़त सुलह करली । अन्तियोक 
ने दिमेत्रको अपनी बेटी ब्याह दी और उसकी 
सहायतासे क़ाबुल पर चढ़ाई की । वहाँके राजा 
सुभागसेनने सुलह करली । यहाँस अन्तियोक 
वापिस चला गया, उसके वापिस चले जाने 
पर दिमत्रका राज खूब बढ़ा। सुभागसनके मरने 
पर ईसास १६० बरस पहले दिमत्रने हगान, 
काफ़िरस्थान, क़ंघार श्रोर सीस्तान पर कअ्ज़ा 
करलिया । फिर दिमेन्नन हिन्दुस्तान पर चढ़ाई 
की, ओर मद्र देशकी राजधानी सियालकोटको 
जीतकर, मथुरा और मध्य देशभी जीता, ओर 
फिर मगध परभी चढ़ाइ करदी । इनही दिनों 
पुष्यमित्र आह्मणने मोय राजाका सिर काटकर 
समगधका राज्य अपन हाथमें लिया था, वह दिमत्र 


भगवान महावीरके बादका इतिहास 
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इनही दिलों उड़ोसामें एक महाप्रतापी जैन 
राजा खारवल राज्य करता था। उसने देखा कि 
पुष्यमित्र उसका मुक़ाबिला नहीं कर सकेगा 
ओर दिमेत्र उसको जीतकर उड़ीसा परभी चढ़ 
अआवेगा; इसकारण स्वारवेल खुद दिसे त्रके मुक़ाबिले- 
को आया ओर दिसमेत्रको वापिस भगाते २ पंजाबसे 
बाहर निकाल कर आया। लौटते हुए खारवेल 
मगध परभी चढ़ आया , परन्तु पुष्यमित्रने 
उसके पैरों पर पढ़कर अपना राज्य बचा लिया । 
पिछले दिनों नन्‍द राजा जो जैन मूर्तियाँ उड़ोसा 
स उठा लाया था, उनको वापिस लंकर खाग्वेल 
वापिस घर चला गया | खारवेल चक्रवर्तीके समान 
महादिग्विजयी राजा हुआ है । उसने सारे 
दक्खन ओर बंग।लकां जीत कर बहाँ जैन-धर्मंका 
प्रचार किया, परन्तु उसके मरने पर उसका 
राज्य आगे नहीं चला | खारवेलके मरने पर 
पुब्यमित्रने फिर ज्ञीर पकड़ा । दिखेत्रकों खदेढ़ 
कर जिस पंजाब पर स्वार्वेलका राज्य होगया 
था उसपर अब पुष्यमित्रने कब्शा करके अश्रमेघ 
यज्ञ किया । ईसास 2१४५ बग्स पहल दिखेत्र 
यूनानीका बेटा मेनेन्द्र फिर हिन्दुस्तान पर चढ़ 
कर आया, परन्तु अबकी आर उसने मगध पर 
चढ़ाई नहीं की; किन्तु श्रज्वल पंजाब पर कब्जा 
करके फिर दक्‍्खनकी तरफ़ जीतता हुआ काठिया- 
बाड़ तक अपना राज्य जमा लिया। हिन्दुम्तानसे 
बहरभी चीन तक उसका राज्य होगया, उसने 
बुद्धथर्म स्वीकार कर लिया था, बौद्ध-परम्थोमें 
उसका मिलन्द लिम्बा है । 


१४२ 
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पुध्यमित्रक पीकू उसके वंशके ६ राजा राज्य 
करत गरहे। इस प्रकार शुंगवंशी ब्राक्मणोंका 
यह राज ११२ बरस तक रहा: जबकि राजाके 
मंत्री वासदेंव नामके कण्व ब्राह्मणने राजाका 
मरवा कर स्व्रयम राज्य पर कब्ज्ञा कर लिया। 
उसके बाद कण्य वंशके तीन राजा ओर हुए, 
परन्तु इस वंशका राज्य कुल ४५ बरस तक ही 
रहा । उसके बाद ईसासे २७ बरस पहले अंध् 
वंशके एक राजाने जो सातवाहन वा सातकार्णि 
कहलाने थे और जिनका राज्य. सारे दकक्‍खनमें 
फैला हुआ था। कण्वबंशके राजा सुश्रमणको 
मारकर राज्य छीन लिया । ये लोग द्वाविड़ 
थे ओर बहुत समयसे दक्‍्खनमें राज्य कररहे थ । 
पीछे येही लोग सालबाहनभी कहलान लगे थ; 
इनके समयमें प्राकृतका बहुत भागी प्रचार हुआ 
क्रोर संस्कृतका प्रचार दब गया। 


शुंगबंश . और कण्वबंशके राज्य कालमें 
जेंन और बोड्धर्मक स्थानमें बेदिकधमंका 
स्त्रथ प्रचार हुआ | शेवधर्म ओर भागवतधर्म 
(बेष्णवधमं) की उत्पत्ति हुई और बहुत प्रचार 
हुआ । सो डढ़ सो बरसके अन्दर ही अन्दर इन 
धर्मोका ऐसा भारी प्रचार होगया कि उस समय 
तक्षशिलाके एक यूनानी गजाने जां अपना एक 
यूनानी दृत यहाँके राजा भागभद्रके पास भेजा 
था; उस यूनानी दूतने भी यहाँ विष्णु भगवानका 
एक गरुरुध्वज बनवाया: जिसपर ख़ुदे लेखका 
क्र्थ इसप्रकार है:--- 


“देवोंके देव चासुदेवका यह गरूडध्यज यहाँ 
बनवाया, महाराज अन्तलिकितके यहाँसे राजा 


[मार्गशिर, वीर-निर्वाण सं० २७६५ 
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कासीपुत्त भागभद्र त्राताके-जोकि अपने राजके 
१४ वें बरसमें है, उसके पास आये हुए तखसिला 
निवासी दियके पुत्र यबनदृत नागवत हेलि- 
उदोरलने १9 





इनही दिनां विक्रम संवत चला। इस 
संवतके बिपयमें पुरानी खोज करने वाले विद्वान 
बड़ी भारी गड़-बड़म पड़े हुए थं-कुछभी पता 
नहीं लगा सके थे कि यह संचत्‌ कब चला ओर 
किसने चलाया; परन्तु कालकाचाय नामकी एक 
जैन कथासे यह गुत्थी त्रिल्‍्कुल सुलक गई है 
ओर सब विद्वानोंने मानली है। उसके अनुसार 
उ्ुँनके गदभिल्ल जातिके एक हिन्दु गजा विक्रमा- 
दित्यन जैन-धर्मकी ग्क्चा करने वाले शकोंको 
मध्य भारतस निकाल कर इसासे ४७ बरस 
पहल विक्रम संचबन चलाया । शक जातिका 
वृत्तान्‍न्त आग लिखा जाता हैं, जिन्होंन विक्रमा- 
दिन्यके पिता गदभिल्लकका हराकर उज्जन पर अपना 
अधिकार कर लिया था, परन्तु उनका यह अधिकार 
केवल चार ही बरस गहा; पीछे विक्रमादित्य 
न उनसे ही राज्य छीन अपना संवत चलाया 
था, इसके १३४ बरस पीछे उज्जेन पर फिर शकों 
का राज हो गया, तब उन्‍्हेंने शक संबनत चलाया, 
जो अब तक चल रहा है। दक्षिण देशके सबही 
जैन ग्रंथोंमें शक संबन ही लिखा जाता रहा 


हैं । 


शक लोग तिब्बतके उत्तर ओर चीनके पन्चछिम 
में तातार देशके रहने वाले थे । ये ल्लोग आये भाषा 
बोलते थे और रहन सहन धर्म विश्वास आदियें 
भी ऐसे ही थे जेसा वर्शन सत्रसे पुरानी पुस्तक 
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बेदोंमे वा ईरान (फ्रारिस) देशकी धर्म पुस्तक 


जिन्दावस्था (छन्द व्यवस्था) में मिलता है। इनकी 
एक टोली बहुत दिनोंस काबुलस पश्चिम तरफ़ 
असी थी; इसहीसे उस स्थानका नाम शक 
स्थान वा सीस्तान होगया था। फिर जब इसास 
२४६ बरस पहले चीनके राजाने अपने देशकों 
हूण नामकी एक जंगली जातिकी लूट मारसे 
बचानेके वास्ते चीनके पश्चिममें ४०० मील लम्बी 
एक दीवार बनवादी | तबस यह हण लोग शकों 
पर लूट मार करने लगे, उनसे तंग आकर ताहिया 
वा तुखार नामकी शक जाति काश्मीरके उत्तरमें 
आबसी थी, उसीके कारण पामीर, कम्बोज, बलस्त़् 
ओर बदस्तशानका सारा देश तुख्तार वा तुखारि- 
स्‍्तान कहलाने लगा था, इसके कुछ दिनों बाद 
ईसास १६५ बरस पहले यूइश या ऋषिक नामकी 
एक और शक जाति बाख्ततरमें आबसी, तुख्तार 
भी इनके आधीन हॉगय, फिर इनही शकोंकी 
एक टोली हरातमें भी जाबसी और कुछ 
सीस्तानमे आवस, जहाँ पहलेस ही शक लोग 
ग्हते थ । 


सीस्तान उस समय ईरानके पाथंव राजके 
आधीन था; परन्तु अब नवीन आगन्तुक भाइयों- 
का बल पाकर शक लोग पार्थवोंस लड़ पड़े; पार्थंत्र 
राजा फ्रावत लड़ाईमें मारागया | उसके बेटे आत्त- 
बानने तुस्तारोंपर चढ़ाईकी, परन्तु वह भी मागागया, 
उसके बेटे मिथदानने शकोका पूरा पूरा दमन 
किया, शकोने उस समय राजाधिराजकी पदवी 
धारण कर रकसी थी। ईरान (कारिस) का राजा 
साहुआनसाह अथात साधुओंका भी साधु 
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कहलाता था। पीछेसे यह ही शब्द बिगड़कर 
शाहनशाह होगया । अपने बाप दादाका बदला 
लेनेके बासते फारिसके राजाने शक सर्दारोंके पास 
एक कटारी भजी कि अपने परिवारको बचाना 
चाहते हो तो अपने सिरकाटकर भेजदो, नहीं तो 
सबनाश करदिया जावेगा। 


इनदिनों उज्लेनमें गदमभिलद्ल जातिका राजथा, 
जिनके अत्याचारोंसे तंग श्राकर जेनाचाय कालक 
सीसतानम चलागया था। उसने शक सरदारोंका 
समभाया कि लड़ाई करके क्यों अपना सबंनाश 
करते हो ? मेरे साथ हिन्दुस्तान चले चलो। शक 
सरदारोंने उसकी बात मानली ओर ६६ सरदार 
अपनी अपनी सेना सहित हिन्दुस्तान आगये । 
पहले सिंध आये वहाँ राज्य क़ायम किया, फ़िर 
काठियावाड़ पहुँच, वहाँ भी राज्य स्थापित किया । 
जगह २ गवनर नियत किये जो ज्षत्रप बा महा 
ज्षत्रय कहलाये । फिर गुजरातके राजाओंकी सहा- 
यतास॑ उल्लेनपर चढ़ाई की ओ्रोर अपना राज 
स्थापित किया परन्तु उज्लेनमें उनका यह राज चार 
बरस ही रहा, जिसके बाद गदभिल्कके बेटे विक्रमा- 
दिव्यन उनस ग़ाज्य छीनकर इसास ४७ बरस 
पहल विक्रम संवन चलाया | 


उस समय शकोंका राजा नहपान था जो 
चलहरात बंशका था, जिसका जसाई उठपवदात 
(ऋषभदफ्त) शक था, जिसका एक लेस्ब नासिक 
(बम्बई अद्वाता) के पास मिला है, जिसका अथ 
डुस प्रकार है :--- 


“राज़ा क्षद्ररान क्षत्रप नदपानके जमाई 


१४४) 


[मार्गशिर वीर निर्वाण सं० २०६४ 
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दीनिकके बेटे, तीनलास् गउठओंँंका दान करनेवाले 
बार्णासापर स्त्र्ण दान करने ओर तीथ बनवाने 
बाले, देवताओं ओर आह्यणोंका २६ गाँव देनेवाले 
बरसभर लाख ब्राह्मणोंकी खिलाने वाले, पुन्य तीथ 
प्रभासमें आह्यणोको आठ भायां देने वाले 
धर्मा्मा उषवदात (ऋषभदत्त) ने यह लेख 
बनवाई, पाखरमें जाकर स्नान किया, तीनहज़ार 
गो और गाँव दिये, अश्वभूति ब्ाह्यणको खेत दिये” 


इसही प्रकार नहपानकी बटी दक्षमित्राका 

दान है । उपवदातके भी अन्य कई भारी २ 
दान हैं। उसके बेटे मित्रदेवशकका भी दान है। 
नहपानके अमात्य. वत्सगोत्री अयमका भी 
दान है । 


उज्जनक बाद शकोंने मथुरा जीता, फिर 
पंजाब भी लेलिया ओर यवनोंका अ्रन्त कर दिया, 
मथरामें उनका एक लंख सिला है जिसका अर्थ 
इस प्रकार है :-- 


“महाक्षत्रप ग्जुलकी पटरानी युवराज खर- 
ओसतसा बेटी की मां अयसिय कमुइअने 
अपनी मां दादी भतीजी सहित राजा मुकि 
आर उसके घोड़ेकी भूषा करके शाक्य मुनि बुद्ध- 
का शरीर धातु प्रतिष्टापन किया, स्तृप ओर 
संघाराम भी” 


इसही प्रकार एक ओर लेखमें महाक्षत्रप 
रजुलके बट शुडसने बोड़ संघकी पूजाके लिये 
ओर सारे शकस्तानकी पूजाके लिये प्रश्बी दान को 
इससे सिद्ध हे कि यह शक कुछ तो बौद्ध धर्मी 
होगये थे ओर कुछ ब्राइण धर्मी । 


पंजाबके कैकय देशमें एक शक राजा मोगका 
अधिकार इसासे ६५ बरस पहले होगया । फिर 
ईसासे ६० बरस पहल उनका राज्य हज़ारा जिले 
तक होगया। ईसास ५५ बरस पहले तक्तशिलामें 
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बुद्धकी मूति स्थापित कराई, जिसके लंखका 
अथ इस प्रकार है 


“ज्ञहरात चक्षुका क्षत्रप लिअक कुसुलुक, 
उसका पुत्र पतिक तक्षशिलामें भगन्नान बुद्धकी 
मूति प्रतिश्ठित कराता हे, संघाराम भी, बुद्धोंकी 
पूजाके वास्ते,” इसस सिद्ध हे कि इस समय 
शकोंका राज चक्तु अथात अटक तक पहुँच गया 
था ओर वे परम बीद्ध धर्मी थे । शक राजा 
मोगके सिक्क पंजाबमें बहुत मिलते हैं जिनपर 
लिखा होता है “राजतिराज महतस मोअस”? 


इन्ही दिनों दक्‍खनमें गोतमी पुआश राजा सात- 
कशिने शर्कोंस राज छीनना शुरू कर दिया था, 
उज्जेन उनसे छिन ही गया था, इसकारण अब 
उनका राज़ केवल सिंध ओर गांधारमें ही रहगया 
था । गातमी पुणके शिलालेखमें उसको शक, 
यवन ओर पहटवों (पाथिवों) का नाश करने वाला 
ओर वर्णोंका संकर रोकने वाला लिखा हे 
जिससे साफ़ ज़ाहिर है कि वह कट्टर ब्राह्मण धर्म 
को पालन वाला था, जात पातके भेदको सत्र 
प्रचार देता था, ओर शकोंके साथ विवाह सम्बंध- 
को सख्तीके साथ रोकता था । गोतमी पुत्रका बटा 
बसिष्टिपुत्न राजा हुआ, उसने राज्यको ओर भी 
ज्यादा बढ़ाया; मगध दंश भी जीता ओर उड़ीसा 
भी। ये सब राजा सातबाहनके नामस प्रसिद्ध हुए 
ओर सालबाहन भी कहलाये। इस्बी सन ६० 
तक इनका राज रहा; इसके बाद ऋषिक तुख्तार 
नामकी शक जातिने हिन्दुस्तानपर चढ़ाई करके 
उनस राज्य छीन लिया | 


इधर तो सीस्तानके शकोंका अधिकार 
हिन्दुस्तानसे उठरहा था लेकिन दूसरी तरफ़ 
बलस्त वबदखशांके ऋषिक तम्त्रार जातिके शक 
दिग्विजय करते हुए हिन्दुस्तानकी तरफ़ आरह थे, 
वे लोग काशग़र, चतराल ओर दरद देश होते 
हुए हज़ारेस गांधार पहुँचे | उनकी पाँच रियासते थीं। 


बब २ किरण २] 


भगवान महापोरक बदका इतिहास 
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ये लोग साहु कद्टलाते थे। ईसासे २० बरस पहले वजदसे वहाँ एक भारी विद्ार तैय्यार हुआ ओर 


इनमें एक रियासतका राजा कुशान हुआ, उसने 
अन्य चारों रियासतोंको भी जीत लिया, फिर 
पार्थवोंसे काबुलभी लेलिया, फिर क्रेधारभी । बह 
बोद्ध था, ओर अपनेको धरंथिद (धम-स्थित) 
लिखता था, पीछे वह अपनेको देवपुत्रभी कहने 
लगा था, उसहीने सबसे पहले चीनमें बोद्ध-धमंका 
प्रचार करनके लिये चीनके राजाके पास अ्रपने 
दूत भेजे थे। पिशावर ओर तक्षशिलामें भी 
उसका राज होगया था, वहाँ एक लेख मिला हे 
जिसमें लिखा है कि 'महाराज राजातिराज देवपुत्र 
कृषणके आरोग्यके लिये बुद्धदेवकी मूर्ति 
स्थापित कराई ।' 


इस्थी ३६ में उसका देहान्त होनेपर उसका 
बेंटा विम राजा हुआ | ईस्वी ६० में उसने पंजाब- 
पर दखल किया, फिर मथुराकी तरफ बढ़ता हुआ 
बनारस तक जीतता हुश्मा चला गया। उसहीने 
सातबाहनस उज्जैनका राज्य छीना | उसके सिक्कों 
पर “ महरजस रजदिरजस सवलोग ईश्वरस महि- 
श्वरस विम” लिखा रहता है। मधुरामें एक देव- 
मंदिर मिला हे, जिसमें एक मूति बिसकी भी हे, 
मूतिके नीचे लिखा है “महाराज राजातिराजो देव 
पुत्रों कृषाण पुत्रों शाहि वेम ” बिम बड़ा प्रतापी 
राजा हुआ, उसका राज पूवमें चीन तक, पश्चिममें 
रूम तक ओर हिन्दुस्तानमें बनारस तक फैल गया 
था। राजधानी उसको बदसख्रशां थी । हिन्दुस्तानका 
राज्य वह अपने ज्ञत्रपों द्वारा करता था । इस्बी ६८ 
में हिन्दुस्तानसे कश्यपमातंग ओर धमरत्न नाम- 
के दो बोढ़ साधु चीन भेजे गये थे, जिनकी 


बोद्धघमंकी बुनियाद पड़ी। बिस यद्यपि बोद्ध था 
परन्तु हिन्दुस्तानमें शैवधमंका अधिक प्रचार 
हो जानेसे अपनी प्रजाको राज्ी रखनेके बास्ते 
बह अपने सिक्कोपर शिवनन्दी (बैल) ओर 
त्रिशूल भी बनाने लगा था। 


ईस्वी ७५ के क़रीब सातबाहन वंशके राजा 
महेन्द्रने बिमका राज हिन्दुस्तानसे हटा दिया । 
पंजाबमें मुलवान और करोरके पास बड़ी भारी 
लड़ाई हुई | उस समय पंजायबर्म शकोकी तरफसे 
सिरकप का बेटा रिसाल्टू राज्य करता था। महदेन्द्रने 
उसको मारा ओर शक राज्यको हिन्दुस्तानसे बाहर 
कर दिया । महेन्द्रने सारा दकखन देश, सिंध, 
काठियाबाड़, बरार और मध्यदेश सब जीत लिया 
था । इधर बंगाल, उड़ीसा ओर उत्तरमें काशमीर 
भी अपने अधिकारमें करलिया था। यह तमाम 
देश जीतकर उज्जैनमें उसने एक भारी जल्ूस 
निकाला था, जिसमें बंगाल कनांटक, गुजरात, 


काशमीर ओर सिंधके राजा बिन्ध्यबल नामक 
भील-राजा, नि्मंक नामक फ्रारसका राजा भी 


जुल्समें शामिल थे । फिर कलिंग देशका राजा 
कलिंगसेन भी जो शबरों ओर भीलोंका स्वामी था 
अपनी कन्या देकर आधीन होगया था । 


मालूम होता है कि विमके मरनेके बाद तुरन्त 
ही उसके राज्यका कोई अधिकारी नहीं हुआ। 
इसीसे यह सब गोलमाल हुआ जो १२ बरस तक 
रहा । पीछे उसके एक वंशम कनिष्कने राज्यको 
बागढोर सम्हाली । वह अपने सिक्कों पर 
“साहुआन साहकनेष्क कोशान”? लिखता था। 


१४६ 


उसने चढ़ाई करके फिरस सारे हिन्दुस्तानपर अधि- 
कार कर लिया | ख़तनके एक लेखमें लिखा हे 
कि ख़ुतनके राजा विजय संभवके वंशज विनय- 
कीतिने कनिष्कके साथ मिलकर हिन्दुस्तानपर 
चढ़ाइकी और अयोध्या जीती । इसके बाद कनिष्क 
ने सातबाहन (सालबाहन) से उज्जैन जीतकर 
ईम्बी उप में एक संबत चलाया जो बराबर अब 
तक चला आ रहा है। राजा विजय संभवके राज्य- 
कालमें आर्य बरोचनने खतनमें बौद्धघमं चलाया 
था | इस बंशका राज्य बहुत पीड़ी तक बनारहा। 
तेरहवीं पीढ़ीमें राजा विजयकीति हुआ । ईसासे 
दो साल पहले चीनके राजदूत चोनमें बोद्धधर्म 
का प्रचार करनेके वास्ते कम्ब्रोजदेशसे बोद्धधर्मकी 
पुस्तक ले गये थे । इससे सिद्ध है कि खुतन ओर 
कम्बोज आदि देशोमें बहुत दिनोंसे बीद्धधम 
फैला हुआ था। 


कनिष्क बड़ा भारी प्रतापी राजा हुआ है । 
वह कट्रर बौद्ध था । उसके द्वारा बोद्धघमंकी 
असीम उल्नति हुई। उसने पाटलीपुत्रपर चढ़ाई 
कर वहाँके राजाकों हराया, राजासे भारी हरज़ाना 
मांगा लेकिन वहांसे बुद्धभगवानका कमण्डलु 
मिलनेपर बौद्ध विद्वान अश्वधोपषको साथलेकर 
वापिस चला आया | इसके बाद ईरानके पहव 
राजाने हिन्दुस्तानपर चढ़ाईकी, परन्तु कनिष्कने 
घोर युद्धकर उसको भगाया । पिशाबरकी खुबाईसे 
मिले हुए एक लेखमें जो शक संबत ९ का है 
बौद्ध आचायोँके प्रतिग्रहमें दिये गये कनिष्क 
बिहार ओर महासेनके संघारामका उल्लेख है। 
तीसरे बरस सारनाथमें बुद्धकी मूर्ति प्रतिक्षापित 


अनेकान्त 


क्‍ कराई | 


[मार्गशिर बीर-निर्वाण सं० २४६४ 
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१वथ बरस भावलपुरमें राजाधिराज 
देवपुत्र कनिष्कके नामसे बुद्धकी मूर्ति प्रतिष्तापित 
हुई । कनिष्कने चीनपर भी चढ़ाईकी थी, परन्तु 
रसद न पहुँचनेस वापिस आना पड़ा था। उसने 
बदर्शांकी जगह पिशावरकोी अपनी राजधानी 
बनाया था। अशोककी तरह उसने भी बोद्धधर्म 
को दृग-दूर तक फैलाया । काशमीरमें बोद्धधर्म: 
की एक भारी सभा कराई जिसमें ४०० विद्वान 
इकटठे किये गय । बोद्धधर्मकी महायान नामकी 
नवीन संप्रदाय स्थापित हद ज्ञा इस समय तक 
तिब्बत, चीन, जापान ओर कोरियाम चल रही है। 
बुद्ध भगवानके ज्िपिटकका भाष्य तैय्यार किया 
गया ओर ताँबेके प्चोॉपर खुदबाकर सुरक्षित 
रकखा गया | काशमीर देशकी सारी आमदनी 
धरंप्रचारके वास्ते अपण करदी गई। दृर-दृर 
देशोंमें बीद्ध साधु धमं-प्रचारके वास्ते भजे गय, 
जहाँ कनिष्कने अनेक स्तुृप, बिहार, मठ ओर 
चैत्य बनवाये । 


ईस्वी २९ में कनिष्कका देहान्त होनेपर 
उसका बेटा वासिष्क गद्दीपर बैठा, उसके पीछे 
हविष्क, यह भी कनिष्कके समान बोद्ध-धमंका 
बड़ा भारी प्रचारक हुआ। इसका बनवाया हुआ 
एक महा विशाल बीद्ध संघाराम मथुगामें मिला हे । 
काशमीरमें उसने हविप्कपुर नगर बसाया ओर 
बौद्ध-धर्मकी व॒द्धि की । ईस्वी ६३१ में जब ह्ेनसांग 
नामका बोद्धयात्री वहाँ गया था तो उस समय 
वहाँ पाँच हज़ार बोद्ध साधु थे जो अनक बौद्ध- 
धर्मशालाय चला रहे थे, हविष्कके बाद दूसरा 
कनिष्क राजा हुआ, ओर फिर वासुदेव राजा हुआ। 
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इस प्रकार ६८ बरस इस वंशका राज्य रहा। 


वासुदेवका राज ईस्वी १७६ तक रहा। काबुलस 
मथुर। तक उसका राज था। बिलोचिस्तानमें 
कुछ ऐसे लेख मिले हैं; जिनसे सिद्ध होता है कि 
वहाँ भी उसका राज था ओर कहाँ भी बौद्ध-ध्म 
फैल गया था। वह बोद्ध-घमं प्रचारक था, परन्तु 
प्रजाको खुश रखनेके वास्ते अपने सिक्कोपर शित्र, 
नन्‍दी ओर त्रिशूलकी मूर्ति बनाने लगा था। 
इरानके सासानी राजा भी ईसाकी तीसरी शताब्दी 
में अपने सिक्कोंपर शिव ओर नन्‍्दीकी मूर्ति 
बनाने लगे थे । 


उज्जेनका राज्य ईस्वी १९० में एक पुराने 
महाक्षत्रप चप्टनन कनिष्कके बेटोंसे छीन लिया 
था । चष्टनका बेटा जयदामा ओर पोता रुद्रदामा 
हुआ । इमस्वी १३० में रुद्रदामाने दक्षिण देशके 
महाराजा गौतमीपुत्रकें बेटे राजा सातकायं 
पुलुमायाकी अपनी बटी व्याह दी थीं। उस समय 
रुद्रदामाका राज्य कच्छ देशमें ही रह गया था । 
पुलुमायाके पिता गातमीपुत्रन दक्षिणका बहुतसा 
गज्य रुद्रदामास छीन लिया था. वह कट्टर हिन्द 
था ओर शकोंको हिन्दुस्तानस निकालना चाहता 
था । ईस्वी १५० में रुद्रदामान अश्रपन जमाइ सात- 
करशिसे लड़ाई करके वह सब देश छीन लिया 
जो सातकर्णिके पिता गौतमीपपुत्रने रुद्रदामासे छीन 
लिया था । गिरनारके पास एक बहुत बड़ी फीलका 
बाँध टूट गया था, रुद्रदामान उसको मरम्मत 
कराई । यह मील जैनराजा चन्द्रगमने बनवाई 
थी, इससे दूर-दूर तक खेतोंकी आबपाशी होती 
थी। महाराजा अशाकने तुशासप नामके अपने 
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गवनेरकी मारफ़त अतुल धन लगाकर इस भोल- 


को पक्का बना दिया था ओर नहर निकाल दी थीं। 
शक राजा रुद्रदामाने इसकी मरम्मत कराई ओर 
लेख खुदवाया जिसका सारांश इस प्रकार है :-- 


“श्राकर अवन्ति, नीयत, आनते, सुराष्टर, 
आम्र, मारवाड़, कच्छ, सिंधु, सोतौर, कुकर, 
अपरान्त, निपाद आदि सब प्रद्शोंका स्वामी 
यौधोयेंके राज्यको जबरदस्ती उखाड़ फकन बाला 
अपने सम्बन्धी सातकर्णीको लड़ाईमें दो बार 
जीतने वाला, महाक्षत्रप नाम वाला, राज कन्याओं 
के स्थयंबरों में मालाये पाने बालने.... भीलकी 
मरम्मत कराई ।”” 


इससे सिद्ध है कि शकराज़ अब फिर उज्जन 

से लेकर पच्छिममें सिंध तक और सारे दक्‍्स्न 
में फेल गया था। यौघेय जाति पंजाबमें सतलज 
के पास रहती थी, उसकोभी रुद्रदामाने दो बार 
हराया अर्थात इधरभी उसका राज होगया । इस 
लेखसे यह भी स्पष्ट सिद्ध होता है कि इतना ही 
नहीं था कि हिन्दुम्तानके ज्ञत्रिय लोग इन शकॉकी 
कन्या ले तो लें किन्तु देते नहीं, बल्कि ज्षात्रिय 
गजाओंकी कन्याय भी इन शक राजाओं के गलेमें 
बरमालाय डालती थीं और इनसे व्याही जाती थीं। 


रुद्रदामाके मरने पर उसके बेटों, दामजद 
ओर रुद्रसिंह में लड़ाई रहती रही। अवठ्यल 
दामजद गाजा हुआ, फिर उसके पीछे रुद्रसिहका 
बेटा रुद्सेन राजा हुआ । उसके आद उसका भाई 
सिंह दामा, फिर उसका भाई दामसेन ईस्नी २३२६ 
तक गाज़ा रहा। दामसनके बाव ईख्वरदतत नामके 





श्ष््ष 





एक आदमीने इन छ्षअपोंसे राज छीन लिया। 
बह कोई आभीर सेनापति माल्म होता है, क्‍्यों- 
कि उनदिनों श्राभीर लोग बहुत ज़ोरोंपर थे ओर 
राजपूतानेके पूर्व तरफ आबसे थे, इन आभीरोंने 
दक्षिणका राज्य भी सातबाहनोंसे छीन लिया था। 


इसके बाद एकसो बरस तकके इतिदहासका 
कुछ भी पता नहीं लगता है। ईस्वी ३०८ में 
पाटलीपुत्र नगरके पास किसी ग्रामके एक छोटेसे 
राजा चन्द्रगुप्रको लिच्छवि वंशकी कन्या कुमार. 
देवी व्याही गई | यह लिचछवि वंश बैशालीके उस 
राजा चेटकका बंश है जिनकी कन्याओंसे श्री महा- 
वीरस्वामीके पिता राजा सिद्धाथ ओर मगध 
देशके राजा भ्रेशिक व्याहे गये थे । चन्द्रगुप्तने ऐसे 
महान बंशकी कन्यासे व्याह होनेकोा अपना बहुत 
ही भारी गौरब माना, वास्तवमें इस सम्बन्धके 
प्रतापसे ही वह महाराज हो गया। ओर चन्द्रगुप्त- 
का राज्य शुरू हुआ। उसने अपने सिक्कों पर 
लिच्छिवियोंकी बेटीके नामस अपनी ख्रीकी भी 
मूति बनवाई | उसकी सन्‍्तान बड़े गबंके साथ 
अ्रपनेको लिच्छियोंके दोहते कहा करती थी । चन्द्र- 
गुप्तने अपना राज तिहुंंत, बिहार ओर अवध तक 
फैलाया, विष्णुबंधु नामके बौद्ध साधुके उपदेशस 
उसने बोद्ध-धर्म प्रहण किया ओर शिक्षाके बास्ते 
अपने बेटे समुद्रगुप्तकों उसकी शागिर्दीमें दिया। 
ईस्थी २३१ में उसका देहान्त हो गया ओर समुद्र- 
गुप्त राजा हुआ । 


वह ब्राह्मण धर्मी हुआ, बड़ी-बड़ी लड़ाई लड़ी, 
दूर-दूर तक राज्यका विस्तार किया। उसने सारा 
हिन्दुस्तान, दक्‍्खन, उड़ीसा, बंगाल और आसाम 


अ्रनेकान्त 
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सब जीत लिया, यहाँ तक कि मध्यदेश ओर 
दक्खनके सब जंगली राजा भी जीते । दकखनसे 
बह असंख्य धन छटकर लाया । उत्तरमें नैपाल, 
कमाऊं, गढ़वाल और कांगड़ा भी जीता, पच्छिममें 
मालवा और राजपूृतानाके राजा भी अपने आधीन 
किये | इस भारी दिग्विजयके बाद उसने अश्व- 
मेध यज्ञ किया, और असंख्य द्रव्य ब्राह्मणोंको 
दिया, सिक्कों पर यद्ञ-स्तम्भसे बंधे हुए घोड़ेकी 
मूर्ति बनी है, ओर “अश्रमेध पराक्रम” लिखा 
हुआ है। पचास बरस राज्य करनेके बाद इस्वी 
३७५ में उसका देहान्त हुआ । उसका बेटा गद्दी पर 
बैठा जो चन्द्रगुप्र द्वितीयके नामसे प्रसिद्ध हुआ, 
उसने अपना नाम विक्रमादित्य रखा । उसने 
पब्छिममें चढ़ाई कर मालवेको जीता, फिर काठिया- 
बाड़ और गुजरातकों शकोंके द्वाथसे छीना | वह 
कट्टर हिन्दू था और शकोंको बिल्कुल ही समाप्त 
करदेना चाहता था। कहते हैं कि उसहीने शक 
राजा सत्यसिंहके बेटे रुद्रसिहको क़त्ल किया और 
सारा राज लेकर उनका अधिकार हिन्दुस्तानसे 
उठा दिया । 








ईस्वी ४१३ में उसका बेटा कुमारगुप्त राजा 
हुआ | वह अपनी राजधानी पाटलीपुत्रसे उठा- 
कर श्रयोध्या ले गया। उसने भी अश्रमेध-यज्ञ 
किया। ईस्वी ४५५ में उसका देहान्त हो गया, 
जिसके बाद उसका बेटा स्कंदगुप्त गद्दी पर बेठा । 
उसही वक्त हण नामको जंगली जाति चीनके 
उत्तर पच्छिमसे आकर भारी लूटमार करने लगी 
थी, उसने बड़ी बहादुरीसे हुणोंको हटाया और 
जीतकी खुशीमें एक भारी लाट बनवाई, जिसके 
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ऊपर विष्णु भगवानकी मूर्ति बनाई गई | गिरनार 
की क्रीलको फिर मरम्मत कराई ओर बहुमूल्य 
विष्णुका मन्दिर बनवाया। ईस्वी ४६५ में फिर 
ड्रण लोग आये ओर पंजाबमें गांधार देश पर 
काविज्ञ हो गये । फिर ईस्वी ४७० में ह्णोने स्कन्द- 
गुप्त पर भी हमला कर दिया। राजा उनका मुक़ाबिला 
न कर सका और ४८० इस्वीमें मर गया, जिसके 
बाद उसका भाई पुरगुप्त गद्दी पर बेठा, फिर १८५ 
में पुरगप्तका बेटा नरसिंहगम्त बालादित्य राजा 
हुआ | बह बोड़ धर्मी था। उसने मगध देशमें 
नालन्दा मुकाम पर ३०० फिट ऊँचा एक बोद्ध 
मन्दिर बनवाया जो सोने और रत्नोंकी जड़ाईसे 
जगमगाता था । ५३४ इंस्व्रीमें उसका बेटा कुमार- 
गुप्रद्गितीय गद्दी पर बैठा, परन्तु उसका राज्य मगध- 
के एक हिस्से पर ही रहा, नालन्दा बोद्ध धर्मकी 
शिज्षाका एक भारी केन्द्र रहा, जबतक कि मुसल 
मानोंने आकर उसको जला नहीं दिया। यहाँसे 
शकॉकी कहानी तो समाप्त होती है ओर इृग्गोंकी 
कहानी शुरू होती है, जो। किसी दूसरे ही लेस्‍्बसें 
लिस्थी जा सकती है । 


हिन्दुस्तानमें अब शकोंका राज्य नहीं रहा, 
लाखों करोड़ों शक जो यहाँ आये थे सब हिन्दू 
हे।कर हिल्दओंमें ही रल-मिल गय। अब कोड 
पहचान इस बातकी नहीं रही है कि कौन शक हैं 
ओर कौन उनके आनेसे पहलेके हिन्द हैं, परन्तु 
हिन्दुस्तानसे बाहर उनके अपने देश जा शक 
लोग रह गये थे, वे बरावर बोध बन रहें और 
बड़ भारी प्रभावके साथ बोद्ध धर्मंको पूजते गहें । 
५०५ ईस्वीमें फाइयान नामका एक बोद़ यात्री 
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चीनसे हिन्टस्तान आया था। बह अपनी यात्राके 
त्रणनमें लिखता है कि, “स्वुतानम उसने बोद्धधर्म 
का बड़ा भारी प्रचार देखा, जहाँ प्रत्येक घर के 
दरवाज़े पर स्तूप बने हुये थे। घरवाले नित्य 
उनकी पूजा करते थे । वहाँके राजान उसको 
गोमती नामके संघाराममे ठहराया, जिसमें ३ हज़ार 
बौद्ध साधु रहते थे । उसके सामने वहाँ रथ-यात्रा 
भी हुई। रथ बहुत बड़ा था, जो एक महलके समान 
मालठ्म होता था और बहुत ही बढ़िया सजाया 
हुआ था, सोने चान्दीकी मूर्तियाँ उसमे विराजमान 
थीं | राजा मुकट उतार कर नंगे पाँव अगबानीको 
जाता था और शाष्टांग प्रणाम कर पूजा करता था। 
शहरसे बाहर राज्यकी तरफ़्से एक संघाराम बना 
हुआ था, जो ८० बरसमे बनकर तय्याग हुआ था; 
उसमे बहुत भारी पश्चीकारीका काम हो रहा था-- 
सोने चान्दी के पात्रों ओर रत्नोंसि जगमगा रहा था, 
पासही बुद्धदेवका मन्दिर था, जिसकी शोभा 
वर्णन नहीं की जा सकती । सारे मन्दिर सानेके 
पत्र जड़े हुए थे। यहाँ दस हज़ार त्रीद्ध साधु रहते 
थे ।” बहाँस बह काबुल आया और स्त्रात, गांधार 
और ततक्तशिला होता हुआ पिशावर आया, जहाँ 
ब्रहुत ऊँचा सुनंदर ओर बहुत मज़बूत स्नूप देखा । 
राभ्तेम जगह २ अनेक स्तूप ओर मन्दिर देग्व 
परन्तु ऐसा भव्य और सुन्दर कोई न था । चीनी 
तुर्किस्तानका गज भी बीद्ध था, वहाँ चार हज़ार 
बौद्ध साधु रहते थे । 


उधर चीनमें भी इन्हीं शक्त और पहतोंकी 
क्रपास बीद्ध धर्म फैल गया था; जा अब तक 
कायम है। १५४ ईम्बीमें काकासलम नामका एक 





१४६० अनेकान्त 


बौद्ध साधु चीन पहुँचा । तरह एक पह्वी युवराज 
था, जो राजगद्दीकों लात मारकर बौद्ध साधु हो गया 
था| वह बहुत बड़ा विद्वान था, चीनमे जाकर 
उसने चीनी भाषा सीखी, फिर चीनी भाषाम बोद्ध 
ग्रंथोंका अनुवाद कर बोद्ध धर्म फैलाया। उसके 
तीन बरस बाद लोकक्षेम नामका एक शकसाधु 
वहाँ गया ओर १८८ इस्बी तक बोद्ध धर्मका 
स्रुब प्रचार करता रहा । २३८ ईसबीमें काबुल 
निवासी बौद्ध साधु संघरभूतिने तीन बौद्ध ग्रन्थों 
का चीनी भापामें अनुवाद किया | बुद्ध यशस 
पुन्यतर और बिमलाक्ञ नामके तीन बौद्ध साधुओं 
ने चीन जाकर बोद्द धर्मका प्रचार किया। ४०३ 
ईस्वीमें धर्मरक्त साथु चीन गया। 


कुमारजीबव नामका एक तुकः ३८३ इम्वीमें 
चीन गया, वहाँ उसने संस्कृतकी अ्रनेक पुस्तकोंका 
अनुवाद चीनी भाषामें किया ओर उनके द्वारा 
वहाँ बोद्ध धर्म फेलाया। इसके ढाई सो बरस 
बाद तकका भी पता लगता है कि उस वक्तभी 
तुर्किस्तान संम्कृत विद्याका केन्द्र था। तुकिस्तानके 
राजा स्व्रण पुष्यका पुत्र स्व॒णं देव बड़ाही धर्म-निष्ठ 
बौद्ध था। ५८० ईस्वीमें अफ़गानिस्तानके बोद़ 
साधु ज्ञानगुप्तने तुक सरदारकों बुद्ध धमकी 
दीक्षा दी थी। ६२६ ईस्वीमें प्रभाकरमित्र नामका 
बोद साधु धर्म प्रचारके वास्ते तुर्किस्तानस चीन 
गया था। १८६० ईस्ब्रीमें तुर्किस्तानके एक स्तृपमें 
से भोजपत्रपर लिखीं हुई एक संस्क्ृतको पुस्तक 
सिली,इससे भी पहले जमनयात्रियोंको तुफ़ानमें 
ताड़-पत्रपर लिखे हुए कई ग्रंथ मिले थे। १८६२ 
इस्तीमें फ्रांसीसी यात्रीको खतनके पास भोजपत्र 


चर कक 


2-० फक नर 
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पर लिखा हुआ एक ग्रन्थ मिला । १६०४ में जमेन- 
यात्रियोंको यहाँके आसपाससे अनेक संस्कृत 
ग्रन्थ मिले । एक जगह प्राकृत प्रन्थ लकड़ी पर 
खुदे हुए मिले । तुर्किस्तानमे एक जगह सहस्त्र 
बुद्धकी गुफ़ा के नामसे प्रसिद्ध हैं, उसको खुदाई 
की गई थी, बह फ्रांसीसी विद्वान वहाँ भी पहुँचा 
तो दीबारोपर दसवीं शताब्दीके बौद्ध चित्र देखे । 
2६०० से यहाँसे एक ग्रन्थ भी मिला था। इस 
फ्रांसीसी विद्वानों अधिक खोज करो तो गुफ़ाके 
अन्दर एक छोटी गुफ़ा मिली जिसमें प्रन्थ ही ग्रन्थ 
भर रहे थे। यह ग्रन्थ चीनी तिब्त्रती ओर संस्कृत 
भाषाम थे, पंद्रह हज़ार पुस्तक थीं, १०३४ ईसबी 
में आक्रमण कारियोंके डरसे ये पुस्तके एक गुफ्राम 
रखकर इंटॉसे चिनाई करदीगई थी। बहुतसे 

प्रन्थ रेशम पर भी लिखे हुए मिले हैं, इसस स्पष्ट 
सिद्ध है कि यद्यपि हिन्दुलानमे बोद घमंकी 
समाप्रि बहुत पहले होगई, परन्तु अफगानिस्तान 
आर तुर्किस्तान अदिम वह बहुत दिनोंतक बनारहा 
ओर बहुत ही उन्नत अवस्थाम रहा । 
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इसप्रकार हिन्दुम्तानस बाहर तो काबुल, 
कंथार, बलस्त्, बदख्रशा, स्तन ओर बास्त्तरस 
लेकर चीन तक बोद् धमंके द्वारा अहिंसापरमो- 
घर: का डंका बजरहा था, परन्तु हिन्दुस्तानमे 
शक राज्य समाप्त होजानेपर, फिरसे हिंसामय 
बैदिकधमका प्रचार शुरु होगया था। ओर दिन- 
दिन ज़ोर पकड़ता जाता था । मोयं-राज्य समाप्र 
होजानेके पश्चात इन शकोंके द्वारा ही बोदधमंका 
बहुत कुछ प्रचार होकर अहिंसा परमोधम: का 
प्रचार होता रहा है, महाप्रतापी शकराजा कनिष्कके 





वर्ष + किरण २]. 


रज्यमें तो महाराज अशोकके समान ही बोद्धधमम की 
उन्नति होकर अ््िंसा ध्मंका मंडा हिन्दुस्तानमें 
फहराता रहा है, परन्तु इन शकों का राज्य समाप्त 
होनेपर धर्मके नामस हिंसाका जो प्रचार इस 
पूगयभूभि हिन्दुस्तानमें हुआ है, वह्‌ श्रकथनीय 
है । शक राज्यका सूर्य मंद पड़जानेपर ही यहाँ 
ब्राह्मणों द्वारा मनुस्मति नामकी धमंपुस्तक बनाई 
गइ है, जिसमें डंकेकी चोट पशुहिंसा करन और 
मांस खानेकोी आवश्यक धर्मानुष्ठान बताया गया 
हैं ओर अहिंसाधर्मका पालन करनेके कारणही 
शकोंको पतित ठहराया गया है, मनुस्मति नामकी 
इस धर्मपुस्तकके कुछ नमून इस प्रकार हैं: - 


यज्ञा्थ ब्राह्मणेत्रध्याः प्रशस्ता संग पत्षिण:ः 
--४५,२२ 
भावाथ--यज्ञके वास्ते उत्तम २ पशु-पक्ति ब्राह्मणों 
के द्वारा बच किये जाने चाहिये । 
नियुक्तस्तु यथा न्याय यो मांस नात्ति मानव: 
सप्रत्य पशुतां याति संभवानेक विंशतिम 
भर 
भावाथं--श्राद्ध व सधुपक आदि अनुप्तानोंमे नियुक्त 
हुआ जो मनुष्य मांस नहीं स्वाता हैँ, वह कईवार 
पशुका जन्म लेता हैं । 
इस प्रकार ब्राह्मणोंका पशु-पक्षियोंका मारन 
आर श्राद्धादिसें मांस खानकी कड़ी आज्षा देकर 
मनुम्मात अर्हिसा धर्मके मानने वाले शक आदिकों 
को जाति और धर्म दानोंसे किस तरह नीच 
गिराता है, यहभी सुन लीजिये:-- 


शनकेस्तु क्रिया लोपादिमाः क्षत्रिय जातयः 
वृषलत्यं गतालोके ओ्राह्मणादशनेनच 


भगवान महाबीर के बादका इतिहास 
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पौण्ड काश्चौड द्रविड़ाः काम्बोजा यवनाः शका: 
पारदा पहवा श्चीना: किराता दरदाः खशा: 
“१०५ ४२३ ई#४ 
भावार्थ-पांड, श्रीड़ , द्वाविड़, कम्बोज, 
यबन, शक, पारद, पहव, चीनी, किरात, दरद 
आर खश यह सच ज्षत्रिय थे | परन्तु आहिम्ता + 
धर्म-क्रिया लोप होनसे ओर ब्राह्मणोंको न 
माननेसे पतित होगये । इनमेंस यवरनोंका कथन 
तो सबसे पहले किया जा चुका है कि वह 
यूनान देशके रहने बाल थे ओर उनमें कुछ 
ब्राह्मणधर्मी ओर अनेक बॉदधर्मी हो गये थे। 
अहिसामय बाद्घधर्सको मानना हो उनका ऐसा 
भारी अपराध था जिसके कारण मनुमहाराजने 
उनको क्षत्रिय जानिस नीच गिरा दिया और 
धमंश्रण्ट बतादिया। पहच वा पाथ्थव भी कुछ 
वोद्धधर्मी हो गय थे और चीन आदिकमे जाकर 
बोद्धधर्म 'मैलाते थ। अब रह गये शक वह ता 
पक्के जैन वा वोद्धर्मी ओर अिसा परमोधम :का 
इंका बज़ाने वाले थे ही। जब तक हिन्दुश्तानमें 
उनकी हुकूमत रही, तब तक तो यहाँ दया धर्मका 
ही भडा लहराता गहा था और यज्ञ आदिम पशु 
पत्तियोंका होम करना बहुत ही मंद्र पड़गया था, 
तब वह तो मनुमहाराजके कोप भाजन बननेहीं 
थ. कम्वाज ओर दरद भी इन शकोके देश बासी 
आर साथी ही थे. तब्र थे कैसे छूट सकते थे। 
हाँ | चानियोंकी बाबत ज़रूर हँसी आती है: 
उन्होंने कब ब्राह्मगा-धर्म माना था और कब वह 
ब्राह्गगोंकों प्रजतैथि ? जिसके छोड़ देनेसे मन्‌- 
महाराजका उन्हें पलित करना पढ़ा। उनका तो 
अवतक हिन्दुस्तानस कुछ धार्मिक सम्बन्ध भी 


श्थ्र 
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नहीं हुआ था । उन बेचारोंकी बाबत तो मनुमदहाराज 
के कानमें शायद इतनीसी भनक पड़गई होगी कि 
शक लोग वहाँ भी बोद्धवर्म फेलानेकी कोशिश 
कर रहे हैं। बस इतनेद्दीस आग-बबूला द्ोकर 
उनको भी धर गिराया । उधर उड़ीसाके निवासी 
जैनी थे और पोंड्‌ देशम भी राजा खारवेलके द्वारा 
जैन-धर्म फेल गया था इसकारण ये लोग तो 
दंडके योग्य थे ही । अब रहे द्राविड़ यह सब लोग 
दक्षिणी हैं; दक्षिणको दी द्राविड़ देश कहते हैं । 
दक्षिणमें श्री भद्रबाहुस्वामीके संघके चले जानेके 
कारण वहाँ जैनधमंका कुछ २ प्रचार होने लगा 
था। यहद्वी भनक कानमें पड़ने के कारण मनु- 
महाराजका पारा तेज़ होगया ओर सारेही 
द्राविड्रोंको पतित लिख दिया। उन्हें क्या मालूम था 
कि शअ्रभी थोड़े ही दिनोंमें द्राविड़ लोग ही अर्थात 
शालियाहन आदि आन राजा इस राज्यको 
ब्राहण राजाओंसे छीनकर ब्राह्मण धमकी रक्षा 
करेंगे ओर मनुमदाराज जैसे अनेक ब्राह्मणोंसे 
जय-जयकारका आशीर्वाद प्राप्त करेंगे। अभी २ 
पाठकोंने पढ़ा है कि कण्व ब्राद्मणों से आँधोंने राज 
छीन लिया और सातकर्णि वा सातबाहन वा साल- 
बाहनके नामसे अनक पीढ़ी तक राज करते रहे। 
ये आँध्र लोग द्राविद्धे जिनकी बाबत मनुस्मृतिने 
उनके धमं-भ्रष्ट ओर जाति-अ्ष्ट होनेकी आज्ञा दे 
रक्खी हे । परस्तु अब राजा होने पर तो वे उश्चसे 
उब्य धर्मात्मा ओर कुलीन द्वो गये हैं, इसही प्रकार 
मनुमद्ाराजने लिछिछवियोंको भी उनके जैनी 
होनेके कारण हीन ओर पतित जातिके बताया है 
परन्तु उसको क्या मालूम था कि इन्हीं लिच्छि- 
बवियोंफे साथ सम्थन्ध होजानेके कारण ही गुप्त- 


अनेकान्त 
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बंशी राजा पन्द्रगुप्तका गोरब बढ़ेगा, आंध्ों 
(द्राविड़ों) के बाद लिच्छिवियोंके ही दोहतोंका 
अटल राज्य सारे हिदुस्तानमें होगा। इसही गुप्तवंश 
के द्वारा ब्रान्‍्मण-धमंका प्रचार होगा ओर इन्हींकी 
जय बोली जायगी । यह तो रहे मचुमद्दाराजके 
उद्गार; अब दूसरोंकी भी सुनिये जो इनसेभी 
ऊँचे कूदे और जिन २ देशों में बीद्ध या 
जन रहते थे उनकी बाबत यद्टातक लिख मारा कि 


जो कोई उन देशोंमें जायगा उसको घर आनेपर 
प्रायश्वित करना पड़ेगा । 


अड्ज बड़ कलिड्रेंष सोराष्ट्रभगधेषुच । 
तीथ यात्रा विना गत्वा पुनः संस्कारमह ति।। 
--सिद्धान्तकीमदीकी तत्वबोधनी टीका 
भावार्थ--बंगाल, उड़ीसा, काठियावाड़ और 
मगध देशमें जो कोई तीथयात्राके सित्राय अन्य 
किसी कारणसे जावेगा तो उसको फिरसे संस्कार 
कराना पड़ेगा । 


सिंधु सीवीर सोराष्ट्रं तथा प्रत्यंत वासिनः 
कलिड्ज कौकुणन्बड्भान्‌ गत्वा संस्कारमहंति । 
--देवल स्मृति 
भावाथ--सिन्धु-सौबीर, सोरठ ओर इनके 
आस-पासके देशोंमें जानेसे ओर उड़ीसा, 
कोकन, बंगाल देशमें जानेसे संस्कार कराना 
पड़ेगा । 
पातंजलि अपषप्टाध्यायीके अपने महाभाघष्यमें 
लिखता है कि शक ओर यवन शूद्र हैं, तो भी 
आय लोग उनको अपने बतंनोंमें भोजन कराते 
हैं। (२, ४, ७) विष्णु-पुराण और ऐसा ही वायु 


वष २ किरण २] 


पुराणमें लिखा हे कि सगरने अपने बैरी द्वेहयों 
ओर तालजंघोंका नाश करके उनके साथी शक, 
यबन, कम्बोज ओर पहवोंको भी नाश करना 
चाहः, जिन्होंने हरकर उसके गुरू वशिष्ठकी शरण 
ली । गुरूने सगरकों समझा दिया कि मैंने उनको 
5 जातिसे गिरा दिया है, अब तू उनको मत मार. 
तब सगरने यवनोंको सारा सिर मुँडवाते रहनेकी, 
शकोकी आधा सिर मुंडानेकी, पारदोंको बाल 
बढ़ाये रखनेकी, ओर पहुचोंको दाढ़ी रखानेकी 
आज्ञा दी। उनको और अन्यभी अनेक क्षत्रिय 
जातियोंकों होम करने और वेद पढ़नेसे बंदकिया; 
इससे वे सब जातियाँ म्लच्छ होगई । 
एतच मयेव,त्वत्प्रतिशा परिपालनाय 
निज धम द्विजसंग परित्यांगं कारिता: । 
स थति तद गुरु बचनम भिनंत्र 
तेषां वेषान्यत्व मकारयत | 
यवनान्पुंडिल शिरसोध्व॑ मुंडांलकान्‌ 
प्रतंबके शान्यारदान्‌ पहुतांश्च श्मश्रधरान 
निःस्वाध्याय वषट्‌ कारान एतानन्यॉश्य 
ज्षत्रियांश्वकार ते च निज धम परित्यागाद 
व्राह्मणेश्च परित्यक्ता स्लेच्छतां ययुः 

इस प्रकार ज्यों २ शकॉकी हुकूमत हिन्दुम्तान- 
से उठती गई; त्यों त्यों उनकी निन्‍द्रा अधिक २ 


होती गई, यहाँ तक कि वे म्लेच्छ बना दिये गये, 


परन्तु उनके वास्तविक गुणोंका गोरब हृदयसे 
कैसे हट सकता भा, इसही कारण गये संहितामें 
लिस्क है कि यश वबबम लोग म्लेच्छ ऋहलाते 
हैं; परन्तु वे ज्योतिषके पर््टित हैं, इस कारगा 
ब्राह्म॒णोंस भी क्यादा ऋषियोंके समान पूजन योग्य 


भगवान महाबीरके बाद का इतिहास 
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हैं। भविष्य पुराणसे पता चलता हे कि हिन्दुओं- 
ने खूय भगवानकी मूर्ति वनाकर पूजना ईरान 
(फारिस) कालोंसे ही सीखा । से देवताकी 
जो मूर्ति बनाई जाती है, उसके परोंमें घुटनोतक 
जूता हाता है, जेसाकि ईरानों लोग पहनते थे । 
हिन्दुस्तानमें सूर्य देवताके हज़ारों मन्दिर बने, परम्तु 
इन मन्दिरोंके पुजारी सब इरान देशसे ही बुलाये 
गये, जो मग कहलाते थे। इस प्रकार इनसे धर्म 
भी सीखते थे ओर म्लेक्छ भी कहनेमें नहीं 
लजाते थे । 


जो हो, बआ्राह्मस्णोन तो इन शक आविकोंको धर्म 
वा जातिसे पतित या म्लेन्छ इस कारण कहा कि 
उन्होंने जैन ओर बोद्ध होकर अहिंसा परमोधम:का 
डंका बजाया, जिसस ब्राह्मणोंके हिंसा-मय यज्ञ 
ओर अन्य भी सबही हिंसा-मय धर्म-फक्रियाओंका 
प्रचार बंद हो गया; परन्तु आह्यर्णोका प्रताप बढ़ने 
पर जब उन्होंने इन शक और यबनोंकों म्लन्छ 
कहना शुरू किया तब इनकी हॉमें हों मिलानेके 
लिये जैनियोंन भी इनको म्लच्छ कहना शुरू कर 
दिया । इस बातका बड़ा आश्रय है !' सच तो यह 
हे कि जब्स जैन ओर बोदं।क! राज्य समाप्त होकर 
ब्राह्मगगोंका राज्य हुआ था, तबस जेनियोंकी रक्षा 
करने वाला अगर कोई था ता यह शक लोग ही 
थ, जिनके राज्य कालमें इनको अपने धमं-पालन- 
की सत्र ही सुविधाये बनीं रहीं, इस कारण जैनियोंका 
तो इन शकोंका महाकृतज्ञ हाना चाहिय था, परन्तु 
संसार भी कैसा जिचित्र है कि इन शकोकी हुकूमत 
समाप्त होकर ब्राह्म॒शकी हुकूमतका डंका यजने पर 
जैनी भी इन शकोंका मलच्छ कहने लगे । 
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(१) (४) 
जिसकी दया दृश्सि हिंसक जन्तु बने थे दया निधान,.. जिसकी आभा लखकर फूर्टी मरु -प्रदेशमें सरिता धार. 


/- ०. ७,, जी] 9. गा बस सागर ह 
किया असंख्यों जीव धारियाँका जिसने जगके ऋल्याण |  तंटपर बठा देख रुका का भी अति भीषण ज्वार | 
मृग, शावक ओऔ शेर, अजा, जल एक घाटपर पीते थे... स्वास सुरभि पा वायु प्रसारित कर देता था भक्ति तरज्ञ, 


एक ठोर मिल मोद मनाते भेड़, भेड़िये. चीते थे। घनुष-वाण निज जिन्हें देखकर रख देता था दूर अनज्ञ । 
हिंसासी पिशाचिनीको दे डाला जिसन निर्वासन | स्वग-नुप-देवा घिप करते थे जिन चरणोंका आराधन । 
वन्दनीय उस बीर- प्रभुका धन्य-घन्य वह प्रिय शासन।|। . न्‍्दनीय उस बीर-प्रभुका धन्य-घन्य वह प्रिय शासन।| 
(२) (४) 
ऊंच-नीचका भेद मिटाकर बाँधा समताका सम्बन्ध, दिव्य ज्योति लख |जनकी होती थी, लजित शशिकी म॒स्कान, 
भरदी नर-रूपी पुष्पोंमें दया भावकी नूतन गन्ध । दर्शन पाकर प्रारणी पीड़ा दोजाती थी अन्तर्घान । 
राग-द्वष दुभोव मिटाकर द्वदय सुमन सब दिये खिला , "रा धारकर पद -पह्लॉकोी होजाती थीं जिनके धन्य, 
बिखरी मानवताकी मालाके मोती सब दिये मिला । रही जगमगा जगमं जगमग जिनकी धवल सुकीर्ति अनन्य । 
दिया अहिंसाकी देवीको अतिऊँचा पावन आसन । किन्नर ओर अप्सरा जिनपर बरसाते थे देव-सुमन | 
बन्दनीय उस वीर-प्रभुका धन्य-घन्य वह प्रिय शासन।| . अनन्‍दनीय उस वीर-प्रभुका धन्य-घन्य वह प्रिय शासन ।॥। 
(३) (६) 
जिनके चरणोंपर इन्द्रादिक नाना रत्न चड़ाते थे, खिल उठती थ॑। उषा देखकर जिनका दिव्य अलोकिक तेज, 
/ अदा ति ०. «७. 
ध्यान मग्न जिनके शरीरसे बन-पशु देह खुजाते थे | प्रकृति ।बछा देती थी नीचे हरी मस्वमली दुवों संज । 
बाघ-निदाघ समयमें जिनकी छायाकों अपनाते थे, मेष तान देते थे जिनके सिरपर शीतल छाया छत्र, 
. नाग संड रख जिस मुनिवरके चरणोंमें सोजाते ये । दर्शन करने मानो प्रभके होते थे नमपर एकत्र | 
स्वग करते थे निकट बंठकर शमोकारका उच्चारण । प्रभ-तन-आभा बिजली बनकर करती थीं नभमें गर्जन । 


बन्दनीय उस वीर प्रभुका घधन्य-घन्य वह प्रिय शासन। . वन्दमीय उस वीर-प्रभुका धन्य-घन्य वह प्रिय शासन || 


जम कापजएओ ४ - 


ज़्ा 5 





श्रीपालचारित्र साहित्य 





(ले०--शभ्री अगरचन्दजी नाहटा बीकानेर) 
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५१ 3 आर दिगम्बर दोनों सम्प्रदायोंमें 
श्रीपाल राजाकी कथा विशेष रूपसे प्रच- 
लित है और वह भी सेंकड़ों वर्षोंसे। अतणव 
इस कथाका साहित्य विपुल प्रमाणमें उपलब्ध 
हाना स्वाभाविक ही है । उस सारे साहित्यकी पूरी 
खोजकर एक आलोचनात्मक निबंध लिखनेकी 
कई वर्षोंसे इच्छा थी और गतवर्ष तदविषयक्र 
ध्वेताम्बर साहित्यकी एक सूची भी तेयार कग्ली 
थी पर दिगम्बर साहित्यका यथोचित पता न होने 
.. +पता न होनेका मुख्य कारण यह है कि दि० 
जैन-ग्रन्थोंकी काई भी विशाल एवं प्रामाणिक यूची 
प्रकाशित नहीं हुई; जबकि श्वेताम्बर समाजमे १ 
जनग्रथावली २ बड़ी भंडार सूची ३ सूरत (११ भंडार) 
भांडागार दर्शिका सूची ४ मोहनलालजी जशानभंडार 
सूरत-सूचीपत्र ५ उज्जेन भंडारसूची ६ रमप्रभाकर 
ज्ञानमंदार ओसिया ७ जैसलमेर भंडार सूची ८ पाटण मंदार 
सूची ९ भांडारकर ओरियंटल रिसच इन्स्टीटयूट संग्रदकी 


से + बह यों ही पड़ी रही । कई दि० बिद्वानोंसे 
पृद्धनेपर भी इस सम्बन्धमें विशेष ज्ञातव्य नहीं 
मिला, अत: अबतक अन्वेषणके फलम्बरूप जो 
कुछ बिदित हुआ है उसे प्रकाशित कर देना 
परमावश्यक समभता हूँ, जिससे जितना अन्वेपग 
अपूर्ण रह रहा है, वह भविश्यमें पूर्ण होकर विशेष 
रूपसे विचार करनेका अवकाश प्राप्त होसके | 
शआराशा है विद्वद्गण इस सम्बन्धमें विशप प्रकाश 
डालनकी कृपा कर गे । 

सी (भा० १-२) १० कलकत्ता सस्कृत कॉलेज जैनग्रन्थ 
सूची ११ रॉयल ऐसियाटिक सोसायटी - जैनअन्ध सूची १२ 
बम्बई एसियाटिक सोसायटी जैनग्रन्थ सूची ब अनेक 
रिपोट तथा १३१ जैन साहित्यनं। संज्षिस इतिहास जैसी 
पुस्तक प्रकाशित दोचुकी हैं | दि० समाजका सबं प्रथम 
कतंव्य दे कि बद जेनसाहित्यके हतिहासकी भांति शीघ्र 
न होसके तो भी जैनग्रन्थावलीकी भांति सर्ब दि० 
प्रन्थोंकी विशाल सूची प्रकट अवश्य करे | 


१४५६ 


ध्रासीसनता-- श्वेताम्बर समाजमें सबसे प्राचीन 
श्रीपाल चरित्र श्रीरत्नशेखरसूरिजी रचित है जो 
कि प्राकृत भाषामें सं० १४२८ में बनाया गया है | 
इससे पहले किसी भी श्वेताम्बर ग्रन्थमें प्रस्तुत 
श्रीपालजीका नाम तक जाननेमें नहीं आया । अत: 
यह प्रश्न सहज ही होता है कि कथावस्तु आई 
कहाँ स ? इसके लिये उक्त ग्रन्थमें कोई उल्लेख 
नहीं है । इस प्रन्थमें कथाका प्रारं भ, “गोतम स्वामी 
ने श्रेणिक राजाके समक्ष नवपद आराधनके 
महात्म्य व सुफलपर यह दृष्टांत रूपस कथा कही” 
इस रूपस किया गया है । कथाबवस्तुकी प्राचीनता- 
का इससे कोई पता नहीं लग सकता, अतणएव उप. 
लब्ध साधनोंसे ही इसकी नींब स्वोजनी पड़ेगी। 
दिगम्बर साहित्यमें नरदेव या नरसेन कृत प्राकृत 
चरित्रादि सभी ग्रन्थोंकी अवलोकन कर सबस 
प्राचीन चरित्र कौनसा व किस समयका रचित है 
ओर उसमें कथावस्तु कहाँस ली गई है, उसके 
सम्बन्धमें क्या कुछ उल्लेख है ? जैनोंके अतिरिक्त 
भ्न्य जैनेतर ग्रन्थोंमें इस कथाका कोई रूप उप- 
लब्ध है या नहीं ? इन सब विषयोंका पूरा अन्वे- 
षण किया जाना परमावश्यक है। खोज-शोधके 
प्रेमी दिगम्बर विद्वानोंकी इस सम्बन्धमें विशेष 
ज्ञातव्य प्रगट करनेका अनुरोध है । 


इसीप्रकार होलिका आदि कई पत्रॉँंकी कथाएँ 
भी दिगम्बर श्वेताम्बर दोनोंमें लगभग एकसी 
प्रचलित हैं ओर आचारयोौंके जीवन-चरित्र 
ग्रन्थोंके नामादि + में भी बहुत अधिक साम्य 


देखा जाता है। अतः उनका मूल भी सख्ोजना 


+ देखें बीर वर्ष १५ अडूः ३४ में । 


अ्रनेकान्त 


[मार्गशिर वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


आवश्यक है कि कोनसी कोनसी कथाएँ दिगम्बर 
साहित्यसे श्वेताम्बरोंने अपनाई ओर कौनसी 
श्वेताम्बर साहित्यस दिगम्बरोंने अपनाई हैं । 





प्रचार व लोकादर --श्वेताम्बर समाजमें 
प्रतिषष आखिन शुक्ला ७ * से पूर्शिमा तक तथा 
चेत्र शुक्ला ७ से पूर्रिमा तक ६ दिन श्रीसिद्धचक्र 
नवपद * की आराधनाकी जाती है। उन ६ दिनोंमें 
प्रस्तुत चरित्र ६-६ महीनेसे पढ़ा जाता है; फिर भी 
कथा बड़ी सरस है, लोगोंको बड़ी प्रिय एवं 
रूुचिकर है । 


श्वेताम्बर समाजमें इस कथाका प्रचार व 
आदर कितना अधिक है तो यह परिशिष्टरमें दी 
हुई चरित्र-साहित्य-सूचीसे स्पष्ट ही है । खरतर- 
गन्छ, तपागनच्छ [बृद्धतपा, नागपुरीय तपा (पीछे. 
स पायचंदगच्छ) आदि कई शाखाओंके] अंचल- 
गर्छ, उपकेशगच्छ, पूर्रिमागनछ, नायलगन्छ, 
संडेश्कगच्छ, विवंदनीक्गर्छीय विद्वानोंने 
पर अपनी कलम चलाई है, जो कि चरित्रकी 


+* रत्नशेखरसूरिके प्राकृत चरित्रानुसार सुदी ८ 
से ही यह तप प्रारम्भ होता था, पर अभी बहुत समयसे 
सप्तमीसे ही प्रारम्भकी प्रवृत्ति है | श्वे० साहित्य 


सूचीसे स्पष्ट है कि इसका प्रचार श्य वीं शताब्दीसे 
बहुत अधिक हो गया हे ओर तभीसे एतद्विषयक ग्रन्थ 


अधिक बने हैं । 


+ श्वेताम्बर समाजमें नवपद पर पूजाएं आदि 
बहुत साहित्य हे जिसकी सूची मेरे 'पूजासॉहित्य' लेख- 
में प्रकाशित होगी । 


वर्ष २ किरण २] 


श्रीपालचरित्र साहित्य 





हे हलक >ज->०--+०८००++७ 


अत्यन्त प्रियताका ही द्योतक है। इतना ही नहीं 


लेंकागच्छ और स्थानक्रवासी * विद्वानोंने भी, 
( जो कि मूर्तिपूजाको नहीं मानते हैं) इस 
अपनाकर इसकी विशिष्ट लोकप्रियता सिद्धकी है । 
प्रकाशित श्रीपालचरित्र ब रासोंके प्रतिबष नये 
नये संस्करण कई सचित्र भी निकलते हैं ओर 
कमस कम उन सब्रकी ४० हजार प्रति तो अवश्य 
ही छप चुकी हैं । 


प्राचीन हस्तलिखित कई श्रीपाल रासोंकी 
प्रतियाँ तो सचित्र भी पाई जाती हैं। जिनहपंकृत 
४६ ढालवाले रासकी एक सचित्र प्रति बीकानेर के 
क्षमाकल्याणजीके भंडारमें भी उपलब्ध है । 
यथाम्मरण एक सचित्र श्रोपाल रासको प्रति बावू 
पूरणचन्दजी नाहरके म्युज्यिममें भी हे । 


बम्बईके निकटवर्ती ठाणा शहरमें जिसस कि 
श्रीपालका प्राचीन सम्बन्ध कहा जाता है, विशिष्ट 
लोकादरके असाधारण उदाहरण स्वरूप खरतर- 
गच्छीय मुनि ऋद्धिमुनिजीके उपदेशसे मुनिसन्नत 
स्वासीके सन्दिरमें श्रीपाल चरित्रकी घटनाओ्रोंके 
सन्दर भाव पूण दृश्य मय श्रीपालचरित्र मन्दिरके 
निर्माणकी योजना चल रही है, हजारों रुपयोंका 
फंड हो गया है । ओर जगह भी स्तरीदली गई है । 
इससे पाठकोंको श्रीपालकथाके लोकादरका सहज- 


+ स्थानकवासी मुनि चोथमलजीने मूल श्रीपाल 


चरित्रमं जहाँ जहाँ जिनमन्दिर व मूर्तिका उल्लेख था 
स्वयं मूर्तिपूजाके विरोधी होनेसे बदलकर स्थानक और 
मुनि आदिका उल्लेख कर दिया हे और भी कई 
सामान्य परिवत्तन कर डाले हैं । 


ही दिग्दर्शन हो जाता हे । ॥॒ 


श्वेताम्बरोंक समान तो नहीं फिर भी दिग- 
म्बर समाजमें भो इसका काफी प्रचार देखा जाता 
है । पं० दीपचन्द बर्णीकी अनुवादित सचित्र 
चतुर्थावृति इसका स्पष्ट निदर्शन है। दि० समाज- 
में यह कथा कहीं कहीं नंदीश्ररश्नत महात्म्यपर 
कही जाती है ओर उस ब्रतकी आराधना कार्तिक 
फाल्गुन ओर आपाद्के अ्रन्तमें ८-८ दिनों तक 
कीजाती है । 


अ्रीपालजी कब हुए थे --हस सम्बन्धमें 
श्वेताम्वरीय सबसे प्रचीन प्राकृत श्रीपाल-चरिश्रमें 
तो कोई निर्देश नहीं है पर पिछले चरित्रकारोंन 
श्रीपालजीको २० वे तीथंकर श्री मुनिसुश्रत 
स्वामीके शासनमें हुआ बतलाया है । कई 
ब्रिद्वान श्रीपालजीकी आयु आदि पर विचार कर 
इन्हें नेमिनाथके समयमें होना भी कहते हें; 
पर ये बाते कहाँतक ठीक हैं यह कहनेका कोई 
निश्चित साधन नहीं है । 


दिगम्बर प्राचीन प्रम्थोंमें इस सम्बन्धमें क्‍या 
उल्लेख मिलता है वह अज्ञात है। 


कथालुखना---श्वेताम्बर ओर दिगम्बर रचित 
चरित्र-प्रन्थोंमें कथावस्तुमें कितनी समता विपमता 
है, इसकी तुलना करना भी आवश्यक है | दिगम्बर 
रचित प्राचीन प्रन्थ हमारे सामने नहीं हैं, अत: 
श्वेताम्बरीय चरित्र प्रस्थोंमें सबसे प्राचीन रत्नशे 
स्व॒ससूरिकृत प्राकृत श्रीपाल चरित्रसे दि० श्रद्म 


अनकान्त 


| वृति:--खरतरगच्छीय उपा- 


ध्याय क्षमाकल्याण, सं० 
१८१६ आ० स० १० 


].. हिन्दीभाषांतर:--खरतर 


गच्छीय जिनकृपाचन्द्रसूरि, 
सं० १६८० 


(.. हिन्दीभाषांतर:---खरतर- 
गच्छीय वीरपुत्र आनन्दसागर 
सं० १६६१ दीवाली भुज० 


५ अंप्रेजी भाषांतर--ब्राड़ीलाल 
जीवालाल चोकसी 3. >*. 


१ | बृतिसहित दे० ला» पु० फंड सूरत (ग्रन्थांक ६३) 
से सं० १९८० में प्रकाशित है || भाषांतरसह 
भरी जिनदत्तसूरि ज्ञानभंडार-सूरत से ॥ भापांतर 
सहदोबार, आनन्दसागर शानभंडार-कोटेसे प्रका- 
शित | ॥५ रमणीक पी०कोठारी, गांधीरोड, अह- 
मदाबादसे प्र०« और युनिवर्सिटीमें प्रीवियस 
क्लासमें टेक्स्ट बुकरूपसे स्वीकृत । दे० ला० पु० 
फैडसे प्रकाशित ग्रन्थकी प्रस्तावनामे अबचूरिका 
कर्ताक्षमाकल्याण प्रधोषरूपसे लिखा है ओर 
प्रशस्ति नहीं दी है पर ब्रीकानेर भंडारों आदियें 
समकालीन लिखित सब प्रतियोंमें प्रशस्ति उपलब्ध 
है। ७ भाषांतरसद सं० १९६४-१९७९ दो 
आयूतियं कच्छ और अद्दमदाबादसे प्र० हो 


चुकी हैं । 


[मार्गशिर वीर-निर्वाण सं० २०६४ 


ब्>पलर हज बे अल अल 
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४ गुजराती भाषांतर:--हीरा- 
लाल हंसराज सं० १६ ६४से पूर्व 


हे संस्कृत 





>ईै) 


पूर्णिमा (राका) पक्षीय सत्य- 
राज गणि, सं० १५१४ पद्म 


३ ० वृद्धतपा लब्धिसागर सूरि सं० 
१५४७ पो० शु० ८ सो० 
श्लो० ४०७ 

प्र तपागच्छीय झ्ञानत्रिमलसूरि, 


सं० १७४५ राध० सु० २ उन्न- 
ताख्यपुर गद्य-पद्म प्र० १८०० 


५. ०? स्वस्तरगचनछ य जयकीर्ति, सं० 
१८६८ मि० ब० १० जैसल- 
मेर मूलराजराज्ये ग् 


खरतरगन्छीय लब्धिमुनि, सं० 
१६६० जेपए सु० ७ भुज० 
श्लो० १०५१ 


४ 


कक...“ निर्मामक पत्र १६ मुनि कांति- 
सागरजीके पास 


३ श्रीवीरसमाज अ्रह्मदाबादसे प्र० ४ दे० ला० पु० 
फंड ग्रनस्थांक ५६ प्र० २-५ हीरालाल इंसराज- 
जामनगरसे प्र० ७ जिनदत्तसूरि शानभंडार-बम्बई- 
से प्रकाशित है। 
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रास-भाषाकाव्य 


(हिन्दी शुजराती राजस्थानी-भाषा) 
रचना-काल स्थान रखियता उल्लेख 

८ सं० १५६८ का० सु० ४ गु०, श्रेष्टि मांडण जे० गु० कविश्लो भा० ३ प्ृ० ४३३ 

६ सं० १५०४ श्राश्विन, खयनगर उ७० धमसुन्दर, (पत्र १५ अन्त पत्र हमारे संग्रहमें ) 
१० सं० १४३१ मि० पु० ३ गु० ज्ञानसागर (नायलगच्छीय) जे० गु० क० भा० ९ प्रू० ५८ 
११ सं० १५६४ आ० सु०८_ रतलाम ईश्वरसूरि (सांडेरगचछ) जै०गु०क० भा०३ प्र०५३२ हमारे सं० 
१२ सं० १६४२ पद्मसुंदर (विबंदनीकगन्छी य ) देशाइनोंध 
४३ सं० १६६२ भा० व० ६ रत्नलाल (खरतर) हमारे संग्रहमें नं० २५१ 
१४ सं० १७०२(४१)आ०सु०१० सोपीलका, तपामानविजय जै० गु० क० भा० २ प्रृ० १२८ 
2४ सं० १७रर मि० १३ जहानाबांद खरतरगच्छीय महिमोदय प्ृू० १६३ 
१६ सं० १७२२ आ० सु० १० गु० पलियड तपामेरूविजय डे प्रृ० १६२ 
१७ सं० १७२६ चे० सु० १५ मं० साहादउदइ तपापदडविजय अमभय० भं० 


(८ *सं० १७२६ आ० ब० ८ गु० अहमदाबाद अंचल झ्ञानसागर  जै० गु० क० भा० २ प्र० ७३ 
(ढाल ४० गु० ११३१५) 


१६ सं० १७२७ भा० सु० ६ स्ंभात तपा लक्ष्मीविजय रे प्र० २५१ 
२० सं० १ऊर८ दोवाली किसनगढ़ तपा उदयविजय प्र० २५५ 
२५१ + सं० १3३८ रांनेर तपा विनयविजय यशोविजञय ” पृ०.. १७ 
(गा० ७४०) (गा० ११२५) 
२२ सं० १७४० मिश्र हरखचन्द साधु रे पू० ३४६ 
२३ सं० १७४० च० सु० 3 सा० पाटण ग्वरतर जिनहप ह प्ृ० ८६ 
२४७ +% सं० १७४२ चै०ब० १३ पाटण १! रु प्ृ० ८८ 
२५ सं० १७६ १ आ० सु० १० गु० नव॒लखबंदर तपा जिनविजय 5 प्रू० ४६७ 


च्ब "5 


कं पं० हीरालाल इन्सराजके लि० गु० भाषांतरसह कछुअंजारसे सं॑० १९७९ में प्रकाशित | 
+ नं० २१ की अनेकों आदृतियें सानुवाद (पृू्णचन्द्र शर्मा आदि द्वारा अनु०) एबं सचित्र कई प्रकाशकों 
द्वारा गुजराती एवं नागरी लिपिमें प्रकाशित हैं। चुकी हैं, सबसे अधिक प्रचार इसी रासका है । 
# नं० २३े सं० १९३० में राय घनपतर्सिह बदादुरने प्रकाशित किया था, सं० १९९३ में इसकी सचित्र एबं 
शुद्ध आवृति पं० केशरमुनिजीन जिनदत्तसूरि शानभंडार बम्बईसे प्रकाशित की है | 


१६२ अनेकान्त [मार्गशिर वीर-निर्बाण सं० २४३५ 





निज 
७७ ले फेल ब 9 तक ८० ८३5 जज जलनलनन की जननस ये जन्म्ल्‍फका ता» ज>>न्‍न मनन भेने नररनना अपनी “>> नकम्मान«५् ७ ७ 


२६ सं० १८०६ प्र० भा० सु० १३ घडसीसर_खरतर रुघपति 

२७ सं० १८२४ पो० वब० ६ २० बीजापुर-गेरीता तपा नेमविजय # जे० गु० क० भा० ३ प्रू०. ४३ 

२८ सं० १८३७ आषाद सु० २ मं० अजीमगंज_ खग्तर लालचन्द पु प्रृ० १०८ 

२६ सं० १८५३ का० सु० २ ! तपा चतनव्रिजय है प्र० ३३४ 

३० सं० १८५६ फा० ब० उ २० 3; लांका रूपचन्द ") प्र० १६१५ 

३५१ सं० १८३४ से १८५६ खरतर तत्वकुमार मं 

३२ सं० १८७६ पाटण तपा क्षेमवद्धन जैं० गु० क० भा० ३ प्र० २८४ 

३३ सं० १८६६ आा० परडा तपा उदयसोमसूरि है प्र० ३०० 

३४ सं० १६१७ काती भाषा-गद्य स्वरतर देवराज हमारे संग्रह में 

३५ सं० १६८१ विजय दशमी. सादडी ढुंडुड॒ चौथमल (पग्र० १७४०)... ; 

३६ सं० १६८१. हिन्दी-गय् बी० पी० सिंधी सीरोहीस प्रकाशित 

३७ सं० १६८६ हिन्दी-गद्य स० प्र० पं० काशीनाथ जीन सजिल्द सचित्र प्रकाशित । 

श्प कन्हदैयालालली जैन कस्तला के लिखित प्र० 
अनिश्चित । 

३६ श्रीपाल चोपइ कृपाविनय..| उल्लेख:--श्रीपाल-चरित्र सावचूरिकी प्रम्ता- 

४० लघुगस जदयरत्न | वना में । मगदानन्द सूरि 

५२ बृहशरितं विनय बविमल 

४२ श्रीपाल नाटक झानचन्द्रजी कोचरके लि० अप्रकाशित 


+ न॑० ३१ खरतर सूयमलजी यतिने संशोधित कर कलकत्तेसे प्रकाशित किया दे । 

# जैन गुजर कविश्लोके भा० १-२ तो श्वे० जैन कॉन्फरेन्ससे प्रकाशित हो चुके हैँ तीसरा भाग छप रहा 
है पृष्ठ ६२४ तकके छुपे फरमे ग्रन्थ लेखक श्रीयुत मोहनलांल दलीचन्द देशाईने अवलोकन मुझे भेजे उनका 
उपयोग किया है। 


प भी जैनोदय पुस्तक प्रकाशक समिति, रतलाम से प्रकाशित | 





वष + किरण +] श्रीपालचरित्र साहित्य १६३ 





फालरमाध्याबापरपक्रकमाउरकसामााद एप कला "पक सतफट 


दिगम्बर साहित्य 





माम का उल्लेख 
१ श्रीपाल महामुनिरास :--_ सकलकीर्तिशिप्य अह्य जिनदास १६ थीं शताब्दी 
२ ”  चन्त्रि गोपरगट निवासी कवि परिमल (बरेया) सं० १६४१ आगरा 
३ ”! आख्यान बीरचन्द्र प्रशिष्य वादिचन्द्र सं० १६४१ देशाइनोंध 
४ 7”. नाटक श्री दि० जैन उपदेशक सोसायटी द्वारा प्र० प्रू० १४५२ 
» मैनासंदरी नाटक लाला न्यामतसिष्ट प्र० 


६ श्रोपाल # चरित्र (नं० २ का अनुवाद) दीपचन्दवर्णी. सृरत से प्र० सचित्र मूल्य १८) 
(श्रीवीर संवत १५४३६ जे० ब० ?£ नरसिंघपुर ) 
नं० ३ को छोड़ककर पांचों ग्रन्थ प्रकाशित है| चुके हैं कुछ अनिश्चित प्रन्थोक नाम ये हैं :-- 


+ इनके रांचत निम्नोक्त ग्रन्थ और भी उपलब्ध हैं जिससे हस कृत्तिमें रचना काल लिग्बित ८४ होने पर भी 
रसका समय १६ वीं शताब्दीका पृवांद्ध निश्चित होता है । 


१ हरिवंश रास सं० १५२० ४ श्रेणिक रास ७ समकितसार रास 
२ यशोधघर रास ५ करकंडु रास ८ सासर वासो नो रास 
३ आदिनाथ रास ६ हनुमंत रास ९ घमंपचीसी . (जै० गु० क० भा० १-३) 


“दि जैेनग्रन्थय-कत] और उनके ग्रन्थ”? में श्री नाथूरामजी प्रमीने उपरोक्त अन्थोंक्रे अतिरिक्त इस कविके 
रचित निम्नोक्त ग्रन्थोके नाम ओर भी दिये हैं :--- 


४० पद्मपुराण १६ साद्धद्यद्वीप पूजा २१ वृदत्सिद्धचक्र पूजा 

११ ज॑बूस्वामी चरित्र १५७ चतुर्विशत्युद्यापन २२ धर्म प॑चासिका 

१२ होली चरित्र १८ मंधमालाद्ापन २३ कमंविपाक रास श्रीपाल रासके 
१३ शात्रिभोजनपृथा १९ चतुस्त्रिशदृत्तर हादश शतोद्यापन साथ प्र८ 

१४ जंबूढौप पूजा २० श्रनन्त अतोद्यापन २४ प्रयम्न रास सूरतसे छुप भी चुके हैं । 


१७५ अनन्तत्त पूजा 


# इस चरित्रकी श्रीयुत बाड़ीलाल मोतीलाल शाइने कड़ी समालोचना जैनहितेच्छुमें की थी, जिसे अनु- 
वादित कर बाबू चन्द्रसेन जैन वेय इटाबा ने सन्‌ १९१८ में “अओऔरीपाल चरित्रकी समालोचना” के नामसे 
प्रकाशित की थी, मृल्य >) है । 





१६४ अनेकाम्त [मार्मशिर बीर-निबांश सं० २४६५ 


के "9 ररानननरकल-- + का “८ " "ानकनममकमककान--क-ककन. >ॉफनमन---केनककनाक+-लननन मनन ननन कान न+.कपिणाणा-+ककन “56 


गाम कर्ता उल्लेख 
७ श्रीपाल चरित्र (प्राकृत) नरदेव वा नरसेन कृत दि० जे० प्रन्थकत्ता, प्र< १४ 
पर १? नेमिदत्त ब्रह्मचारी सं० 7९८४ की पू० १४ 
६ दर मल्लिभूषण भद्टारक प्र०. २० 
१० ऐ रेधू कवि है प्रू०. २३ 
११ कं विद्यानंदि के प्र०. २६ 
श्न्‌ शुभचन्द्र 2 प्रू०. २८ 
१३ हे सकलकीति भद्टारक कर प्रू०. ३० 
१४ है वचनिका_ दौलतराम काशलीवाल (बसवानिवासी) ” प्रू०.. ४३ 


१५ श्रोपालरास (हिन्दी) ब्रह्म गयमलम (भूलसिंहके पुत्र रणथंभोर निवासी) सं० १६३० (उ० हस्त लि० 
हि० पु० का विवरण भा० १ प्रू० १७१) 
१६ श्रीपाल चरित्र (अपभ्रंश) .गेधूकवि कृत रचनाकाल १५ वीं शताब्दी ऐ० प० स० भ० बम्बई 
इनमें नं० ८-२३ की प्रति कारंजा ज्लानमन्विरमें ओर आरा-सिद्धान्त भवनमें भी है श्रव शप ग्रन्थ 
कहाँ कहाँ पर हैं ? खोजकर रचनाकालादिका पता लगाना आबश्यक है । उपयुक्त सूचीम नमिदत्त ओर 
मल्लिभूषण के २ भिन्न व सकलकी ति एवं ब्रह्मजिनदास के २ भिन्न भिन्न चरित्र लिखे हैं वे संभव हे 
४ के स्थान पर दो ही चरित्र हों | क्योंकि नेमिदत्त मल्लिभूषणके एवं जिनदास सकलकीतिके शिष्य थे 
संभव है सूची कर्तने कत्ताका नाम निकालने में गलती की हो। आशा है दि० विद्वान इस सम्बन्धमें 
विशेष प्रकाश डालेंगे । 


थोग्य पुरुषोंकी मित्रता दिव्यप्रन्थोंके स्वाध्यायकें समान हे; जितनी ही उनके साथ तुम्हारी 
घनिष्टता होती जायगी उतनी ही श्रधिक खूबियाँ तुम्हें उनके अन्दर दिस्वायी पड़ने लगेंगी ।' 


'बुद्धि समस्त अचानक आक्रमणोंको रोकने वाला कवच है । वह ऐसा दुर्ग हे जिस दुश्मन भी 
घेर कर नहीं जीत सकते ।' 
--तिरुव ल्‍्लुबर 


---': ऋााा ९ ): ऋण .- 





अधिकार ! 


( भ्री० मगवत्स्थरूप जैन 'भगवत्‌! ) 


_«-++रचप किन्टीरु: कक 


... [१] ... - (४] 
जल जाए प्राण्शोंकी ममता, विकसित हों अभिलाषाएँ भी- 
मिट जाए जगका अनुराग '! ओर अलौोकिक-सुस्वप्रद-झ्ञान ' 
क्रो गायक ' गा ऐसा गायन. छेड़-छेड़ ' बस, मेरे गायक 
घधक उठे जो ऐसी आग !' वही सुरीली मोहक सान !! 
[२] [४ ] क्‍ 
कम्पित मन हृढ़ताकों पाए- क्षेम रहे, या प्रलय मचे, या- 
जाए सप्त हृदय भी जाग!' विश्व कर उठ हाहाकार |! 
उस स्वरागमें लय हो, करद - पर स्वतन्त्र बन जानेका हो- 
में अपने प्राणोंका त्याग !! मनमें मेरे अभव्य-विचार '' 
[३ | [६ ] & 
मर जाए कायरता मनकी- वाणी, आकृति, और क्रिया से- 
नाहरता पाए सन्‍्मान ! हो बस, प्रगट यही उद्गार ' 
मानवता उत्सुक-मन होकर- नहीं चाहिए मुझे पराया- 
निर्मित करे भविष्य महान !' मिल जाए मेरा अधिकार !! 
प्रतीक्षा ! 
[ श्री०--कल्याणकुमार जेन “शशि” ] 
(१) (२) 
में हैँ, मेरी भावुफता है, उमड़ी पढ़ती है प्रसअता- 
पुष्पोंकी हलिया अम्लान: रोम-रोममें चारों ओर; 
इन्हें जुटाए हुए प्रतीक्षा- श्रद्धा नचती है मयूर बन, 
में बैठा हैं . अन्तर्डान । हे हो-दोकर झानस्व-विभोर | 
) 
इसको भी चिंता न मुझे है- 
मुरका जाएँगे ये फूल, 
या यह सध्याकी सुद्दाग- 
लाली दो जायेगी सन्‍्मूल । 
ेु (४) (५) 
में ता उस धुंधले प्रकाशमें- पर भय है, यह मनोनीत- 
ही बेठा-बेठा चुपचाप, इच्छा जिस समय फलेगी, 
स्वोज रहा हूँ एकाकी हो- पद पर फूल चढ़ानेकी भी- 


कर. तेरे चरणोंकी चाप ! क्या सुधि मुझ रहेगी ? 


है आओ २७ :७/७ ४७८ ब कह कल % अल के छा 8 
। सामाजिक “४ हि क्‍्यें जज 
के जन-समाज क्‍यों मिट रहा हे? । अयोध्याप्रसाद ९ 
१ प्रगति * के 8 
कै ७ ७,७छओ 9 गोयलीय ४ 
08 अं ( कमागत ) (७०७०७-७-७- ७) 
(-८४०-/४७-८४७-८४० हल अल अल पल पल शक इक 2 ६ 





जो नसमाजकी उत्पादन-शक्ति ही क्षीण हुई दिया गया, कोल्हुओंमें पेला गया, दीवारोंमें चुन 
होती, तोभी ग़नीमत थी, वहाँ तो बचे-खुचों दिया गया, उसका पड़ोसी बौद्ध-धर्म भारतसे 
को भी कूड़े-करकटकी तरह बुहार कर बाहर फेंका खदेड़ दिया गया --पर वह जैन-धर्म मिटायेसे 
जारहा है । कूडे-करकटको भी बुहारते समय देख न मिटा । और कहता रहा-- 
लते हैं कि कोई क्रीमती अथवा कामको चीऊ-तोा कुछ बात है जो हस्ती मिटती नहीं हमारी । 
इसमें नहीं हे; किन्तु समाजसे निकालते समय सदियों रहा है दुश्मन दोरे जहाँ हमारा ॥ 
इतनी सावधानताभी नहीं बर्ती जाती। जिसके _..“इक़बाल”' 
प्रतिभी चौधरी-चुकड़ात, पंच-पटेल मरुष्ट. हुये जो विरोधियोंके असंख्य प्रहार सहकर भी 
अथवा जिसने तनिकसी भी जाने, अनजाने भूल श्रस्तित्व बनाये रहा, वही जैनधर्म अपने कुछ 
की, वही समाज से प्रथक कर दिया जाता है। इस अनुदार अनुयाइयोंके कारण ह्वासको प्राप्त होता 
प्रकार जैन-समाजको मिटानेके लिये दुधारी तल- जा रहा है । जिस सुगन्धित उपवनको कुल्हाड़ी न 
बार काम कर रही है। एक ओर तो उत्पादन शक्ति- ऊंट सकी, उसी कुल्हाड़ीमें उपबनके ब्रत्ञके बेटे 
क्षीण करके समाजरूपी सरोबर का स्त्रोत बन्द कर. लेंग कर उसे छिज्न-मिन्न कर रहे हें । 
दिया गया है, दूसरी ओर जो बाक़ी बचा है, उसे बहुत उम्मीद थीं जिनसे हुए वह महर्ब। क्रातिल | 
बाहर निकाला जारद्ा है। इससे तो स्पष्ट जान. हमारे क्रत्ल करनेको बने खुद पासबाँ क्रातिल ॥। 
पढ़ता है कि जैन-समाजको तहस नहस करनेका _.अज्ञात 
पूरा संकल्पही कर लिया गया है | द सामाजिक रीति-रिवाज उलंघन करनेवालेके 
लिये जाति-वहिष्कारका दण्ड शायद कभी उप- 
जो धर्म अनेक राक्षसी अत्वाचारोंकें समक्त योगी रहा हो, किन्तु वर्तमानमें तो यह प्रथा 
भी सीना ताने खड़ा रहा, जिस धर्मको मिटानेके बिल्कुलही अमानुपिक और निन्दनीय है। जो कवच 
लिये दुनियाँ भरके सितम द्ाये गये,धार्मिकस्थान समाजकी रक्षाके लिए कभी अमोघ था, वही 
नष्ट-अ्रष्ट कर दिये गये, शास्त्रोंकी जला दिया गया, कवच भारस्वरूप होकर दुबबल समाजकों प्रृथ्वी- 
धर्मानुयाइयोंको ओंटते हुये तेलके कढ़ाओंमें छोड़ में मिला रहा है । 
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अपरालीका दण्छ दिया जाय, ताकि स्वयं 
उसको तथा ओरोंकों नसीहत हो आर भविष्य- 
में वेसा अपराध करनेका किसीका साहस न हो -- 
यह तो कुछ न्याय संगत बात जेँंचती भी है; किन्तु 
अपराधीकी पीढ़ी दर पीढ़ी सहंत्लों वष्ष वही दरड 
लागू रहे--यह रिवाज बबरताका शॉतक ओर 
मनुप्य समाजके लिये कलंक है । 


नानी दान करे ओर घेवता स्वर्गमें जाय-- 
इस नियमका कोई समर्थन नहीं कर सकता। स्तास 
कर जेनधम तो इस नियमका पक्का विरोधी है | 
जैनधर्मका तो सिद्धान्त है कि, जो जेसे शुभ- 
अशुभ कम करता है वही उसके शुभ-अशुभ फल- 
का भोगने वाला होता है # किसी श्रन्यकों उसके 
शुभ-अशुभ कमका फल प्राप्त नहीं हो सकता | 
यही नियम प्रत्यक्ष भी देखनेमें आता है कि 
जिसकों जो शारीरिक या मानसिक कष्ट है, वही 
उसको सहन करता है, कुटम्बीजन इच्छा होने पर 
भी बटा नहीं सकते। राज्य-नियम भी यही होता 
है, कि कितना ही बड़ा अपराध क्यों न किया गया 
हो, केबल अपराधीकों सज्ञा दीजाती है । उसके 
जो कुटुम्ब्री अपराधमें सम्मलित नहीं होते, उन्हें 
दण्ड नहीं दिया जाता है । 


किन्तु, हमारी समाजका चलनही कुछ ओर 
है। जिसने अपराध किया, वष् मरकर अपने आगे 
के अबॉमें शुभ कम करके चाहे महान पदकों 
प्राप्त क्यों न होगया हो, किन्तु उसके वंशमें होने 
बाले हज़ारों वर्षों तक उसके वंशज उसी दरण्डके 


भागी बने शहेंगे, जिन्हें न अपराधका पता ईे 


ही अवश्यमेव भोगतन्यं कृत॑ कम शुभाशुभम । 


जैन-समाज क्‍यों मिट रहा है ९ 
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ओर न यही माल्म है कि किसने कब अपराध 
किया था। ओर चाहे वह कितने ही सदाचारो धर्म 
निच्र क्यों न रहें, फिर भी वह निम्न ही समझे 
जाएँगे, बलासे उनके आचरण ओर त्यागकी 
तुलना उनसे उच्च कह्दे जाने वालोंस न हो सके, 
फिर भी वह अपराधीके बंशमें उत्पन्न हुए हैं. 
इसलिये लाख उत्तम गुण होने पर भी जघन्य हैं । 
क्या स्त्ब !! 


जैन-समाजमें प्राचीन ओर नवीन दो तरहके 
ऐस मनुष्य हैं जो जातिसे प्रथक समझे जाते हैं । 
प्राचीन तो वे हैं जो दस्सा, समेया, और विनैकयार 
आदि कहलाते हैं. ओर न जाने कितनी सदियोंसे 
न जाने किस अपराधके कारण जाति-च्युत चले 
आने हैं | नवीन वे हैं जा अ्रपनी किसी भूल या 
पंच-पटेलोंकी नाराज़गीके कारण जातिसे प्रथक 
हाते रहते हैं । 


प्राचीन जातिध्युतोंकी तो धीरे-धीरे समाजे 
बन गई हैं, वह अपनी २ जातियोंमें रोटी-बेटी 
व्यवह्ार कर लेते हैं, उन्हें विशेष असुविधा प्राप्त 
नहीं होतो, किन्तु नवीन जातिध्युतोंको बड़ी आप- 
सियोंका सामना करना पढ़ता है; क्योंकि उनके 
तो गाँवॉमें बमुश्किल कडी-कहीं इकेले-दुकेले घर 
दोते हैं । उनसे पुश्तेनी जाति-च्युत तो रोटी-बेटी 
व्यवहार करते नहीं । क्योंकि उनकी स्वयं जातियाँ 
यनी हुई हैं और वह भी रढ़ीके अनुसार दूसरी 
जातिसे रोटी-बेटी व्यबहार करना अधघरम समभते 
हैं। ओर नवीन जाति-चस्युतोंकीो कोई जाति तो 
इतनी शीघ्र बन नहीं सकती ; उनकी पहली रिश्ते- 
दारियों सब उसी जातिमें होती हैं, जिससे उन्हें 
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प्रथक किया गया है, अत: सब नवीन जाति-च्युत 
यही चाहते हैं कि हमारा रोटो-बेटी व्यवहार सच 
जाति-सन्मानितोंमें ही हो, जातिच्युतस व्यवहार 
करनेमें हेटी होंगी । जातिबाले उनसे व्यवहार 
करना नहीं चाहते ओर वह जाति-च्युत, जाति 
सन्‍्मानितोंके अलावा जाति-च्युतोंस व्यवहार नहीं 
करना चाहते | अतः इसी परेशानीमें वह व्याकुल 
हुए फिरते हैं। 


कालपानी ओर जीवनपरयन्त सज़ाकी अवधि- 
तो २० व है; ओर अपराधी नेकचलनी का प्रमाण 
दे तो, १४ वर्षमें ही रिहाई पासकता है; किन्तु 
सामाजिक दण्डकी कोई अवधि नहीं । जिस तरह 
संसारके प्राणी अनन्त हैं उप्तीप्रकार हमारी 
समाजका यह दण्डभी अनन्त है। पाप करने 
वाला प्राणी कोटानिकोट वर्षोंकी यातना सहकर 
७ बे नकसे निकलकर मोक्ष जा सकता है, किन्तु 
उसके बंशज उसके अपराधका दण्ड सदेव पाते 
रहेंगे--यही हमारे समाजका नियम है। 

कुछ लोग कहा करते हैं कि जिस प्रकार 
उपदंश, उन्माद, सगी, कुष्ट आदि रोग वंशानु 
क्रमिक चलते हैं, उसी प्रकार पापका दशड चलता 
है। कितु उन्हें यह ध्यान रखना चाहिये कि रोग 
के साथ यदि पापका सम्बन्ध होता तो जिस पापके 
फल स्वरूप रावण नकेमें गया, उसीके अनुसार 
उसके भाई-पुत्रोंकों भी नकमें जाना पड़ता, किन्तु 
ऐसा न होकर यह मोक्ष गये । उसके हिमायती बन 
कर पापका पक्ष लेकर लड़े, किन्तु फिरसी वह तप 
करके माक्ष गये । यदि रोग और पापका एकसा 
सम्बन्ध होता तो पिता नके ओर पुत्र स्वर्ग न 
जाता । रोगोंका रक्तसे सम्बन्ध है, जिसमें भी 


अनेकामन्त 
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बह रक्त जितना पहुँचेगा, उसमें उसके रोगी 
कोटागुभी उतने ही प्रवेश कर जाँयगे। रक्त वंश 
में प्रवाहित होता रहता है, इस लिये रोग भी 
बंशानुगत चलता. रहता है। पापका रक्तसे सम्बन्ध 
नहीं, यह आत्माका स्त्रतनत्र कम हे, अ्रत: वही 
उसके फलाफलको भोग सकता है, दूसरा नहीं । 


जैन-धमंमें तो पापीसे नहीं, पापीके पापसे 
धृणा करनेका आदेश है । पापी तो अपना अहित 
कर रहा है इसलिये वह क्रोधका, नहीं अपितु 
दयाका पात्र है। जो उसने पाप किया है, उसका 
वह अपने कमानुसार दण्ड भोगेगा ही, हम क्‍यों 
उसे सामाजिक दण्ड देकर धार्मिक अधिकारस 
रोके ओर क्यों अपनी निर्मल आत्माक्नी कलुषित 
करें ? पापीको तो और अधिक धर्म-साधन करनेकी 
आवश्यकता है। धमं-विमुख कर देनेसे तो वह 
ओर भी परापके अन्घेरे कूपमें पड़ जायगा । 
जिससे उसका उद्धार होना नितानन्‍्त मुश्किल हे । 
तभी तो जैन-घधमके मान्य ग्रन्थ पंचाध्याईम 
लिखा है :--- 


सुस्थितीकरणं नाम परेषां सहनुग्रहात । 
भ्रष्टानां स्वपदात्‌ तत्र स्थापन तत्पदे पुनः ॥ 

अर्थात--धर्म भक्त और पद-च्युत प्राशणियोंको 
दया करके धममें लगा देना, उसी पदपर स्थिर 
करदेना--यही स्थितिकरण है । द 

जिस धमंने पतितॉको, -कुमागरतोंकों, धर्म- 
विमुखोंको, धर्ममें पुन: स्थिर करनेका अ्रादिश 
देते हुए, उसे सम्यक दर्शनका एक अंग कहा हे । 
और एकभी अंग-रहित, सम्यकर॒ष्टि हो नहीं 
सकता, फिर क्यों उसके अनुयायी जाति-रू्यत 
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करके, धर्भाधिकार छीनकर, धर्म-विभुस्त करके. 


अपनेको मिथ्यारिष्टि बना रहे हैं और क्यों धर्म में 
विध्न-स्तरूप होकर अल्तराय कर्म बान्ध रहे हैं ! 
जबकि जेन-शाख््रों में स्पष्ट कथन है कि:-- 


म्वापि देवोउपिदेव: सवा जायते धमम क्िल्बिषात्‌ 


धमंके प्रभावसें--धर्म सेवनसे--कुत्ता भी 
देव हो सकता है, अधमंके कारण देव भी कुत्ता 
हैं। सकता है । चाण्डाल ओर हिंसक पशुओंका 
भी सुधार हुआ है, वहभी निमल भावनाओं ओर 
बर्म-प्रेमके कारण सद्गतियोंको प्राप्त हुए हैं । 
जनधम तो कहलाता ही पतित-पावन है । जिसके 
गामोकार मंत्र पदनस सब पापोंका नाश होसकता 
हैं, गन्धोदक लगान मात्रसे अपबित्रस अपवित्र 
ड्यक्ति पवित्र हो सकता है ओर जिनके यहाँ 
हज़ारों कथायें पतितोंके सन्मार्गपर आनेकी 
बिखरी पड़ी हैं । जिनके धर्मग्रन्थोंमें चींटीस लेकर 
मनुष्य तककी आतन्माको मोक्षका अधिकारी कष्ट कर 
समानताका विशाल परिचय दिया है।जो जीत 
नकमें हैं, किन्तु भविष्यमें मोक्ष गामी होंग, 
उनको प्रतिदिन जैनी पूजा करते हैं। कब किस 
मनुष्यका विकास ओर उत्थान होने बाला हे-. 
यह कहा नहीं जा सकता | तब हम वलानधर्म- 
बिमुस्त रखकर उसके विकासकों रोककर किलना 
ऋधम संचय कर रहे हैं ? 


अशररण-शरर , पतितपावन जैन-धर्ममें भूल- 
भटके पतितों, उक्ष ओर नीच सभीके लिये द्वार 
खुला हुआ है। मनुष्य ही. नहीं--द्वाथी, सिंह, 
शगाल, शुक्र, अन्दर, न्‍्योल जैस जीव जस्तुओं 
का भी जैन-पर्मापदेशसे उद्धार हुआ है | पतितों 


जे कने नारे +णकील०+-०ल>-नमकान के कर हल 


आर कुमार्गरतों मनुष्योंकी जैनप्रन्थोंमें ऐसी अनेक 
कथायें लिखी पड़ी हैं जिन्हें जेन धर्मकी शरणमें 
अ्ानेसे सन्‍्मार्ग और महान पद प्राप्त हुआ है । 
उदाहर ण स्वरूप यहाँ पं० परमेफ्रीदामजी स्याय- 
तीथंकी “जैनधर्मकी उदारता” नामकी पुश्तकसे 
कुछ उद्धरण दिये जाते हैं :-- 

(१) “अनंगसेना नामकी वेश्याने वेश्या-वुसि 
छोड़कर जैन दीक्षा प्रहणकी और म्बर्ग गई । (२) 
यशोधर मुनिने मछली खाने वाले झगसन धीवषर- 
को जब्त ग्रहग कगाये जिसके प्रभावसे वह मरकर 
श्रेष्ष॒ ऋलमें उत्पन्न हुआ। (३) ज्येप्र आयिकाने 
एक मुनिसे शीलशभ्रष्ट होने पर पुत्र-अ्सब किया, 
फिर भो ब्रह प्रायश्वित द्वारा शुद्ध होकर तप करके 
म्रगे गई। (४) राजा मधु अपने माण्डलिक 
राजाकी प्लीको अपने यहाँ बलात्‌ ग्खकर विषय 
भाग करता रहा, फिरभी बह दोनों मुनि-दान देते 
थे और अ्तमें दोनों ही दीक्षा लेकर म्तर्ग गये। 
(४) शिवभूति अभ्राह्मणकी पुत्री देवकतोके साथ 
शम्भूने व्यभिचार किया, बादमें बह अष्ट देवशती 
विरक्त हं।कर दीक्षा लेकर रत गई। (5) वेश्या 
लम्पटी अंजनचार उसी भवस सद्गतिका प्राप्त 
हुआ । (७) माँसभज्नी स्रगध्वज अर मनुध्यभत्ती 
शिवदास भी मुनि होकर महाम पदको प्राप्त हुए । 
(८) अग्निभूत मुनिने चाण्डालकी अश्रन्ध। तन ड़की- 
का श्रादिका के ब्रत प्रहण॒ कराये | वही तीसरे भव- 
में सुडुमाल हुई थी। (६) पूर्ण भद्र और मानभद्र 
दो बश्य-पुश्रोनि एक चाग्डालकों श्रायकर्क श्रत 
प्रट्ण कराये, जिसके प्रभावसत जह॑ मरकर १६ हें 
म्गमं ऋद्धिधारी देव हुआ। (८०) स्लेछकन्या 
जगसे भगबाम नमिनाथ के चाचा बसुदेवन विवाह 


१७० 


अनेकान्त [मार्गंशिर वीर-निवाण सं० २४६५ 








किया, जिससे जरत्कुमार हुआ | जरत्कुमारने मुनि विध्ुद्वेगोषि गौरीणां विद्यानां स्तंममाश्रितः | 


दीक्षा प्रहणकी थी | (११) महाराजा श्रेणशिक 
पहले बोद्ध थे तब शिकार खेलते थे ओर घोर 
हिंसा करते थे, मगर जैन हुए तब शिकार आदि 
ब्यसन त्याग कर जैन-धर्मके प्रतिष्ठित अनुयायी 
कहलाये । (१२) विद्यतचोर चारोंका सरदार होने 
पर भी जम्यू स्वामीके साथ मुनि होगया ओर तप 
करके स्वारथसिद्धि गया। वैश्यागामी चारुदत्त भी 
मुनि होकर सर्वार्थंसिद्धि गये। (१३) यमपाल 
चाण्डाल जैन-धर्मकी शरणमें आनेसे देवों द्वारा 
पूज्यनीय हुआ ।” (प्ृ० ११ और ४३) 


उक्त उद्धरणोंस स्पष्ट होजाता है कि जैन-धर्मका 
सेत्र कितना व्यापक ओर महान है । उसमें कीट- 
पतंग, जीव-जन्लु, पशु ओर मनुष्य सभीके उत्थानकी 
महान शक्ति हे । सभीकों उसकी कल्पतरु शाखाके 
नीचे बेठ कर सुख-शान्ति प्राप्त करनेका अधिकार 
है। जेन-धर्म किसी बर्ग विशेष या जाति विशेष 
की मीरास नहीं है। जैन-धमके मन्दिरोंमें सभी 
समान रूपसे दर्शन ओर पूजनाथ जाते थे । इस 
सम्बन्धका उल्लेख श्रीजिनसेनाचाय के हरिवंश 
पुराणमें पाया जाता है जो कि श्रद्धेय पं० जुगल- 
किशोरजी रूत विवाह-द्ेत्र प्रकाश नामकी पुस्तक- 
से उद्धृत करके पाठकोंके अवलोकनार्थ यहाँ दिया 
जाता हे :-- 


सखीकाः खेचरा याताः सिद्धकूटजिनालयम । 
एकदा वंदितु' सोषि शौरिमंदनवेगया ॥ 


रृत्वा जिनमईं खेटाः प्रवन्ध प्रतिमागृहम | 
तस्थुः स्तंमानुपाभित्य बहुवेषा यथायथम्‌ ॥। 


कतपूजास्थितः श्रीमान्स्वनिकायपरिष्कृतः ।। 
पृष्टया वसुदेवेन तनो मदनवेगया । 
विद्याधघरनिकायास्ते यथास्त्रमिति कीर्तिता:।। 


“-रै; ३, ४) *। 
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अमी विद्याधरा हायांः समासेन समीरितः । 
मातंगानामपि स्वामिन्रिकायान श्रुणु वच्मिते || 
नीलांबुदचयश्यामा नीलांवरवरखरजः । 

अमी मातंगनामानो मातंगस्तंभसंगताः ।। 
श्मशानास्थिकृत्तोत्तसा भस्मरेणुविधूसराः । 
श्मशाननिलया स्त्वेते श्माशानस्तं भमाश्रिता: |। 
नीलवेडूयेवर्णानि धारयंत्यंरांण ये । 
पाणइरस्तभमेत्यामी स्थिताः पाएडुकखेचरा: ॥। 
कृष्णाजिनधरास्त्वेते कृष्णचमाम्बरसखजः । 
कानीलस्तंभ मष्येत्य स्थिताः का लश्वपा किन: ।। 
पिंगलेमू ध्वेजेयेक्तास्तप्ृकांचनभूषणाः । 
श्रपाकीनां च विधानां श्रितास्तंभं ्रपाकिनः ॥। 
पत्रपर्णाशुकच्छन्न-विचित्रमुकु टख्र जः । 

पावंतेया हति खूयाता पाव॑तंस्तंममाश्रिताः ॥। 
वंशीपत्रकृतोत्तंसा: सवेतेकुसमस्रजः । 
वंशस्तंमाश्रिताश्चेते खेटा वंशालया मताः॥। 
महाध्वजगशोमांकसंर प्टवरभूषणाः । 
वृद्धमूलमहास्तंममाश्रिता वा्तमूलकाः ।। 
स्ववेषक्ृतसंचाराः स्टचिहृक तभूषणाः । 


वर्ष २ किरण २] 
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इति भाय पदेशेन न्लानविद्याधरान्तर; । 


शौरियांतो निज स्थान खेचराश्र यथायथम्‌ ॥। 


--२६ वाँ सं । 

“-ै४, १४, १६, १७, १८, १९, २०, २१, २२, 
२३, २४, 

इन पतद्मोंका अनुवाद पं० गजाधरलालजीने, 
अपने भाषा 5: हरिवंश पुराणमें, निम्न प्रकार 
दिया है :-- 

“एकदिन समस्त विद्याधर अपनी अपनी स्तियों 
के साथ सिद्धकूट चेत्यालयकी बंदनाथ गये । कुमार 
(बसुदेव) भी प्रियवमा मदनवेगाके साथ चलदिय 
॥२॥ सिद्ध कूटपर जाकर चित्र विचित्र वेषोंके 
धारण करने वाले बिद्याधरोंने सानन्दर भगवानकी 
पूजाकी चैत्यालयकों नमस्कार कया एवं अपन 
अपने स्तंभोंका सहारा ले जुदे २ स्थानों पर बैठ 
गये ॥३॥ कुमारके श्वसुर थिद्युद्रगने भी अपन 
जातिके गौरिक निकायके विद्याधरोंके साथ भले 
प्रकार भगवानकी पूजाकी ओर अपनी गौरी- 
विद्याओंके स्तंभका सहारा ले शरठ गये ॥४॥ कुमार - 
को विद्याधरोंकी जातिके जानंनेकी उत्करुठा हुई 
इसलिये उन्होंने उनके विषयमे प्रियतमा मदन- 
बेगासे पूछा ओर मदनवेगा यथायोग्य विद्याधरों- 
की जातियोंका इसप्रकार बग्शेन करने लगी- - 

कि कः कः श्र 

“प्रभो !' ये जितने विज्ञाधर हैं वे सत्र आय 
जातिके विद्याधर हैं. अब में मातंग [अनाय] 
ज्ञातिके विद्याधरोंकों बतलाती हैं आप ध्यान 

“नील मेघर्क समान श्याम नीली माला धारण 
किये मातंग [चांडाल] स्तंभके सहारे बैठ हुए, य 
मातंग जातिके विद्याधर हैं ॥ १४-१५॥ मुर्दोंकी 


# देस्वों हूस हरिबंशपुराशका सन १९१६का छुपा 
दुष संस्करता पृष्ठ २८४, २८४ । 


जैन-समाज क्या मिट रहा है ? 


समासेन समा ख्याता निकाया: खचरोद्गताः ।। 


१७१ 


हड़ियोंके भूषणोंसे भूषित भस्म (राख) की रेणुओं - 
से भदमैले और श्मशान [स्तंभ] के सहारे बैठे 
हुए ये श्मशान जातिके विद्याघर हैं ॥ १६॥। बेडू- 
येमणरिक्रे समान नोले नोल व्शोंको धारण किये 
पाँडुर स्तं भके सहारे बेठे हुये ये पाँडुक जातिके 
विद्याघर हैं ।। १७॥ काले काले मृगचर्मोंकों ओढ़े 
काले चमड़ेके बस्त्र ओर मालाओंकों धारे काल- 
स्तंभका श्राश्रय ले बैठे हुए ये कालश्वपाकी जातिके 
विद्याधर हैं।॥ १८॥ पीले बर्णके केशोंसे भूषित, 
तप् सुवर्णके भूषणोंके धारक श्वपाक विद्याओंके 
स्तंभके सहारे बैठने बाल ये श्यपाक [भंगी] जाति 
के विद्याधर हैं ।। १६ ॥ बृक्षोंके प्तोंके समान हरे 
वस्त्रोंके धारगा करनेवाले, भाँति भाँतिके मुकुट 
ओर मालाओंके धारक, पत्रतस्तंभका सह।रा लेकर 
बैठे हुए ये पाबंतेय जातिके विशाधर हैं. ॥ २०॥ 
जिनके भूषण बाँसके पत्ताफे बने हुए हैं जो सब्र 
ऋतुश्रोके फूलोॉंकी माला पहिने हुए हैं और 
बंशल्तंभके सहारे बैठे हुए हैं वे बंशालय जातिके 
विद्याघर हैं।॥ २१ ॥ महासपके चिह्मोंस युक्त 
उत्तमोत्तम भूषणोंकों धारण करने वाले ब्ृत्तमूल 
नामक विशाल स्नत॑भके सहारे बेठे हुए ये बाक्तमूलक 
जातिके विद्याधर हैं ॥ २२॥ इस प्रकार रमणी 
मदनवेगा द्वारा अपने अपने वेष और चिह्न युक्त 
भूषणोंसे विद्याधरोंका भेद जान कुमार श्रति प्रसन्‍न 
हुए और उसके साथ अपने स्थानको वांपिस चले 
आये एवं अन्य विशाधर भी अपने अ्रपने म्थार्नों- 
को चले गय ॥ २३-२७४॥ ” द 

इस उल्लेस्व १रसे इतनाही स्पष्ट मातम नहीं 
होता कि मातंग जातियोंके चाग्डाल लोग भी 
जैनमंदिरमें जाते और पूजन करते थे बल्कि 
यहभी माल्यम होता है कि +स्मशानभूमिकी हड्डियों 





#यहाँ इस उल्सेर्ब परसे किसीकों यह समभनेकी 
भूल न करनी चाहिये कि लेग्बक आजकल ऐसे 
क्पवित्र वेपम जैन मंटिरंसि जानेकी प्रदसि चलाना 
चाहता है | 


(जर अनकान्त 
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के आभूषण पहिने हुए, वहाँकी रास्व बदनसे मले 


हुए, तथा मृगछाला ओढ़, चमद्ढेके वस्त्र पहिने 
आर चमड़ेकी मालाएँ हाथमें लिये हुए भी 
जैनमंदिरमें जासकते थे, ओर न केवल जाही 
सकते थे बल्कि अपनी शक्ति और भक्तिके 
अनुसार पूजा करने के बाद उनके वहाँ बैठनेके 
लिए स्थान भी नियत था, जिससे उनका जैंन- 
मंदिरमं जानेका और भी ज्यादा नियत अधिकार 
पाया जाता है।। जान पढ़ता है उस समय 
पसिद्ध कूट जिनालय' में प्रतिमागृहके सामने एक 
बहुत बड़ा विशाल मंडप होगा अर उसमें स्तंभों 
के विभागसे सभी आय जातियोंके लोगोंके बेठने 
के लिये जुदाजुदा स्थान नियत कर रक्‍्खे होंगे । 
भाजकल जैनियोंमें उक्त सिद्धकूट जिनायलके ढंग- 
का--उसको नीठिका अनुसरण करनेवाला-- 
एकभी जैनमंदिर नहीं है। लोगोंने बहुधा जैन 
मंदिरोंको देवसम्पतति न समककर अपनी घरू 
सम्पत्ति समझ रकक्‍खा है, उन्हें अपनी दी चहल- 
पहल तथा आमोद-प्रमोदादि के एक प्रकारके साधन 
बना रक्‍्खा है, वे प्राय: उन मद्दोदाय-सम्पन्न 
लोकपिता बीतराग भगवानके मंदिर नहीं जान 
पड़ते जिनके समवशरणमें पशुतक भी जाकर 
बैठतेथे, और न वहाँ, मूर्तिको छोड़कर, उन पूज्य 
पिताके बैराग्य, ओदाय तथा साम्यभावादि गुरों 
का कहीं कोई आदर्श दी नज़र आता है | इसीसे 
वे लोग उनमें चाहे जिस जैनीकों आने देते हैं 
भी जिनसेनाचार्यने, ९ वीं शतान्दीके वातावरश 
के अनुसार भी, ऐसे लोगोंका जैनमंदिर में जाना आदि 
आपस्तिके योग्य नहीं ठहराया और न उससे मंदिरके 
अपवितश्र होजानेको ही वृवितकिया । इससे क्‍या यह 
न समझ शिया जाय कि उन्होंने ऐसी प्रदृत्तिका 
अभिनंदन किया है अथवा उसे बुरा नहों समझा ! 


[ मार्गशिर, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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और चाहे जिसको नहीं। ऐसे सब लोगोंको खुब 


याद रम्बना चाहिये कि दूसरोंके धमे-साधनमें विघ्न 
करना--बाधक होना--,उनका मंदिर जाना बंद 
करके उन्हें देवदर्शन आदिस विनुख रखना, ओर 
इस तरह पर उनकी आत्मोननतिके कारयमें रुकावट 
डालना बहुत बड़ा भारी पाप है। अंजना सुंदरीने 
अपने पूर्व जन्ममें थोड़ेही कालके लिये, जिनप्रतिमा 
को छिपाकर, अपनी सोतनके दर्शनपूजनमें 
श्रन्तराय डाला था । जिसका परिणाम यहाँ तक 
कटुक हुआ कि उसको अपने इस जन्ममें २२ वर्ष 
तक पतिका दुःसह वियोग सहना पड़ा और अनेक 
संकट तथा आपदाओंका सामना करना पड़ा, 
जिनका पूर्ण विवरण श्रीरविषेणाचायक्रत “पढ़ा 
पुराण” के देखनेसे मातम हो सकता है। श्रीकुन्द- 
कुन्दाचार्यने, अपने 'रयशसार' प्रन्थमें यह स्पष्ट 
बतलाया है कि---'दूसरोंके पूजन और दानकार्यमें 
अन्तराय (विध्न) करनेसे जन्मजन्मान्तरमें क्षय, 
कुष्ट, शूल, रक्तविकार, भगंदर, जलोदर, नेत्रपीड़ा, 
शिरोवेदना आदिक रोग तथा शीत उध्ण (सरदी 
गरमी) के आताप और (कुयोनियोंमें) परिभ्रमण 
आदि अनेक दुःखोंकी प्राप्ति होती हैं।” यथा-- 


खयकुद्यलमूलो लोयभगंदरजलोदरक्खिसिरो- 
सीदुण्दबह्मराई पूजादाणंतरायकम्मफलं ॥३३॥ 


इसलिए जो कोई जाति-बिरादरी अथवा 
पंचायत किसी जैनीको जैनमन्दिरमें न जाने 
अथवा जिनपूजादि धमंकायाँसे वंचित रखनेका 
दण्ड देती है वह अपने अधिकारका अतिक्रमण 
कर उल्लंघन ही नहीं करती बल्कि घोर पापका 
अनुछान करके स्वयं अपराधिनी बनती हे ।” पृष्ठ 
३१-३६ । 

*-किमश: 


हगछन, वीर निर्वाश स० २४६४] 
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( १ ) क्‍ 
<:॥ | व एक ऐसी खत्री की कल्पना कीजिए, जो 
ग़रीबी के सबब अँसू बहाया करती है, 

पति की अनुपरिथति के कारण दिल मसोौस कर 
ज़िन्दगी बिताती है, ओर आधी दजन बच्चों के 
मारे घड़ी भर चैन नहीं लेने पाती । इसके बाद भी 
जो कुछ रहता है, उसे उसका स्वास्थ्य पूरा करता 
है--कभी जुकाम; कभो बुखार, कभी कुछ भर 
कभी कुछ । 

तो समझ लीजिए कि यह रूपा है। उसका 
पति अहमदाबाद के किसी “मिक्ष में नोकर है । 
तीस दिन,--हाँ ! पूरे तीस दिन, बाद उसे पम्द्रह 
रुपये मिलते हैं | जिस में दस रुपये का वह “मनि- 
आडर' कर देता है। बचते हैं चार रुपये चोदह 
आने (--अगर खुश किस्मती से कोई “फ्रायन! न 
हैं। जाए तथ | वे बाकी तीस दिन तक पेट की 
ज्वाज्ञा बुकाने के काम भाते हैं । 

ओर इधर--- 

छः बच्चे ओर उनको माँ--रूप।, प्रतीक्षा की 
गोद में बेठकर तीस दिन कांट पाते हैं ! सेक हों 
अरमान मनि-आंडर झाने तक मन में कैद रहते 
हैं। लेकिन आते ही किघर उड़ जाते हैं, पता 
नहीं ! आखिर ख़चे भी तो है, हल्के पूरे सात 
प्राणियों का | पर रूपा ....हाँ, रूपा उन दश रुपयों 
में पूरा एक महीना किस तरह काटतो है, वह 
कोन जाने (--किसे पर्वाह, जो उसके जीवन- 
यापन पर नज़र ढाले | 


#&+क 





डाकिया 


१७३ 
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गाँव के एक कोने में उसका घर है। धर कहो 
या मोंपड़ी, जो कुछ है, वही है। सामने टूटा-सा 
छप्पर, फिर गिरती हुई मिट्टी की जरा लम्बी-सी 
दृदक्षीज । इसके बाद--ऊबढ़-स्थावढू-सा चोक 
झोर एक कोठा, जिसका पटाव ऐसा, जैस अब 
गिरा, अब गिरा ! 

वर्सात होती है तो घर में पाँच रखने भर को 
सूखी जगह नहीं रहती । बच्चों का घर ओर बेहद 
कीच, यह दोनों बातें उसे ओर भी घृणास्पद बना 
देती हैं। चोक में दीवारों की लगास से कुछ सब्जी 
हो पड़ी है, जो बजाय सुन्द्रता बढ़ाने के--शायव 
की डा-सकोड़ा न हो भयका उत्पादन करती है । 
रूपा का मन भय से भर जाता है, जब उसके 
बच्चे घास-पात की ओर खेलने क्षगते हैं। पर करे 
क्या (--लाचारी है।' “औरत का दिक्ष इतना 
करता चला जा रहा है, वह क्‍या थोड़ा है (-भोर 
उस पर भी इस भरे-पूरे गाँव में कोई सका हम- 
दद नहीं, हितू नहीं, दयालु नहीं । 

ओर >< भ९ 
( २ ) 

एक महीने बोद्‌--- 

रात का वक्त है, मेघ बरस चुका है, लेकिन 
थोड़ी फुदार अब भी शेष हैं | प्रकृतिस्थक्षी अस्य- 
कार की चादर में मुँह छिपाए पढ़ी है। समीर की 
अंचल प्रदुत्ति अपने कार्य में व्यस्त है। घन-ाजना 


श्ऊ्डे 


की भयानकता आतंक बन रही है, दामिनी की 
अरिथिर ज्योति दृष्टि को उदञ्लांस्त बना रही है । 

मगर कहाँ ४5 १ 

बहाँ, जहाँ पर अभागे प्राणी सोने के लिये 
जगह नहीं पा रहे, बैठे बैठे रात बिता रहे हैं । 
कभी रोते हुए आकाश की ओर देखते हैं, ओर 
कभी अपनी दशा की ओर | 

वे काले बादक कहीं उनेसे सपर्डा तो नहीं कर 

गुवड़ों में लुके-छिपे बच्चे इधर उधर लुढ़क 
रहे हैं-कुछ सोये, जागते से। बड़ा लद़का-- मी ना! 
जिसकी आयु आठ नो साल की होगी, मगर 
दुबंक शरीर सात झाठ वष स अधिक को उसे 
सममने नहीं देता--रूपा के समीप, सर्दी के मारे 
ठिद्ठुरता, पेट में घोंदू छिपाए बैठा है । 

रूपा की दोनों भाँखें पानी बरसा रही हैं। 
वह सोच रही है महीना हो गया, मगर मनि- 
आडेर आज भी नहीं आया, नो तारीख होगई। 
क्या बात हुई? पिछले महीने तो पाँचवीं को 
ही मिक्ष गया था। छः, सात, आठ, नो, चार दिन 
हो गए | जरूर कोई न फोई वजह हुइ--नहीं, वे 
भक्ता मनिआडेर न भेजते“? कहीं बीमार तो 
नहीं हो गये, सिक-रिपोर्ट में''' ९?-और दुखद, 
अज्ञान-भय ने उस तड़पा दिया । परण्तु--तुरस्त 
ही विचार मुह (किसी नह नवेली के जाक् में तो 
नहीं पढ़ गए ? बढ़ा शहर है, क्‍या मुश्किल ? तिस 
पर ठहरा मर्दों का सन, क्‍या फ़िक्र कि गाँव में 
बाल-बक्चे भूखे नंगे 

इर्षा की एक हल्की लहर उसके मुंह पर दौड़ 
गई ! स्त्री की शंकित-मनोवृत्ति कुछ पनपती, अगर 
कुछ कारण पाती !** या परस्थिति ठीक होती | 

“सामने बैठा था, मीना जाड़े के मारे 
सिकुड़ा हुआ ! फिर विचारों को फिरते क्‍या देर 


खनेकाम्त 


[ बष २, किरश २ 


लगती ! वह सोचती-कल्ष ज़रूर आज।एगा-मनि- 
आंडेर | रुक नहीं सकता ! इतने दिन जो हो गए, 
कल दशवीं तारीख़ है न (-- पाँच को भी भेजा 
होगा, तब भी आजायगा ! कल यह बात नहीं कि 
न आये!” 

विचारों की घोरा आगे बढ़ती--“छह रुपये तो 
आंनाज वाले को देने हैं, वबद्द जान लिये लेता है, 
फिर उससे ल्ञाना भी तो है-- अनाज ! घर में क्या 
है ?--बहुत होगा, तो कज्न तक के लिये |-- 
ओर तीन रुपये कपड़े वाले के, उस बेचारे को तो 
बहुत दिन हो गये | ओर कपड़ा भी तो क्षाना है- 
एक-एक कुरता सबको, एक फवूली ! मुझे ! 
क़रीब चोदह-गज, दो-रुपये का ! तेल, मिच, 
मसाला और वेद्य जी के दवा के पैसे “! कुछ 
हो, 'मनिञझाडर”? आये तो “सब कर लूँगी ! छुत्रों 
को पैस का दूध पिलाऊँगी, मीना जूतों के लिये 
अड रहा हे--दिलवा दूँगी, चार-छः आने वाले !? 

ओर उसी समय--छुम्नो, सा्-भर की दुध- 
मुँही बी, भूख ओर सर्दी के मारे रो उठती है ! 

आया? काहे को रोती है-- मेरी!” रूपा उस 
छाती से लगा लेती है । 

झाकाशमें हवा ओर पानी दोनों मिल रहे हें ! 
ऑअँधियारी उन्हें छिपाना चाहती है, पर असमर्थ '**! 

>< ५९ >< >< 


( हई ) 

दूसरे दिन, सुबहनो बजे--मी ना छप्परमें बैठा है। 
रूपा दहक्ीज में ! दानों के मन, दानों की 

दृष्टि प्रतीक्षा में लग रहो है ! 
देख रे |! ढाकिया आया कि नहीं, धूप तो 
आधे छुप्पर पर आ गई! यही वक्त तो उसके 
आने का होता दै!?--रूपा ने अ्रमित-दृष्टि को मीना 

के मुख पर गड़ाते हुये कहा । 
“दूख तो रहा हूँ--माँ ! अभी तो'**“” 


अगदन, वीर निर्वाण सं० २०६५] 
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रे वह रहा गोपिया!? के द्वार पर, चिंट्री 
दे रहा है वह आया “'!-..मीना ने 
खुशी में डूब कर कहा | 
“उधर ही आ रहा है--क्या ('--रूपां के 
घड़कते हुये दिल ने पूछा ! 
हाँ माँ !--मीना बोला । 
दोनों प्रसन्न थे ! 


यह लो, तुम्हारा मनिआाडर है! रूपा ने 
सुना तो गदू-गद्‌ हो गई! 

देखो, निकला न उसका अनुमान सही (-- 
क्यां आज उसका मनिश्राडेर न आता, यह हो 
सकता था (मीना की बाँद में उसने 
चिकोटी काटी, जैस कहा “झागे, बढ़ ! 

मीना लपक कर झागे बढ़ा, ढाकिया बराबर 
के--धर के--द्वार पर था ! 

'ज्ञाओ, माँ का अगूठों लगवांऊ (!--मीना 
ने आँखें डाकिया की ओर लगा दी ! 

'नहीं, तुम्हारा नहीं, इसका है !?---डाकिया 
ने 'केदार”' की ओर संकेत किया ! 


मीना मम्न ! 
अरे | उसके दादा का मनिश्राडर नहीं 


आाया'''(!-.अब “* १” उसकी सूखी-अँखों 
में नमी आई ! रूघे- कर्ठ स बोला-- 
हमारा सनिआडेर  ]”? 

नहीं है-बेटा | होता तो देता न “: ?! 

डाकिया के स्वर में दद था, सहानुभूति थी ! 

मीना लौटा, निराशाका असह्य-भार लिए हुए । 

था ! माँ आज भी नहीं आया ।! 

रूपा दहलीज का एक किवाड़ स्नलले, सब देख 
सुन रही थी | पर निश्चय नहीं कर पा रही थी 
कि बात क्‍या है ? मीना की बात सुनी तो धम्म 
से जमीन पर गिर पड़ी । 

कं |: ऐं आज भी नहीं आया, 


अरे ! कल “कहाँ से खायेंगे १! 


ढाकिया 


श्जण 








डाकिया मीना के द्वार के आगे से निकलता | 

सुफ़ ! रूपा को जैसे सारी काँज्षाएं भागी जा 
रही हों | 

डाकिया की उड़ती हुई, सरसरी नज़र ने 
देखा--'मीना की माँ के जैसे प्राण निकल्ष रहे हैं ।! 

उसने अपनी गतिको घीसा कियां, सुना--'एं! 
आज भी नहीं आया, अरे कक कहाँस खायेंगे २” 

उसके हृदय में एक दद उठा, वह सोचने लगा 
'कितनी कशणाजनक परिस्थिति है--भोद्द ! मनि- 
आडेर पर ही इस परिवार का जीवन निभेर है ! 
खाने के लिए चाहिए ही, और मनिश्म|डेर आा-हो 
नहीं रहा ! पाँच, सात दिन होगए रोज़ बेचारों का 
कोमल-मन टूट जाता है ! सुबह-ही-सुबह !'* भर 
उस पाप का पातक ज्ञगता है-सुमे ! भरे ! में ही 
तो नित्य उनकी आशांप्रांसादों को ढा देता हैँ ! 
उफ़्‌ | बेचारे कैस डरते -दिल से देखते हैं, पूछते 
हैं। चाहते हैं कि-'हाँ, टै तुम्हारा मनिभाडर ।'--- 
में कहूँ | मगर में“? कहता हूँ-कहना पढ़ता 
है “नहीं है |”: अह;: ! यह 'नहीं दे !! कैसा तल- 
बार-सा क्षगता है-उम्हें ! लेकिन * “बात मरे 
हाथ की भी तो नहीं, मजबूर हूँ ।! 

ओर वह इन्हीं विचारों में उल्लका हुआ, आगे 
बढ़ जाता है । 

५९ ओर >< 

(४) 
गज की कआ कप 

'जा रही हूँ, जा रही हूँ--मैं ! सुनता है, रे 
मीना ! बच्चों को संभाल “” हो हो दादा 
आांवें, -- जब आयें थक - ह 

ना कि कि छुस्नों की माँ '*' तुम्हारा '*' मनि 

भग्राहुर '** मनि क्र “२ 'द्धु 0 
डाकिया ने  हे| भगवाम्‌ * अ “ वकब | 

छोटा-सा बच्चा-मीना, माँ की अनर्ंल-बातें 
सुनता रहा, पर समम्का कुछ नहीं। कि वह 
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कया कह रही है, कहाँ जा रही है ? रात के वक्त, 
ऐसी बुखार की हालत में | सुब8 हदीस तो वह 
तप रही हे-आग की तरह | सात, झाठ दिन से 
रोज़ हरारत आ जाती थी ! लेकिन भाज की-सी 


बाते तो 
मीना रों उठा ! उसके भाई-बहिन भी जगकर 


उसका साथ देने क्षगे । रात की नीरवता में बह 
टूटी मॉपड़ी करुण-कन्दन से प्रकम्पित हो उठी । 
पर “” ! रूपा की नींद तोड़ने के लिए वह 
'कुछ नहीं? सिद्ध हुई ! 
क्योंकि वह मूछ्ित थी, अचेत थी, संज्ञा-शुस्य 
थी ! थर्मासेटर द्वोता तो धतलाता--उसे एक सो 
पाँच--सोढ़े, पाँच डिग्री फ़ीवर था। 


मगर उसे देखने बाला कोन ! 
६... .. ३९ >< >< 


अकिन जाति यह क्‍या बात ९--न रूपा कि- 
बाढ़ों से माँक रही है--न मीना आया! वह 
दबजि के सामने आगया, मगर फिर भी सन्नाटा ! 
यह मामला क्‍या है (---सप्ताह-भर से तो वह! 

उसे याद अाई--“यह सब भाज खायेंगे-क्या?! 
“"“ज्यफ़ '''रा रीबी ! 

जसने अपनी दशा उससे मिल्लाहई ! दोनों में 
कोई फ़रक, कोई अम्तर नहीं ! उसके घर भी :! 
वह यहाँ इतमी दूर पढ़ा है ! उस क्या ख़बर ! 

खससे न रहा गया | आगे बढ़ा, किवाड़ों पर 
हल्का धक्का दिया, वह खुल गय। ! फिर उसने जो 

देखा, वह उस--उसके दयालु-मन को-“हिला 
देने के लिये काफ़ी था! 

रूपा--मरी-सी, सिसकती-सी, आँख फाड़े 
जसकी ओर देख रही है! बच्चे इधर-उधर उसके 
बराबर पड़े हें--रोते, मुनमुनाते हुए-से ! 

डाकिया काँप गया ! 

रूपा न बाकना चाहा पर बोल न सकी ! उस 


अनेकांस्त 
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का कण्ठ भी आज पराया बन रहा था ! 

दिनों का फेर इसी को कहते हैं! 

डाकिया ने उसकी आँलों में पढ़ा--“क्या 
झाज मसनिश्मा्डर भाया है (मन की जिश्ञासा 
आँखों में खेल रही थी ! 

डाकिया की वाणी स्वतन्त्र होगई ! यह रूपा 
की गीली दृष्टि न देख सका ! 

हाँ ! आज तुम्हारा मनि आाडेर आया है--- 
रूपा ?--हा किया न चमड़े के थेले और हाथ की 
चिट्टियों पर नज़र डालते हुए कहो | द 

लेकिन ' यह उसका वचन था, या चन्द्रोदय- 
रस (--मरती हुई रूपाने अपने को आलोक मय- 
संसार मे पाया ! 

“अरे | उसका सनि आडेर आगया,“'छुन्नों 
उसकी कय की रो रही है, मीना को बाज़ार भेज 
कर अनाज“ !--सकड़ों विचार रूपाके मरितष्क 
में दोढ़ गए ! वह उठ बठी । 

उसका कशठ फूटा--क्षाभो, अंगूठा करूँ !? 

'सगर में मनिआडर को ढाकख़ाने मूल आया 
हैँ! अभी लाया |? 

हथष-भरे स्वर में डाकिया ने रततर दिया, और 
तुरम्त उस मोंपड़ी से बाहर होगया ! 

'यह लो, दश रुपया !?--हाकियाने रुपये रूपा 
के काँपते हाथों में घर दिए ! 

'झंगूठा !--रूपा बोली । 

“नहीं, फ्रानून बदल गया है, अब अँगूठा नहीं 
कराया जाता (,--हाकिया ने जवाब दिया ! 

मगर वह भाक्ती रूपा इस रहस्य से अधिदित 
हो रही, कि मनिश्माहुर उसका नहीं भाया, रुपये 
डाकिया ने अपनी जेब से दिये हैं ! 

डाकिया प्रसन्‍न था--उसने आज एक परि- 
बार का संरक्षण किया था ! 

यह बढ़ा! पीछे स किसी ने गाया-- 
'घायल की गति घायल जाने ओर न जाने कोय !” 





अनेकान्त' पर लोकमत 


अनकानत' के द्वितीय वपकी प्रथम किरणको 
पाकर जिन जैन -अजेन विद्वानों, प्रतिष्ठित पुरुषों, 
तथा अन्य सज्लनोंन उसका दृदयस म्णागत किया 
है ओर उसके विपयमे अपनी शुभ सम्मतियाँ 
तथा हँची भाबनायें 'वीगरसेबामन्दिर' को भेजने- 
की कृपा करके संचालकोंके उत्साहकों बढ़ाया हे 
उनमंस कुछ सज्नोंके विचार तथा दृदयोदगार 
पाठकोंके अबलाकनाथ नीचे प्रकट किय जाते 
हे 


.ज्दु 


( १ ) श्रोमान मुनि श्री कल्याणविजयजी, 


“अनकान्त' की सजधज बद्दी हे जां पहले थी, 
वर्शीकी बात इतनीही है कि अरब इस अच्छा संरतक्तण 
मिल गया है | आशाही नहीं पृ विश्वास है कि अब 
यह साहित्य-न्नेत्रम प्रकाश डालनके साथ-साथ सामा- 
जिक द्ेत्रम भी अपनी किरणें फेकता ग्हेगा, ऐस 
असार दीगते हैं। तथास्तु |" 


(२) श्रीमान शतावधानी मुनि श्री रतनचन्ट जी 
व मुनि श्रीश्रमरचमण्द्र जी-- 


“दीघॉतिदीध निशाका नके बाद अनेकान्न-सयका 
उदय बड़ी शानके साथ हुआ । वषकी प्रथम किरण जो 
शान-प्रकाश लेकर आई है वह सहृदय सजनेकि दृदय- 
मन्दिर्कोी वेब जगमगा देनेवाला है । 


बतमान जागृतिके लिए. जो भी विपय आवश्यक 
हैं. उन सबको पत्रमें स्थान दिया है और बढ़ी रबबीसे 
दिया है। कुछ लेख तो बढ़ेही गवपणापृ्ण ह और वे 


पत्रकी प्रतिष्रा को काफी ऊँचे घरातलम ले जात £ | 


साम्यदायिक कलहके वातावररणासे पत्रको अलग 
रखनेका जो प्रारम्भसे ही शुभ संकरूप किया है वह 
शत-शत बार प्रशंसनीय है | पत्रकी नीति-रीति विशाल 
है, उदार है. फलत: वह जन-संसारके सभी विभागों 
को एक समान लाभकारी सिद्ध होगा | 


श्रीयुत जुगलकिशोरजी जन-संसारके माने हुए 
निष्पन्न विद्वान हैं। पत्रकी प्रतिष्ठाके लिए सम्पादकके 
स्थानमें एकमात्र आपका नाम ही सबत:ः अल है | हम 
आशा करते हें---सुयाग्य सम्पादककी छुत्रछायाम 
अनेकान्त' अपने निश्चित समयपर उदित होता रहेगा 
ओर अपना भविष्य अधिक से अधिक समुज्बल बना- 
एगा | यथावकाश दहमभी अपनी सेवा कभी-कभी “अने- 
कान्त' को अपंण करने का प्रयत्न करेंगे |”! 


(३) श्रीमान पं० कलाशचम्द जी जेंनशारकी प्रधा- 
साध्यापक स्था० खा० वि० बमारख- 


“आट वषके सुदीर्ध अन्तरालके बाद अपने पूर्व 
परिचित बन्धुकों उसी सुन्दर कलेबरमं देखकर किसे 
हप ने होगा। मुख्वपष्ठ पर बही अनेकान्तसूय अपनी 
विविध गश्मियोंके साथ विराजमान है ओर अ्न्तरंग 
पृष्ठोंमे अनुसन्धान, तन्वचचा, अतीतम्मृति, सम्यकृपथ 
आदि जानकी विविध थधाराये अनकान्तके प्रकाशमें 
मिलमिल भिलमिल कर रही हैं। तभीतो देगनवाल 
की आऑग्वे चॉधिया जाती हैं। अस्त, लेस्वों का लंकलन 
सुन्दर है और उनकी विविध विपयता रोचक । इससे 
सभी प्रकारके पाठकोंका अनुरकञ्षन हो सकेगा। योंते 
सभी लेस्व सुपाख्य हैं, किन्‍त उनमें श्री कुन्दकुन्द और 


सर 


50 आओ हे 


छः 


ड्र्ट 








विषय-सूची 


, समन्तभद्र-वंदन 


आय ओर म्लच्छ | सम्पादकोय डक 

जाति-मद सम्यकत्व का बाधक है [ श्री सरजभानु वकील 

अधम क्या ? [ श्री जननद्रकुमारजी 

दीनोंके भगवान [ श्री० रवीन्द्रनाथ ठाकुर डक 

क्या सिद्धान्तग्रन्धोंके अनुसार सब ही मनुप्य उच्चगोत्री हैं ? [ श्री० पं० केलाशचन्द्रजी शास्त्री 


, कमनीय कामना (कविता) [उपाध्याय कविस्त्न श्री असरचन्द्रजी 
. जन-समाज क्‍यों मिट रहा है ! [ अयाध्याप्रसाद गोयलीय 


प्रभावन्द्रके समयकी सामग्री [ श्री० पं० महंन्द्रकुमार शाह्ल्री *** 


. विपत्तिका वरदान [ बा० सहावीरप्रसाद जेन 3. 
. क्या कुन्दकुन्द ही मूलाचायके कर्ता हैं ? [ श्री० पं० परमानन्द जेन 
 अनेकान्त पर लोकमत 


वद्य' का दन्त-रोगाड़ः । 


वेद्य' २२ वर्षस वेद्य-जगतकी निरन्तर संबा करता आरहा है। अब उसने 
अपन २०२ वे वर्षकी सानन्द समाप्रिके उपलक्षमं दिसम्बर सन १६३१८ का अइ्ड एक 
वृह्दद विशेपाड्ुके रूपमें निकालनेका आयोजन किया है । 

आज देशमें दन्‍्तरोगोंकी भरमार है, देशवासी दन्‍्तरोगोंसे परशान हैं | यदि 
देशवासियोंको दन्‍्तरोगों, उनके कारणों ओर उनकी चिकित्साका सबाद्भपूण। प्रामा- 
रिकक परिचय करानेमें वैद्य सफल हो सका ता उसका यह परम सौभाग्य होगा । 

दन्तरोगाड्ुमें देशके बड़े-बढ़े विद्वान बेद्यों व डाक्टरोंके सारगभित और 
उपयोगी निबन्ध रहेंगे। उक्त विशेपाडु अति आकपंक ढंगस बहुत बड़े आकारमें 
प्रकाशित हागा । आयवेंदीय संसारके इतिहासमें निःसंदह यह एक अनटी चीज़ हागी । 

आज ही, अभी, फ़ारन ग्राहक बनिये. अग्यथा यह अमृल्य अकछ्ल न मिल 
सकेगा । 

लेस्वकों ओर कवबियोंकी सेवामें ३० दिसम्बर तक अपनी रचनाएँ मेजनके 
मम लिए सानुरोध निमन्त्रण है । 

विज्ञापन-दाताओंकी यह अनूठा अवसर न खाना चाहिए । विशपषाड्ड हज़ारों- 
की तादादमें छपंगा ओर लाखों-आँखोंस गुज़्रगा । बिशेषाड्ुके लिए विज्ञापनके 
रटस पत्र लिखकर मात्म कीजिए | 
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न -% कारवाह-:स/्स'दक प्दाछजकड दा, 77क्छपकरारजकरमदा तल पपकाएर।. 
४7. का: सककन्बातमााकाक फजएशाकटपक प्रभधमाबकर:ा:पपवकमककमाकाएनचा.पा0क था 7 के जदक्आकामशादआट-...काकप-वामट: पा. 


व्यवस्थापक- -वद्य' घुगदाबाद । 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यत्रहार-वत्तंकः सम्यक्‌ । 
परमागमस्य वी श्रुवनेकगुरुजेयत्यनेकान्तः ॥। 


| 
/ कै < है. 
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। सम्पादन-स्थान--ब्रीरसेवामन्दिर (समन्तभद्राश्रम), सरसावा जि० सहाग्नपुर । 
बंप २ प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस पो० ब० नं० ४८ न्यू देहली , किरण ३ 

' डे [# नेवी ७ विक्रम ५ ( 

पीपशुक्ल, वीरनिवोण सं० २४६५, विक्रम सं० १६६५ 
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तमभद्र-बवनन्‍्दन 
तीथ सबंपदार्थ-तत््व-विषय-स्याद्ाद-पुण्योद घेः 
भव्यानामकलड्ु-भावकृतये ग्राभावि काले कलो । 
येनाचारयंसमन्तभद्र-यतिना तस्मे नमः संतत 
(कृत्वा बिल्रियते स्तबो भगवतां देवागमस्तत्कृति:॥।) 
--देवागमभाष्ये, भट्टाकलंकदेव : । 
जिन्होंने सम्पूर्ण -पदार्थ-तक्त्वॉको अपना विषय करनेवाले स्याद्रादरूपी पुण्योदथि-तीर्थंको, इस कलि- 
कालमें. भव्यजीबोंके आन्तरिक मलको दूर करनेके लिए प्राभावित किया है--उसके प्र भावको सत्र 
व्याप्त किया हे--उन आचाय॑ समन्तभद्र यतिको--सम्मार्गम यत्नशील मुनिराजको--बारबार नमस्कार । 
भव्येक-लोकनयन परिपालयन्त॑ द 
स्याद्माद-वत्मे परिणोमि समन्‍्तभद्रम्‌ । 
--अष्टशत्यां, भट्टाकलंकदे व: । 
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स्मुद्वाद्मा्गके संरक्षक और दा भव्यजीज्नीकि लिए अद्वितीय सू्य--उनके हृदयान्धकारको दूर करके 
अन्त: प्रकाश करने तथा सन्माग खब्क बाले--अ्रीसमन्तभद्र स्त्रामीकों में अभिवन्दन करता हूँ । 
नमः समज्ुमैद्राय महते कविवेधसे । 
अंज्न “कं 
यद्दचो/बैज्ञपातेन निर्भिन्नाः कुमताद्रयः ॥ 
हम --आदिपुराणे, जिनसेनाचाय: । 

.. जो कवियोंको-हनेये नये संदर्भ रचनेब्रालॉंको--उत्पन्न करनेवाले महान विधाता ( कवि-द्रक्षा ) 
थे--जिनकी मोलिक्‌#चनाओंको देखकर--श्रभ्यासमें लाकर--बहुतसे लोग नई नई रचना करनेवाले 
कवि बन गए हैं, कथा बनते जाते हैं ओर जिनके वच नरूपी वञ्पातसे कुमतरूपी पर्वत खण्ड-खण्ड हो 
. गए थे--उनका कोई विशेष अस्तित्व नहीं रहा था--उन स्वामी समन्तभद्रका नमस्कार हो । 

समन्ताद शरुवने भद्र॑ विश्वलोकीपकारिणी । 
यद्वाणी त॑ प्रवन्दे समस्तभद्रं कवीश्वरम्‌ ॥। 
--पाश्वनाथचरिते, सकलकीति: । 
जिनकी वाणी--अन्थादिरूप भारती--संसारमे सब ओरसे मंगलमय-कल्याणएरूप है ओर सारी 
जनताका उपकार करने वाली है उन कवियोंके ईश्वर श्रीसमन्तभद्रकी मैं सादर वन्दना करता हूँ । 
वन्‍्दे समन्तभद्रं त॑ श्रुतसागर-पारगम्‌ । 
भविष्यसमये योज्च्र तीथनाथो भविष्यति ॥ 
--रामपुराणे, सोमसेन: । ] 
जो भ्ुतसागरके पार पहुँच गए हैं--आगमसमुद्रकी काई बात जिनसे छिपी नहीं रही--ओऔर 


जो आगेको यहाँ--इसी भरतत्षेत्रमें--तीथेकर होंगे, उन श्रीसमन्तभद्कों मेगा अभिवन्दन है---सादर 
नमस्कार है । 





समनन्‍तभद्रनामान मुनि भाविजिनेश्वरम । 
स्वयंभूस्तुतिकत्तारं भस्मव्याधिविनाशनम्‌ |; 
दिगम्बरं शुणागारं प्रमाशमणिमणिडतम्‌ । 


विरागद्रषवादादिमनेकान्तमतं नुमः ।। 
--मझुनिसुम्रतपुराणे, कृष्णदास : । 
जो स्वयम्भुस्तोत्र के रचयिता हैं, जिन्होंने भस्मव्याधिका विनाश किया था--अपने भस्मक रोग- 
को बड़ी युक्तिससे शान्त किया था--, जिनके बचनादिकी भ्रश्ृत्ति रागद्वेपसे रहित होती थी, “अनेकान्त' 
जिनका मत था, जो प्रमाश-मणिसे मण्डित थे--प्रमाशतारूपी मशियोंका जिनके सिर सेहरा बँधा हुआ 
था--अथवा जिनका अनेकान्तमत प्रमाणशमणिसे सुशोभित है ओर जो भविष्य-कालमें जिनेश्वर 
(तीर्थंकर) होने वाले हैं, उन गुर्गोंकि भण्डार श्रोसमन्तभद्र नामक व्गम्बर मुनिको हम प्रणाम करने हैं । 


च््यध्ठिपुक्रैीी:-रछ .... 
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आय॑ ओर म्लेच्छ 


[ सम्पादकीय ] 


नील नकल ुकत-० विललमक, 


4) आए जछाचाय उमास्वरातिन, अपने 
तत्त्वार्थाधिगमसूत्र ग्रन्थमें,सब मनुष्यों 
का दो भागोंमें बाँटा है--एक “आये! ओर दूसरा 
पम्लेन्छ; जैसा कि उनके निम्न दो सृत्रोंसे प्रकट 
है:- 
“ग्राइमानुषोत्तरान्म नुष्याः | 
“आया स्लेच्छाश्व#।'” अ० ३॥ 
परन्तु “आरार्य' किसे कहते हैं ओर “म्लेच्छ' 
किसे ?-दोनोंका प्रथक प्रथक क्या लक्षण है ? ऐसा 
कुछ भी नहीं बतलाया। मृलसत्र इस विपयमें 
मोन हैं| हाँ, श्वेताम्बरोंके यहाँ तत्त्वाथंसृत्र पर एक 
भाष्य है, जिसे स्तोपल्लमाप्य कहा जाता है-- 
अथानत स्वयं उमास्वातिकृत बतलाया जाता है। 
यद्यपि उधस्त भाष्यका स्वोपज्ञभाष्य होना अभी बहुत 
कुछ बविवादापन्न है, फिर भी यदि थोड़ी देरके लिए- 
विपयका आगे सरकानेके वास्ते--यह मान लिया 


जाय कि वह उम्रास्वाति-कृत ही है, तब देखना 


#श्वेताम्बरकि यहाँ 'म्लेच्छाश्च' के स्थान पर 
म्लिशश्च' पाठ भी उपलब्ध होता है, जिससे कोई 
अथ भेद नहीं होता । 


चाहिए कि उसमें भी “आय” ओर 'म्लेच्छ”' का 
कोई स्पष्ट लक्षण दिया है या कि नहीं । देखने से 
माल्म होता है कि दोनोंकी पूरी ओर ठीक पहचान 
बतलानेवाला बैसा कोई लक्षण उसमें भी नहीं है, 
मात्र भेदपरक कुछ स्ररूप ज़रूर दिया हुआ है ओर 
वह सब इस प्रकार है:-- 

“द्विविधा मनुष्या मबन्ति। आया म्लिशश्र | तत्रायां 
पंड़विधा: । क्षेत्रार्याः जात्यायाः कुलायां: कर्मायों: 
शिल्पाया: भाषार्या इति । तज्न क्षेत्रार्या पश्चदशसु कर्म- 
भूमियु जाता: । तद्यथा। भरतेष्यधंघडविंशतिषु जनपदेषु 
जाता: शेषेषु च चक्रवर्तिविजयेषु | जात्यायांँ इृ्वा- 
कवो बिदेहा हरयो<म्बष्ठा: शाताः कुरवों बंबुनाला 
उड्रा भोगा राजन्या इत्येबमादयः | कुजायोः कुलकरा- 
श्रक्रवर्तिनों बलदेवा वासुदेवा ये चान्ये आतृतीयादाप- 
श्षमादाससमाद्ा कुलकरेम्यों वा विशुद्धान्ययप्रकृतयः । 
कममोर्या यजनयाजनाध्यपनाध्यापनप्रयोगकृषिलिपि-- 
वाशिज्ययोनिपोषणदृत्तय: । शिल्पायास्तन्तुवायकुलाल- 
नपिततुन्नवायदेवटाद यो 5ल्‍्पसावया आग्ित।-- 
जीवा: | भाषायों नाम ये शिष्टभाषानियतवण लोक- 
रूठस्पष्टशन्द' पश्चविधानामप्यायांणां संव्यवहार 
भाषन्ते | 


२ ८८ 


हक | अनेकान्त 
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अतो विपरीता म्लिश:। तद्यथा। हिमवतश्रत- 
सपु बिदिन्षु त्रीणशियोजनशतानि लवणसमुद्रमवगाह्य 
चतसूण्णा मनुप्यविजातीनां चत्त्वारो<न्तरद्वीपा भवन्ति 
त्रियोजनशत विष्कम्भायामा; | तद्यथा | एकोरुकाणा- 
माभाषकाण लाहइुलिकानां बेघाणिक|नामिति । चत्तवारि 
योजनशतान्यवगाह्य चतुर्योजनशतायामविश्कम्भा एवा- 
न्तरद्वीपा:। तद्यथा। हयकर्णानां गजकणनां गोक- 
णानां शप्कुलीकर्णानामिति | पद्चशतान्यवगाद्य पदञ्च- 
योजनशतायामबिष्कम्भा एवान्तरद्वीपा: । तद्यथा । 
गजमुखानां व्याप्रमुखानामादशंम॒खानां गोमुखानामिति | 
पडयोजनशतान्यवगाह्य_तावदायामविष्कम्भा एवान्त- 
रद्वीपा:। तद्यथा। अश्वमुखानां हस्तिमुखानां सिंहमु- 
खाना व्याप्रमुखबानामिति । सप्तयोजनशतान्यवगाह्य 
तावदायामविष्कम्मा एवान्तरद्वीपा:। तद्मथा। अश्व- 
कणसिंहकर्ण हस्तिकर्णकर्णप्रा वरणनामान; | अष्टो योजन- 
शतान्यवगाद्याष्ययोजनशतायामविष्कम्भा एवान्तर- 
द्रीपा: | तद्रथा। उल्कामुखविद्युजिव्हमेपमुखविद्युदद- 
न्तनामान: | नवयोजनशतान्यवगाह्य नवयोजनशता- 
यामविष्कम्भा एवान्तरद्वीपा भवस्ति । तद्रथा। घन- 
दन्तगूढदन्तविशिष्टदन्तशुद्धदन्तनामान: || एकोौरुकाणा- 
मकोरुकद्वीप: । एवं शेप्राणामपि स्वनामभिस्तुल्यना- 
मानो वेदितव्या: ॥ शिखरिणों 5प्येबमेवेत्येब॑ पट- 
पश्माशदिति ॥” ह 


इस भाष्यमें मनुष्योंके आय ओर म्लच्छ ऐसे 
दी भद करके आरयेकि क्षेत्रादिकी हष्टिस छह भेद 
किए हें-.अथा।त पंद्रहकर्म भूमियों ( ४ भरत, ४ 
ऐराबत ओर ४ विदेहक्षेत्रों ) में उत्पन्न होनेवालों 
को 'क्षेत्राय;; इच्बाकु, बिदेह, हरि, अम्बष्ट, ज्ञात, 
कुरु, बुंबुनाल, उप्र, भोग, राजन्य इत्यादि बंशबालों 
को “जात्याय': कुलकर-चक्रत्रतिं-बलदेव-बासुदेवोंको 
तथा तीसरे पाँचव अथबा सातब कुलकरसे प्रारम्भ 
करके कुलकरोंसे उत्पन्न होनवाले दूसरे भी विशुद्धा- 
न्‍्वय-प्रकतिवालोंकी 'कुलाय'; यज़न, याजन, 
अध्ययन, अध्यापन, प्रयोग, कृषि, लिपि, वाणिज्य 
ओर योनियोषणस आजीविका करने वालोंको 
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कर्मार्य'; अल्प सावद्यकर्म तथा अनिन्दित आजी- 
बिका करने वाले बुनकरों, कुम्हारों, नाइयों, दजियों 
ओर देवटों ( 8/(98.)5 ८ बढ़ई आदि दूसरे 
कारीगरों ) को 'शिल्पकर्मायं; और शिड्ट पुरुषों- 
की भाषाओंके नियतवर्णोका, लोकरूढ स्पष्ट 
शब्दांका तथा उक्त ज्ञेत्रार्यादि पंच प्रकारके 
अयकिे संव्यवहारका भल्त प्रकार उच्चारण- 
भाषण करनेवालों का “भाषाय” बतलाया है। साथ 
ही ज्षेत्रायंका कुछ स्पष्टीकरण करते हुए उदाहरण- 
रूपस यह भी बतलाया है कि भरतत्षेत्रोंके साढ़े 
पच्चीस साढ़े पश्चीस जनपदोंमें ओर शेष जनपदोंमें 
स उन जनपदों में जहाँ तक चक्रवर्तोकी विजय पहुँच - 
ती है, उत्पन्न होनवा लो का 'क्षेत्राय' सममना चाहिए। 
खरर इससे यह कथन ऐराबत तथा विदेहत्षेत्रोंके 
साथ भी लागू होता है-- १५ कमंभूमियोर्में उनका 
भी ग्रहण है, उनके भी २४॥, २४॥ आयजनपदेः 
ओर शेप स्लेच्छक्तेत्रोंके उन जनपदोंमें उत्पन्न 
होनेवालोंको "क्षेत्राय' समझना चाहिए, जहाँ तक 
चक्रबर॒तीकी त्रिजय पहुंचती है । 


इस तरह आर्योका म्वरूप देकर, इसस विप 
रीत लक्षण वाले सब मनुष्योको “म्लेच्छ” बतलायः 
हैं ओर उदाहरणमें अन्तरद्रीपज मनुग्योंका कुछ 
त्रिस्तारके साथ उल्लेख किया डै। इसस स्पष्ट है 
कि जो लोग उन दृरवर्ती कुछ बच-खुचे प्रदेशॉमें 
रहते हैं जहाँ चक्रतर्तीकी विजय नहीं पहुँच पातो 
अथवा चक्रवर्तीकी सना विजयके लिए नहीं 
जाती ओर जिनमें जात्यायं, कुलाय, कर्माय, 
शिव्पाय ओर भापायंके भी कोई लक्षण नहीं हैं 
वे ही सब “म्लच्छ' हैं। 

भाध्यविनिर्दिष्ट इस लक्षणसे, यद्यपि, आज- 
कलकी जानी हुई प्रथ्वीके सभी मनुष्य क्षेत्रादि किसी- 
न-किसी दृष्टिसे आय” ही ठहरते हँ--शक- 
यबनादि भी म्लेच्छ नहीं रहते--परन्तु साथ ही 
भोगभूमिया--हैमवबत आदि अकम भमित्षेत्रोंमें 
उत्पन्न होने वाले-मनुष्य '“म्लच्छ' हो जाते हैं; 


वर्ष २ किरण ३] 


निकल 5 अिजन अनन++न वे जापानी व ओऑिननजड वन >> जनब 7 /ा ४» नवनन मे अमन «++ 33क--+७००००+७++ २०४७३: ७५ 7क गाए लोक के ५ प+ 3 +>कनक 3३०लक०क-पज, बहन + १, 


क्योंकि उनमें उक्त छुह प्रकारकें आर्योका कोई 
लक्षण घटित नहीं होता । इसीस श्वे० विद्वान पं० 
सुखलालजीन भी, करवःथसूत्रकी अपनी गुजराती 
टीकामें, म्लेच्छके उक्त लक्षण पर निम्न फुटनाट 
देते हुए उन्हें. म्लन्छ' ही लिखा है 

“आ व्याख्या प्रमाणे हेमब्रत आदि त्रीश भोग- 
भूमिओमां अथांत्‌ अकम भूमिञ्रोमा रहेनारा म्लेच्छी 
ञ्ञ छल | ११ ४ 

पर्णवणा ( प्रज्ञापना ) आदि श्वेताम्बरीय 
आगम-सिद्धान्त पग्रन्थोंमें मनुष्यके सम्मून्छिम 

र गभव्य॒त्कान्तिक ऐस दा भद करके गभव्य- 

त्क्रान्तकके तीन भद किय हँ--कम भूमक, अकम- 
भूमक. अनन्‍्तरद्वीपज; ओर इस तरह मनुष्योंके 
मुख्य चार भद बतलाए हैं #। इन चारों भदोंका 
समावेश आय ओर म्लछ नामके उक्त दोनों भर्दों- 
में होना चाहिय था; क्योंकि सब मनुष्योंका इन 
दो भेदोंमें बांटा गया है। परन्तु उक्त स्वरूपकथन- 
परसे सम्मूच्छिम मनुष्योंका--जों कि अंगुलके 
असंख्यातवें भाग अवगाहनाके धारक, असंक्षी 
अपयाधक आर अन्तमु्तका आय वाल हाते 
हें--न तो “आय ' ही कह सकते है ओर न म्लेकड 
ही; क्योंकि क्षेत्रकी हट्टिस यदि व आय क्षत्र॥त- 
मनुष्योंक मल-मृत्रादिक अशुचित स्थानोमें 
उत्पन्न हाते हैं तो म्लच्ड क्ेत्रवति-मनप्योंके मल- 
मृत्रादिकमें भी उत्पन्न होते हैं ओर इसी तरह 
अकमंभूमक तथा अन्‍न्तरद्रीपज मनुप्योंके मल- 
मृत्रादिकमें भी वे उत्पन्न होत हैं » । 


# मरुस्सा दृवबहा पण्णत्ता;, त जहा-समाच्छुम- 
मणस्सा य गब्भवक्कतियमणस्सा य | * ४ ** गब्भवकी ते- 
यमर्णस्सा तिविहा परण्णत्ता, त॑ जहा--कम्ममृमगा. 
अकम्मभूमगा, अन्तरदीवगा | *** ** 


--प्रज्ञापना सृत्र ३६, जीवाभिगमे:<श्रपि 

देखो, प्रशापना सूत्र नं० ३६ का वह अंश 

जो “धब्भवकतियमणस्सा य”” के बाद “से कि 
संमुब्छिम-मणस्सा !” से प्रारम्भ होता है । 


ऋाय ओर म्लेच्छ 


१८३ 








इसके सिवाय, उक्तस्वरूप-कथन-द्वारा यद्यपि 
अकमभूमक ( भोगभूमिया ) मनुष्योंको स्लेच्छों 
में शामिल कर दिया गया है, जिससे भोगभूमियों 
की सनन्‍्तान कुलकरादिक भी म्लेच्च ठहरने हैं 
और कुलाय तथा जात्यायकी कोई ठीक व्यवस्था 
नहीं रहती ' परन्तु श्व०आागम ग्रग्थ ( जीवाभिगम 
तथा प्रज्ञापना जैसे प्रग्थ) उन्हें म्लन्छ नहीं बतलाते- 
अन्तरद्वीपजों तकको उनमें म्लंच्छ नहीं लिखा; 
बह्कि आय और स्लेच्छ य दो भद कमंभमिज 
नुष्योंके ही किए हें--सब मनुष्योंके नहीं; जसा कि 
प्रशञापना-सूत्र नं ३७ के निम्न अंशस प्रकट है:--- 


“से कि कम्मभृमगा ? कम्मभ्ृमगा 
प्णणरसविहा परणत्ता, त॑ जहा-- पंचहिं 
भरहेहिं पंचहिं एरात्रएहिं पंचहिं महाविदेहेहि 
ते समासओ दविहा पणणत्ता, त॑ जहा-आयरिय!ः 
य मिलिक्खू य #।' 


ऐसी हालतमें उक्त भाष्य कितना अ्रपर्याप्र, 
कितना अधूरा, कितना विपरीत ओर कितना 
सिद्धान्तागमके विरुद्ध हे उसं बतलानेको ज़रूरत 
नहीं--सह्दयविज्ञ पाठक स्वयं समझ सकते हैं। 
उसकी ऐसी माटी मांटी त्रटियाँ ही उस स्वोपक्ष 
भाष्य माननेस इनकार कराती हैं और स्वोपल्नभाष्य 
मानने वालोंकी एसी उक्तियों पर विश्वास नहीं 
होन देती कि 'वाचकमुसू्य उमास्त्रातिके लिए सूत्रका 
उल्लंघन करके कथन करना असम्भव है )<।' अस्तु। 


अब प्रज्ञापनासत्रकों लीजिए, जिसमे कम- 
भमिज मनुप्योंके ही आय आर म्लंच्छ ऐसे दा 
भेद किए हैं । इसमें भी आय तथा स्लेन्छका 


॥ जीवाभिगममं भी यही पाठ प्रायः ज्यां का 
त्यों पाया जाता है--'मिलिक्वू! की जगह “मिलेच्छा 
जैसा पाठभेद दिया है। 

9८ “ज्ञापि वांचकमस्या: सूत्ोल्लंघनेनाभिदधत्यसंभाव्य- 
मानत्वात्‌ ।” --सिद्धसेनगशिटीका, १० २६७ 
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कोई विशद्‌ एबं व्याव्तक लक्षण नहीं दिया। 
आयोके तो ऋद्धिप्राप्त, अनद्धिप्राप्त ऐसे दो मूल- 
भेद करके ऋद्धिप्राप्तोंके छह भेद किए हैं, अरहंत 
चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, चारण, विद्याधर | ओर 
अनुद्धिप्राप्त आयोके नवभेद बतलाए हैं, जिनमें 
छष् भेद तो क्षेत्राय आदि वे ही हैं जो उक्त तत्त्वा- 
थांघिगमभाष्यमें दिए हैं, शेष तीन भेद बज्ानाय॑, 
दर्शनाय, ओर चारित्रार्य हैं। जिनके कुछ भेद- 
प्रभेदोंका भी कथन किया है। साथही, म्लेच्ड- 
विषयक प्रश्न (से कि त॑ मिलिक्सू ?) का उत्तर 
देते हुए इतना ही लिखा हे-- 


“मिलक्वू अशणेगविदहा परण्णत्ता, त॑ जहा--सगा 
जवणा चिलाया सबर -अब्यर -मझ्डोह-भडग- शिण्णग- 
पक्कृणिया कुलक्ख-गोंड-सिंहलपारसगं,घा कोंच-अम्पड 
इृदमिल-चिल्लल-पुलिंद -हारोस-दोववोका णगन्धा हारवा 
पहिलय-अज्मलरोम- पासपठसा मलया य वंधुया य 
सूय लि-ककिश-गर्मय- पल्हव- मालव-मग्गर आरभासिआ 
कशणवीर-ल्हसिय-खसा खासिय णेदूर-मोंद डॉबिल 
गलओस पाओस कक्केय अक्ग्वाग हणरोमग-हुणुरोमग 
भरुमरुय चिलाय वियवासी य एवमाइ, सेत्त मिलिक्खू।' 

इसमें “म्लेन्ड अनेक प्रकारके है' ऐसा लिग्ब 
कर शक, यबन, (यूनान) किरात, शब्र, बच्त्रर 
मुरुण्श, आड़ ( उडीसा ), भटक, णिण्णग, 
पक्करिय, कुलक्ष.. गोंड, सिंहल ( लंका ), फारस 
( ईरान), गोध, क्रोंच आदि देश-विशेष-निवासियों 
को 'म्तन्द्र' बतलाया है। टीकाकार मलयगिरि 
सुरिन भी इनका कोई विशेष परिचय नहीं दिया--- 
सिफ इतना ही लिख दिया है कि 'स्लेन्ब्योंकी यह 
अनेकप्रकारता शक-यव॒न चिलात-शबर-बब रादि 
देशभदके कारण हैं । शकदेशर्ननवासियांको शक! 
यवनदेश-निवासियोंकों 'यबन' समभना, इसी 
तरह सबंत्र लगाजेना ओर इन दशोंका परिचय 
लोकस--लोकशाछ्रं के श्राधार पर पर्याप्त करना # 


४६ तम्यानेक विधत्व शक-यवन-चिलात -शगर -बयरा- 
दिदेशभेदातू्‌ , सथा चाह---तं जहा सगा. इत्यादि, शक- 
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इन देशोंमें कितने ही तो हिन्दुस्तानके भीतर- 
के प्रदेश है, कुछ हिमालय आदिके पहाड़ी मुक़ाम 
हैं और कुछ सरहही इलाके हैं। इन देशोंके सभी 
निवासियोंको स्लेच्छ कहना म्लेच्छ॒ुत्वका कोई 
टीक परिचायक नहीं है; क्योंकि इन देशोंमें आय 
लोग भी बसते हैं--अथात ऐसे जन भी निवास 
करते हैं जो क्षेत्र, जाति तथा कुलकी दृष्टिको छोड़ 
देने पर भी कम की हृशथ्टिसे, शिल्पकी दृष्टिसे, भाषा- 
की दृष्टिसे आय हैं तथा मतिज्ञान-अ्रुतज्ञानकी 
दष्टिसे और सराग-दर्शनकी हृष्टिसे भी आये हैं । 
जदाहरणके लिये मालवा, उड़ीसा, लंका ओर 
कॉंकण आदि प्रदेशोंको ले सकते हैं जहाँ उत्त 
दृष्टियोंकों लिये हुए अगशित आय बसते हैं । 

हो सकता है कि किसी समय किसी दृष्टि- 
विशेषके कारण इन देशोंके निवासियोंको म्लेच्छ 
कहा गया हो; परन्तु ऐसी दृष्टि सदा स्थिर रहने 
वाली नहीं होती । आज तो फिजी जैसे टापुओं के 
निवासो भी, जो बिल्कुल जंगली तथा असभ्य थे 
आर मन॒ष्यों तकको मारकर खा जाते थे, आये- 
पुरुषोंके संसर्ग एवं सत्प्रयत्नके दारा अच्छे 
सभ्य, शिक्षित तथा कर्मादिक दृष्टिसे आय बन 
गये हैं; वहाँ कितने ही स्क्रूल तथा विद्यालय जारी 
हो गये हैं ओर खेती, दस्तकारी तथा व्यापारादिके 
काय होने लगे हैं। और इसलिये यह नहीं कहा 
जा सकता है कि फिजी देशके निवासी म्लेच्छ 
होते हैं। इसी तरह दूसरे देशके निवासियोंको 
भी जिनकी अवस्था आज बदल गई है म्लेच्छ 
नहीं कहा जा सकता। जो म्लेच्छ हजारों वर्षोसे 
आ।योके सम्पकर्म आरदे हों आर आयोके कर्म 
कर रहे हां उन्हें म्लेच्छ कहना तो आर्योके उक्त 
लक्षण अथवा स्वरूपको सदोष बतलाना है। 
अतः वतमानमें उक्त देश-निवासियों तथा उन्हीं 
जैसे दूसरे देशनिवासियोंकों भी, जिनका उल्लेख 


देशनिवासिन: शका,  यवनदेशनिवासिनो यवना: 
एबं, नवस्ममी नानादेशा: लोकतो विक्ञेया: ।” 
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एवमाइ' शब्दोंक भीतर संनिहित है, म्लच्छ 
कहना समुचित प्रतीत नहीं होता और न वह 
स्लेच्छत्वका कोई पूरा परिचायक अथवा लक्षण 
ही हो सकता है 

श्रीमलयगिरि सूरिन उक्त प्रज्ञापनासत्रकी 
टीकामें लिखा हे-- 


“स्लेच्छा अव्यक्तभाषासमाचारा:,'! 
“(शिष्टसम्मतसकल व्यवहारा स्लेच्छा: । 


अर्थात--म्लेच्छ वे हैं जो श्रव्यक्त भाषा 
बोलते हैं--ऐसी अ्रस्पष्ट भाषा बोलते हैं जो 
अपनी समभमें न आते | अथवा शिष्ट (सभ्य) 
पुमष जिन भाषादिकके व्यवहारोंको नहीं मानते 
उनका व्यवहार करने वाले सब स्लेच्छ हैं । 

ये लक्षण भी ठीक माल्म नहीं होते; फ़र्योंकि 
प्रथम तो जो भाषा आयेोके लिये अव्यक्त हो बही 
उक्त भाषाभाषी अनायोंके लिये व्यक्त दोती है 
तथा आर्योंके लिये जा भाषा व्यक्त हो वह अनारया 
के लिये अव्यक्त होती है ओर इस तरह अनाय 
लोग परस्परमें अव्यक्त भाषा न बोलनेके कारण 
आय हो जावंगे तथा आय लोग ऐसी भाषा बोलने - 
के कारण जो अनारयांके लिये अ्रव्यक्त है---उन?ी 
समभमें नहीं आती--म्लेन्छ ठहररगे | दसर, पर 
स्परके सहवास ओर अभ्यासके द्वार जब एक 
बगे दूसरे वर्गकी भाषासे परिचित हो जावेगा दो 
इतने परसे ही जो लोग पहले म्लेन्छ समझे जाते 
थे वे स्छेच्छ नहीं रहँंगे--शक-यवनादिक भी 
सलेच्छत्यकी कोटिस निकल जाएँगे, आय हो 
जावगे | इसके सिवाय, ऐसे भी कुछ देश हैं जहाँ 
के आरयोकी बोली-भाषा दूसरे देशके आय लोग 
नहीं समभते हैं, जैसे कन्नड-तामील-तेलगु भाषा- 
अ्रकी इधर य० पी० तथा पंजाबके लोग नहीं 
समभते । अत: इधरकी दृष्टिस कज़ड-तामी ल- 
तेलगु भाषाओंके बोलन बालों तथा उन भाषा- 
ओंमें जेन प्रन्थोकी रचना करने वालोंको भी 
सस्‍लच्छ कहना पड़ेगा ओर यों परल्परमें बहुत ही 


अाय ओर म्लेच्छ 
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व्याघात उपस्थित होगा--। न स्लेन्छत्वका ही कोई 
टीक निरय एवं व्यवहार बन सकेगा शोर न 
अआयत्वका ही । 

रही शिष्ट-सम्मत भाषादिक के व्यबहारोंकी 
बान, जब केतबली भगवानकी बाणीकों अठारह 
महाभाषाओं तथा सातसो लघु भाषाश्र में अनुवा- 
दित किया जाता है तत्र ये प्रचलित सब भाषाएँ तो 
शिप्टसम्मत भाषाएं ही समझी जायंगी, जिनमें श्ररत्री 
फार्सी, लेटिन, जर्मनी, अ'प्रेजी, फुंसीसी, चीनी 
आर जापानी श्रादि सभी प्रधान प्रधान विदेशी 
भाषाओंका समावेश हो जाता हैं। इनस भिन्न 
तथा बाहर दूसरी और कोनसी भाषा रह जाती है 
जिस म्लन्छींकी भाण कहा जाय ? बाकी दूसरे 
शिप्टसम्मत व्यवहारांकी बात भी ऐसी ही है--. 
कुछ व्यवहार ऐस हैं जिन्हें हिन्दुस्तानी असभ्य 
समभते हैं ओर कछ व्यवहार ऐसे हैं जिन्हें 
बिदेशी लोग अ्रसभ्य बतलात हैं ओर उनके 
कारण हिन्दस्तानियोंकोी श्रसभ्य'--श्रशिष्ट एवं 
[ ॥0"५]॥20 समभते हें | साथही कछ व्यवहार 
हिन्दुस्तानियोंके ऐसे भी हैं जो दूसरे हिन्दुस्तानियोंकी 
हृष्टिमें असभ्य हैं और इसी तरह कछ विदेशियों 
के व्यवहार दूसरे बिदेशियोंकी दृष्टिमं भी असभ्य 
हैं। इस तरह शिष्टपुरुपों तथा शिष्टसम्मत 
व्यवहारोंकी बात विवादस्पन्न होनेके कारण इतना 
कहदेने मात्रस ही आय ओर म्लच्छकी कोई 
व्यावृत्ति नहीं होती--ठोक पहचान नहीं बनती । 
झौर इसलिए उक्त सब लक्षण सदोप जान 
पड़त हैं । 

अब दिगम्बर ग्रन्थोंका भी लोजिए। नतन्वाथ 
सत्रपर दिगम्बरोंकी सबसे प्रधान टीकाएं सवाथ 
सिद्धि, राजवार्तिक तथा श्लोकवार्तिक हैं। इनमेंसे 
किसाम॑ भी म्लच्छुका कोई लक्षण नहीं विया--. 
मात्र लच्छोंक अ्रन्तरद्वीपज और कर्म भमिज ऐसे 
दा भेद बतलाकर अन्‍न्तरद्वीपजोका कछ पता 
बतलायाहै श्रोर कमंभमिज स्लेन्छोंक विपयमें 
इतना ही लिख दिया है कि “कमभमिजा: शक- 
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यबनशबरपुलिन्दादय:” (सबवा०, राज०)--अर्थात 
शक, यब॒न, शबर ओर पुलिग्दादिक लोगॉको 
कम भमिज म्लेच्छ सममभना चाहिए । श्लोकवार्तिक- 
में थोड़ासा विशेष किया है--अर्धात यवनादिकको 
म्लन्छ बतलानेक श्रतिरिक्त उन लोगोंकों भी 
लेच्छ बतला दिया हैं जा यवनादिकके आचारका 
पालन करते हों। यथा:--- 
कमंभू|।मभवा म्लेच्छा: प्रसिद्धा यवनादय: । 
स्युः परे व तदाचारपालनादहुथा जना; ॥ 
परन्तु यह नहीं बतलाया कि यवनादिकका 
बह कोनसा आचार-ब्यवहार है जिस लक्ष्य करके ही 
किसी समय उन्हें 'म्लच्छु' नाम दिया गया है, जिस- 
से यह पता चल सकता कि बह आचार इस समय 
भी उनमें अवशिष्ट है या कि नहीं और दसरे 
आय कहलानेवाल मनुध्योंमं तो वह नहीं पाया 
जाता ! हाँ, इससे इतना आभास ज़रूग मिलता 
है कि जिन कम भमिजोंका म्लन्छ नाम दिया गया 
है वह उनके किसी आचारभदके कारण ही दिया 
गया हे--देशभेदके कारण नहीं । ऐसी हालतमें 
उस आचार-विशेषका स्पष्टीकरण होना ओर भी 
ज्याद। ज़रूरी था; तभी आय-म्लेछु की कुछ व्यावृत्ति 
अथवा ठीक पहचान बन सकती थी । परन्तु एसा 
नहीं किया गया, ओर इसलिए आय-म्लच्छुकी 
समस्या ज्यों की त्यों खड़ी रहती हे--यह मालूम 
नहीं होता कि निश्चितरूपसे किसे आये! कहा 
जाबे और किसे 'म्लेच्ड' ' 
श्लाकवार्तिकमें श्रीविद्यानन्दाचायने 
क्रोर भो लिखा है-- 
2 2 मकी टी सशिय के ठप 
उच्चंगोत्रोदयादे रा यो, 
नीचेगोत्रोद यादेश्च म्लेच्छाः |”! 
अ्थाव--उम्गोशत्रके उदयादिक कारणसे आय 
होते हैं ओर जो नोचगोत्रके उदय आदिको लिये 
हुए हाते हैं उन्‍हें म्लेन्छु समझना चाहिये । 
यह परिभाषा भी आय-स्लेन्छकी कोई ठयात्र 
तक नहीं है; क्‍योंकि उच्च-नीचगोन्रका उदय तो 


इतना 


अ्रनेकान्त 
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अति सत्म है--वह छद्मस्थोंके ज्ञानगोचर नहीं, 
उसके आधारपर कोई व्यवहार चल नहीं सकता- 
ओर “आदि! शब्दका कोई वाच्य वतलाया नहीं 
गया, जिससे दूसरे व्यावतंक कारणोंका कुछ 
बोध हो सकता । 


शोप रही आर्योकी बात, आयमात्रका कोई 
खास व्यावतंक लक्षण भी इन ग्रन्थोंमें नहीं हैं-- 
आरयोके ऋद्धिप्राप्त-अनद्धिप्राप्त ऐसे दो भेद करके 
ऋद्धिप्राप्तोंके सात तथा आठ ओर अनुद्धिप्राप्तेंकि 
क्षत्रायं, जात्याय, कर्मायं, चरित्रायं, दशनाय ऐस 
पाँच भेद किये गये हैं। राजवातिकमें इन भेदों- 
का कछ विस्तारके साथ वर्णन जरूर दिया है 
परन्न क्षत्राय तथा जात्यायके विपयकां बहुत कछ 
गालमोल कर दिया है--“्षेत्रार्या:काशीकोशला- 
दिषु जाता; । इश्त्वाकुजातिभोजादिकुलेषु 
जाता जात्याया:” इतना ही लिखकर छोड़ दिया 
है ! ओर कर्मायके सावगद्रवकर्माय, अल्पसावद्य- 
कर्मायं, असावद्यकमाय ऐसे तीन भद करके 
उनका जो स्वरूप दिया है उससे दानोंकी पहचान- 
में उस प्रकारकी वह सब्र गड़बड़ प्राय: ज्योंकी त्यां 
उपस्थित होजाती है, जा उक्त भाष्य तथा प्रज्नापना 
सूत्रके कथनपरस उत्पन्न होती है । जब असि, 
मपि. ऋषि, विद्या, शिल्प ओर वाणिक्करमंसे आजी 
विकाकरने वाले, श्रावकका कोई ब्रत धारण करने 
वाले ओर मुनि होने वाले (म्लेच्छ भी मुनि होसकते 
हैं «) सभी 'आय' होते हैं तब शक-यव्रनादिकको 
म्लेच्छ कहने पर काफो आपत्ति खड़ी होजाती है 
ओर आरयं-म्लेच्छकी टीक व्यवृत्ति होने नहीं 
पाती । 


हाँ, सवाथसिद्धि तथा राजबर्तिकमें 'गुणगण 

बर्धिवाँ अयन्त इत्यायाः' ऐसी आयकी निरुक्ति 

(शेष पृष्ठ २१० पर देखिए) 

_# देखो, जयघबलाका बह प्रमाण जो इसी वर्षकी 
पहली किरणमें पु० ४० पर उद्धृत है। 
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जाति-मद सम्यक्त्वका बाधक 


[ ल०--श्री० वाब॒ सूरजभानजी बकोल ] 
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>> के पर क़दम रखनेके लिए जन-शाखरोंमें 
सबसे पहले शुद्ध सम्यक्त्व ग्रहण करनेकी 
बहुत भारी आवश्यकता बतलाई है। जब तक श्रद्धा 
अर्थात्‌ रृष्टि शुद्ध नहीं है तब तक सभी प्रकारका 
धर्मांचरण उस उन्मत्तकी तरह व्य्थ और निष्फल 


है जो इधर-उधर दोड़ता फिरता है और यह 


निश्चय नहीं कर पाता कि किधर जाना हे अथवा 
उस हाथीके स्नान-समान है जो नदीमें नहांकर 
आपही अपन ऊपर धूल डाल लेता है । 

सम्यक्त्वको मलिन करनेवाले पश्चीस मल- 
दोषोंमें ग्राठ प्रकारके मद भी हैं, जिनस सम्यकत्व 
अ्ष्ट होता हे--उसे बाधा पहुँचती है | इनमें भी 
जाति ओर कुलका मद अधिक विशेषताको लिए हुए 
हे ।सम्यग्टष्टिके लिए ये दोनों ही बड़े भारी दूषण 
हैं। में एक प्रतिक्तित कुलका हूँ, मेरी जाति ऊँची हे, 
ऐसा घमण्ड करके दूसरोंको नीच एवं तिरस्कारका 
पात्र समकना अपने धममंश्रद्धानकों ख़राब करना 
है, ऐसा जैन-शाख्त्रोंमे कथन किया गया है'। 


आदिपुराणादि जैन-शाख्रोंके अनुसार चतुर्थ 
कालमें जैनी लोग एकमात्र अपनी ही जातिमें 
विवाह नहीं करते थे किन्तु ब्राह्मण तो ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र इन चारों ही वर्णकी कन्याश्रों 
से विवाह कर लेता था; ज्षत्रिय अपने ज्ञत्रिय 
वर्णाकी, बैश्यकी तथा शुद्रकी कन्‍्याओंसे ओर बैश्य 
अपने बैश्य वर्णकी तथा शुद्र बणंकी कन्यासे भी 
विवाह कर लेता था । बादको सभी वर्ण परस्पर 
विवाष्ट होने लग गये थे, जिनकी कथाएँ जैन-शाम्त्रो 
में भरी पढ़ी हैं । इन अनेक वर्णोंकी कन्याओंसे 
जो सब्तान होती थी उसका कुल तो वह समझा 
जाता था जो पिताका होता था और जाति वह 
मानी जाती थी जो माताकी होती थी। इसी 
कारण शा्रों में बंशसे सम्बन्ध रखनेवाले दो 
प्रकारके मद वर्णन किए हैं। अर्थात यह बतलाया 
हे कि न तो किसी सम्यग्टपष्टिको इस बरातका 
घमण्ड होना चाहिए कि में श्रमुक ऊँचे कुलका 
हूँ ओर न इस बातका कि में अमुक ऊँची जातिका 





है | दूसरे शब्दोंमें उसे नतो अपने बापके ऊँचे 
कुलका घरमण्ड करना चाहिए और न अपनी 
माताके ही हंचे बंशका | 


जो घमण्ड करता है बह स्वभावसे ही दूसरों- 
का नीचा सममता है। घमण्डके बश होकर 
किसी साधर्मी भाईको--सम्यग्दर्शनादिस युक्त 
व्यक्तिको--अर्थात जैन-घधर्म-घारीको नीचा सम- 
भना अपने ही धमंका तिरस्कार करना हे; क्योंकि 
धमंका आश्रय-आधार धर्मात्मा ही होते हैं-- 
धर्मा्माश्रोंके बिना धर्म कहीं रह नहीं सकता । 
आर इसलिए धर्मात्माओंके तिरस्कारस धर्मका 
तिरम्कार स्वत: हो जाता है। कुल-मद था जाति- 
मंद करनेका यह विष-फल धमेके श्रद्धानमें अवश्य 
ही बद्ठा लगाता हैं, ऐसा श्री समन्तभद्र स्थामीने 
अपने रत्नकरण्डश्रावकाचारके निम्नपद्म नं० २६ 
में निर्दिष्ट किया है--- द 


अनेकान्त [ पोष, वीर-निर्वाण खं० २४६५ 
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बना हुआ है--धमंका श्रद्धान . ओर आचरण न 
होनेके कारण जो नित्य ही पापोंका संचय करता 
रहता है उसको चाहे जो भी कुलादि सम्पदा प्राप्त 
हो जाय वह सत्र व्यर्थ है--उसका वह पापास्तरत्र 
उसे एक-न-एक दिन नष्ट कर देगा और वह, खुद 
उसके दुर्गति-गमनादिको रोक नहीं सकेगी । 
भावाथे, जिसने सम्यक्तपूर्वक धर्म धारण करके 
पापका निरोध कर दिया है बह चाहे कैसी ही 
हची-नीची जाति वा कुलका हो, संसारमें वह चाहे 
कैसा भी नीच समझा जाता हो, तो भी उसके 
पास सब कुछ हे ओर वह धर्मात्माओंके द्वारा 
मान तथा प्रतिक्ञा पानेका पात्र है--निरम्कारका 
पात्र नहीं । ओर जिसको घमंका श्रद्धान नहीं, 
धमंपर जिसका आचरण नहीं ओग इसलिए जा 
मिथ्यादृश्टि हुआ निरन्तर ही पाप संचय किया 
करता है वह चाहे जेसी भी ईँचसे ऊंच जातिका, 
कुलका अथवा पदका धारक हो, बाह्मग हो, क्षत्रिय 


स्मयेन योउन्यानत्येति धर्मेस्थान्‌ गर्विताशयः । हो,शुकल हो, ओ्रोत्रिय हो, उपाध्याय हो, सूर्यबंशी हे।, 


सो 5त्येति धर्ममात्मीयं न धर्मो धार्मिकेर्विना ॥| 


इसी ब।तको प्रकारान्तरसे स्पष्ट करते हुए अगले 


श्लोक नं० २७ में बताया है कि-जिसके धर्मांचरण 
द्वारा पापोंका निरोध हो रहा द्े--पापका निरोध 
करनेवाली सम्यग्दर्शनरूपी निधि जिसके पास 
मोजद है--उसके पास तो सब कुछ है, उसको 
श्रन्य कुलेश्वरयांदि सांसारिक सम्पदाओंकी अर्थात्‌ 
सांसारिक प्रतिक्षके कारणोॉंको क्या ज़रूरत है ? 
बह तो इस एक धर्म-सम्पत्तिके कारण ही सब कुछ 
प्राप्त करने में समर्थ है ओर बहुत कुछ मान्य तथा 


चन्द्रवंशी हो, राजा हो, महाराजा हो, धत्नासठ हं।, 
धनकुवेर हो, विद्याका सागर वा दिवाकर हो, 


तपस्वी हो, ऋद्धिवारी हो, रूपबान हो, शक्तिशाली 
हो, ओर चाद्दे जो कुछ हो-परनन्‍्तु वह कुछ भी नहीं 
है । पापास्रत के कारण उसका निरन्तर पतन ही 
होता रहेगा ओर वह अन्तकों दु्गतिका पात्र 
बनेगा | समन्तभद्रका वह गम्भीराथक श्लोक इस 
प्रकार हे:--- 

यदि पापनिरोधो5न्यसम्पदा कि प्रयोजनम्‌ | 


पूज्य होगया है । प्रत्युत इसके जिसके पाप्रोंका आासखव भय पापाखवो5स्त्यन्यसम्पदा कि ग्रयोजनम्‌ || 


वर्ष २ किरण ३] 





.. इसके बादका निम्न श्नोक नं० २८ भी इसी 
बातकों पुष्ट करनेके लिए लिखा गया है ओर उसमें 
यह स्पष्ट बतलाया गया है कि चाण्डालका पुत्र भी 
यदि सम्यग्दर्शन ग्रहण करले--धर्म पर आचरण 
करन लगे--तो कुलादि सम्पत्तिसे अत्यन्त गिरा 
हुआ होने पर भी पूज्य पुरुषोंने उसको “देव” 
अथांत आराध्य बतलाया ह्े-तिरस्कारका पात्र नहीं; 
क्योंकि बह उस अंगारके सदश होता है जो याह्य- 
में राखसे ढका हुआ होने पर भी अन्तरंगमें तेज 
तथा प्रकाशकों लिए हुए है और इसलिए कदापि 
उपेक्षणीय नहीं होता: - 

सम्यग्दशनसम्पञन्नमपि मातड्भदेहजम्‌ । 


देवा देव॑ विदुर्भस्मगूढाड्रारान्‍्तरीजसम्‌ ॥ 


फिर इसीको अधिक स्पष्ट करते हुए श्लोक नं० २६ 


में लिखते हैं कि 'धर्मं धारण करनेसे तो 'कुत्ता भी 
देव हो जाता है ओर अधमके कारण--पापाचरण 
करनेसे--देव भी कुत्ता बन जाता है। तब्र ऐसी 
कौनसी सम्पत्ति है जो धमंधारीको प्राप्त न हो 
सके ।' ऐसी हालतमें धमंधारी कुत्तको क्‍यों नीचा 
समभा जाय ओर अ्रधर्मी दैवको तथा श्रन्य किसी 
ऊँचे वण वा जातिवाले धमहीनको क्यों ऊँचा 
माना जाय ? वह श्लोक इस प्रकार है--- 


श्वापि देवो 5पि देव! श्वा जायते धर्मंकिल्विषात्‌। 


कापि नाम भवदेन्या सम्पद्धमाच्छरीरियाम्‌ ॥ 

इस प्रकार आठों प्रकारके मदोंका बशन 
करते हुए श्री समन्तभद्र स्वामीने जाति और कुल- 
के मदका विशष रूपसे उल्लेख करके इन दोनों 
मदोंके छुड़ाने पर अधिक ज़ोर दिया है । कारण 
इसका यही है कि दिन्दुस्तानको एक आात्र इन्हीं 


जाति-मद सम्यकत्वका बाधक है 
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दो मदोंने ग़ारत किया है। आह्मणोंका प्रावल्य 
होने पर कुल और जातिका घमण्ड करनेकी यह 
बीमारी सबसे पहले वेदानुयायी हिन्दुओंमें फूटी | 
उस समय एरूमात्र ब्राहण ही सब धम-कमके 
ठेकेदारं बन बैठे, क्षत्रिय ओर बेश्यके बास्ते भी 
वे ह्वी पूजन-पाठ और जप-तप करनके अधिकारी 
रह गए; शूद्र न तो स्वयं ही कुछ धर्म कर सके 
ओर न ब्राह्मण ही उनके वास्ते कुद्ध करन पात्र, 
ऐस आदेश निकले; शुद्रोंकी छायासे भी दूर रहन 
की आज्ञाएँ जारी हुईं। अचानक भी यदि कोई 
वेदका वचन शुद्रके कानमें पढ़ जाय तो उसका 
कान फोड़ दिया जाय ओर यदि कोई धमकी बात 
उसके मुखस निकल जाय तो उसकी जीभ काट 
ली जाय, ऐसे विधान भी बन। प्रत्युत इसके, 
ब्राह्मण चाहे कुछ धम-कर्म जानता हो या न जानता 
हो ओर चाहे वह कैसा ही नीच कम करता हो, तो 
भी वह्द पूज्य माना जावे | ऐसा होने पर एकमात्र 
हाड़मांसकी ही छुटाई-बड़ाई रह गई ! किसीका 
हाड़मांस पूज्य और किसीका तिरस्कृत समभा 
गया !! 

फल इसका यह हुआ कि धर्म-कर्म सत्र लुप्त 
हो गया। क्षत्रिय, बेश्य ओर शूद्र तो धर्म-क्ञानसे 
वंचित कर ही दिये गए थे; किन्तु ब्राह्मणोंको भी 
अपनी 'जातिके घमण्डमें आकर श्ञानप्राप्ति और 
किसी प्रकारके धर्माचरणकी जरूरत न रही । 
इस कारण वे भी निरक्षर-भष्टाचाय तथा कोरें 
बुद्धू रहकर प्राय: शुद्रोके समान बन गए ओर 
अन्तको रोटी बनाना, पानी पिलाना, बोझ ढोना 
आदि शुद्रोंकी वृक्ति तक धारण करने के लिए 
उन्हें बाधित होना पढ़ा | 


१६०. 
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संक्रामक रोगकी तरह यह बीमारी जैनियोंमें 
भी फैलनी शुरू हुई, जिससे बचानेके लिए ही 
आचायोको यह सत्य सिद्धान्त खोलकर .सममाना 


पड़ा कि जो कोई अपनी जातिब कुल आदिका 


घमण्ड करके किसी नीचातिनीच यहाँ तक कि 
चाण्डालके रज-बीयसे पेदा हुए चाण्डाल-पुत्रको 
भी, जिसने सम्यग्दशनादिके रूपमें धर्म धारण 
कर लिया है, नीचा समभता है तो वह वास्तबमें 
उस चाण्डालका अ्रपमान नहीं करता है किन्तु 
अपने जैन-धर्मका ही अपमान करता हे--उसके 
इंदयमें धमका श्रद्धान रंचमात्र भो नहीं है। धर्म- 
का श्रद्धान होता तो जैन-धर्मंधारी चांडालकों क्यों 
नीचा समझता ? धर्म धारण करनेसे तो बह 
चाण्डाल बहुत ऊँचा उठ गया है; तब वह नीच। 
क्यों समझा जाय ? कोई जातिसे चाण्डाल हो 
बा अन्य किसी बातमें हीन हो, यदि उसने जेन- 
धम धारण कर लिया है तो वह बहुत कुछ 
ऊँचा तथा सम्माननीय हो गया है। सम्यग्दशेनके 


बात्सल्य अद्भ-द्वारा उसको अपना साधर्मी भाई 
समभना, प्यार करना, लोकिक कठिनाइये दूर 


करके सहायता पहुँचाना ओर धर्म-साधनमें सब 
प्रकारकी सहूलियत देना यह सब सच्चे श्रद्धानीका 
मुख्य कर्तव्य है। जो ऐसा नहीं करता उसमें धर्म 
का भाव नहीं, धमकी सश्ी श्रद्धा नहीं ओर न 
घमंसे प्रम हो कहा जा सकता है। धमंस्रे प्रेम 
होनेका चिन्ह ही धर्मोत्माके साथ प्रेम तथा 


बात्सल्य भावका होना है । सच्चे धर्म-प्रमीको यह 


देखनेकी ज़रूरत ही नहीं होती कि अमुक धमात्मा- 
का हाड़मांस किस रजवीयंसे बना हे--आह्यणसे 
बना है वा चाण्डाल से | 


अनेकान्त 
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स्वामी कु्दकुन्दाचाय भी अपने दशनपाहुडमें 
लिखते हैं-- 


ण॒विदेहो वन्दिजइ 
. ण॒वि यकुलो ण विय जाइ संजुत्तो । 
को वंदिम गुणहीणो 


णे हु सवणो णेय सावओ होई ॥॥२७॥ 
अथात-- न तो देहको बन्दना की जाती है, 


' न कुलकों और न जाति-सम्पन्नकों। गुणहीन 


कोई भी बन्दना किये जानेके योग्य नहीं; जो 
कि न तो श्रावक ही होता है ओर न मुनि ही । 
भावाथ--बन्दना अर्थात्‌ पूजा-प्रतिठा के योग्य या 
तो श्रावक होता है ओर या मुनि; क्योंकि ये दोनों 
ही धर्म-गुणस विशिष्ट हाते हैं। धर्म-गुण-विहीन 
काई भो कुलवान तथा ऊँची जातिवाला अथवा 
उसकी हा्डमास भरी देह पूजा प्रतिष्ठाके योग्य 
नहीं हे । 

श्रीशु भचन्द्राचायन भी ज्ञानाणवके अध्याय २१ 
श्कोक नं० ४८ में लिखा है कि:-- 
कुलजातीश्वर्त्वादिमद-विध्वस्तबुद्धि।भे : । 
सद्यः संचीयते कर्म नीचेंगेतिनिबन्धनम्‌ ॥ 

अथात--कुलमद, जातिमद, ऐश्वयेसद आदि 

मदों से जिनकी बुद्धि नष्ट हो गई है ऐस लोग 
बिना किसी विलम्बकफे शीघ्र ही उस पापकमका 
संचय करते हैं जो नीच गतिका कारण है-- 
नरक-तियचादि अनेक कुगतियों और कुयोनियों में. 
अमरण कराने वाला है। ०४: द 

इन्हीं शुभचन्द्राचायने श्ञमाणवके ६ ये अध्याय- 
के श्लोक नं० ३० में यह भी-प्रकट किया है “कि जो 


बष २ किरण ३] 
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लोग विकलाज्ली हों--खण्डित देह हों, विरूप हों 
बदसूरत हों, दरिद्री हों, रोगो हों और कुलजाति 
आदिसे हीन हों वे सब शोभासम्पन्न हैं, यदि 
सत्य-सम्यक्त से विभूषित हैं'। अर्थात्‌ धर्मात्मा 


पुरुष कुज्न जति आदिसे हीन होने पर भी किरी 


प्रकार तिरस्कारके योग्य नहीं होते । जो जाति 
आदिके मदमें आकर उनका तिरस्कार करता है 
बह पूर्वाक्त श्लोकानुसार अपनेको नीच गतिका पात्र 
बनाता है । यथा:--- द | 
खंडितानां विरूपाणां दुर्विधानां च रोगिणाम्‌ 
कुलजात्यादिहीनानां सत्यमेके विभूषणम्‌ 


स्ामिकारतिकेयानु प्रेक्ञाकी ४३० बीं गाथामें 
भी लिखा है कि उत्तम धमंधारी तियच-पशु भी 
उत्तम देव हो जाता है तथा उत्तम धमके प्रसादस 
चाँडाल भी देवोंका देत्र सुरेन्द्र बन जाता है। 
यथा-- 
उत्तमधम्मेण जुदो होदि तिरकवो वि उ त्तमोदेवोी 
चंडालो वि सुरिंदो उत्तम धम्मेण संभवदि 


आधचार्योंकी ऐसी म्पष्ट आअआओंके होने पर 
भी, अफ़सोस के साथ कहना पड़ता है कि कुल 
ओर जातिके घमंडका यह महारोग जैनियोंमें 
भी ज़ार-शोरके साथ घुस गया, जिसका फल यह 
हुआ कि नत्रीन जैनी बनते रहना तो दूर रहा, लाखों- 
करोड़ों मनुष्य, जिनको इन महान आधचयाने बड़ी 
काशिशसे जेनो बनाया था, उच्च कुल का घमंड 
रखने वाले जैनियोंमें प्रतिष्ठा न पानेके कारगा 
जैनधर्मकाी छोड़ बैठे ! इसके सबृतके तोर पर 
अब भी अनेक जातियां ऐसी मिलती हैं जा 


जाति-मद सम्यक्त्वका बाधक है 


१६१ 





किसी समय जैनी थीं परन्तु अब उनको जेनधर्म 


से कुद्ध भी वास्ता नहीं है। ओर यह तो सपष्ट ही 
है कि जहाँ इस भारतवर्ष में किसी समय जेनी 
अधिक और अन्यमती कम थे वहाँ अब पंतीस 
करोड़ मनुष्यों में कुल ग्यारह लाख ही जेनी रह 
गये हैं ओर उनको भी अनेक प्रकार के अनुचित 
दण्ड-विधानों आदिके द्वारा घटानेकी कोशिश की 
जा रही है | 

घटे या बढ जिनको धमंस प्रेम नहीं है, 
जिनको धमंकी सच्ची श्रद्धा नहीं हे और जो 
सम्यक्त्वके स्थितिकरण तथा बात्सल्य अनद्ञ्ेके 
पास तक नहीं फटकते उन्हें ऐसी बातोंकी क्‍या 
चिन्ता ओर उनसे क्‍या मतलब ! हाँ, जो सच्चे 
श्रद्धानी हैं, धर्म सं जिनको सच्चा प्रेम है वे ज़रूर 
मनुष्यमात्रम)ं उस सश्च॒ जनधमंको फेलानेकी 
कोशिश करेंगे जिस पर उनकी हृढ श्रद्धा है। 
अथांत कोई छूत हं। वा अछूत, |च है। वा नीच 
सभीको वे धर्म सिखाएँगे, सबहीकों जैनी 
बनाएंगे ओर जा जैनथरमं धारण कर लेगा उसके 
साथ वात्मल्यभातर रखकर ढृदयस प्रेम भी 
करेंगे, उसकी प्रतिष्ठा भी करेंगे और उसे धर्म- 
साधनकी सत्र प्रकारकी सड् लियते भी प्रदान 
करेंगे तथा दुसरोंस भी प्राप्त कराएँगे। उनके 
लिए स्वामी समनन्‍्तभद्रका निम्न वाक्य बड़ा ही 
पथ-प्रददंक होगा, जिसमें स्पष्ट लिखा है कि “जो 
श्री जिनेन्द्रदयकाी नत मस्तक हाता है--उनकी 
शरण में आता है--अथान जैनधर्म का ग्रहण 
करता है वह चाहे कैसा ही नीचातिनीच क्‍यों न 
हो, इसी लाकमें--इस ही जन्ममं--अति अचा हो 
जाता है; तब फिर कोन एसा मृम् है अथवा कोन 
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ऐसा बुद्धिमान है जो जिनेन्द्रदेवकी शरणमें भर जाय ओर वे धर्मप्रचारकके लिए अपन 
प्राप्त न होवे अर्थात्‌ उनका बताया हुआ धर्ममरा्ग पूर्वजोंका अनुकरण करने लगें, तो दुनिया भरके 
प्रहणा न करे ? सभी जनघमंकी शरणमें श्राकर लोग आज भी इस्र सच्चे धमकी शरणमें आन 
अपनी इहलोकिक तथा पारलोकिक हित साधन के लिए उत्सुक हो सकते हैं | पर यह तभी हा 
कर सकेगे । सकता है जत्र इस समय जो लोग जेनी कहलाते 
यो लोके लानतः सोडनिहीनो5्प्यतिगुरुपेतः हैं और जैनधमंके ठेकेदार बनते हैं, उनको घम 
बालोपि त्वा श्रितं नौति को नो नीतिपुरः कुतः * रचा. श्रद्धान हो, आचायकि बाक्योंका उनके 
श्रीसमन्तभद्र आदि महान आचायाके समय- हृदयमें पूरा पूरा पक दो, हक मुक़ाबिलम 
में ऐसा ही होता था । सभी प्रकारके मनुष्य जैन- लोकिक रीति-रिवाजोंका जिन्हें कुछ खयाल न 
धरम प्रहण करके ऊँचे बन जाते थे, माननीय और *” है ओर जाति का भूंठा घमण्ड जिनके पास 
प्रतिक्षित हो जाते थे। तब्र ही तो इन महान हो ओर | अपना तथा जीवमात्रका कल्याण 
आचारयोने हिंसामय यज्ञोंकों भारतसे दूर भगाया ही जिनका एकमात्र ध्येय हो। आशा है 
आर अहिंसामय धर्मका मण्डा फॉरोया बा धमप्रमी वन्धु इन क्‍ सब्र बातों रे पर विचार कर 
भी यदि ऐसा दी होने लगे, जैनियोंका हृदय जाति-. * पने कतंव्य-पथ पर अग्रसर होंगे । 
कुलादिके मदसे शुन्य होकर धर्मकी भावनासे बीर सेवा मन्दिर सरसावा । 


चकित .... 


कीया ग़रूर शुल ने जब रंगोरूप बू-का | 
मारे हवा ने कोके, शबनम ने छुँह में थूका | 
“-अश्वात्‌ | 
'महान्‌ कार्योके सम्पादन करनेकी आकांक्ञाको ही लोग महत्वके नामसे पुकारते 
हैं और ओछापन उस भावनाका नाम है जो कहती है कि में उसके बिना ही रहूँगी ।' 


मदहसा सबंदा द्वी विनयशील होती हे और दिखावा पसन्द नहीं करती मगर 


छुद्रता सारे संसारमें अपने गु्णोंका दिदोरा पीटती फिरती हे ।!! 
ः “-तिरुवल्छु बर । 


- *<---+कंहलाबक०-+ - 


अब प्रश्न कि अधम क्‍या ? जो धमंका 


घात करे वह अधम । 
लेकिन अधम अभावरूप है। वह सत्तरूप 
नहीं है । इससे अधम असत्य है | 


इसीसे व्यक्तिके साथ अधम है। समभमें तो 
अधम जेसा कुश्च है ही नहीं। धर्माथधमंका भेद 
अतः कृत्यमें व्यक्तिकी भावनाओं के कारण होताहै । 
अधर्म स्त्र-भाव अथवा सद्भाव नहीं है। वह 
बिकारी भाव हैं | अतणव परभाव है। जेन-दशन 
न माना है कि बह जीवके साथ पुदूगलके अनादि 
सम्बन्धके कारण सम्भव होता है | पर वह सम्बन्ध 
अनादि होनके कारगा अनन्त नहीं है | वह सान्‍्त 
| 
जीवके साथ पुदगलकी जड़ताका अ्रन्त करने 
बाला, अथान मुक्तिकां समीप लानेबाला इस 
भाँति जत्रकि धर्म हुआ, तब उस बन्धनको 
बढ़नेबाला ओर मुक्तिका हटानवाला अधम 


कहलाया | 
धम इस तरह स्व-पर और सदसहद्विवेक स्वरूप 


हैं। अधमंका स्वरूप संशय हैँ। उसमें जड़ ओर 
चेतन्पके मध्य विवेककी हानि है। उसमें जड़में 
ओर जड़तामें भी व्यक्ति ममत्व और आग्रह रखता 
दीखता हैँ। जड़कोी अपना मानता है, उसमें अपना- 
पन आरापता है श्रोर इस पद्धतिसे आत्म-स्योतिको 


"२४१ 


मन्द करता हे ओर स्वयं जड़वत परिणमनका 


भागी होता है । 
नित्यप्रतिके व्यवरहाग्में जीबकी गति द्वंद्रमयी 


देखनेमें आती है। राग-ड्ेप, हष-शोक, 
अरति। जैसे घड़ीका लटकन ( पेड्यू लम ) इधर 
से उधर हिलता रहता है, उस थिरता नहीं है 
बैसेही संसारी जोबका चित्त उन इुंद्रोंकि सिरोंपर 
जा-जञाकर टकराया करता है। कभी बेहद बिराग 
( अरति ) आकर घेर लेताह ओर जुगुप्सा हो 
आतनो हैं। घड़ोमे कामना और लिप्सा ( रति ) 
जागजाती है। इस छन इससे राग, तो दूसरे पल 
दूसरेसे उत्कट पका अनुभव होता है। ऐसेही 
हाल खुशी और हाल दुख्बी वह जीत म।ल्म होताहे । 
अधम इस द्वंदको पैदा करनवाला और बढ़ाने 


चर * बे डे 
वाला हूँ। &5ही नाम हे शका है । 
धरमेका लक्ष्य कैेत्रल्य स्थिति है। वहाँ साम्य 


भाव है। वहाँ तत श्रीर चितके अतिरिक्त कुशु 
नहीं है | विकल्प, संशय, उंद्का वहाँ सबंधथा नाश 
है । उसीको कहो सश्विदानन्द । 

अधमेका वाहन है बिकल्प-प्रस्त वुद्धि। 
ममता, मोह, मायामे पड़ी मानब-मति । 

इसका छुटकार का उपाय है श्रद्धा । बुद्धि जब 
विकल्प रचती हें तो श्रद्धा उसीके मध्य संकल्प 
जगा देती है । 
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श्रद्धा-संयुक्त बुद्धिका नाम हैं. विवेक । 

जहाँ श्रद्धा नहीं है वहाँ अधम हे । उस जगह 
बुद्धि जीबकोी बहुत भरमाती हैं । तरह-तरहकी 
इच्छाओंसे मनुष्यकों सताती हैं। ओर उसके ताबे 
होकर मनुष्य अपने भवचक्रको बढ़ाता ही है। ऐसी 
बुद्धिका लक्षण हैं लोकेष्णा। उसीको अधमंका 


लक्षण भी जानना चाहि०ए। 
पुणयकर्म सममभेजानेवाले बहुतसे कऋत्योंके 


पीछे भी यह लोकष्णा अर्थात्‌ सॉँसारिक महत्वा- 
काँक्ता छिपी रह सकती हे । पर वह जहाँ हो वहाँ 
अधमकफा नित्रास है। ओर जहाँ अधम है वहाँ 
घमका घात है। 

इस बातको बहुत अच्छी तरह मनमे उतारलेने 
की आवश्यकता है । नहीं तो धर्मांधमंका तात्विक 


अनेकान्त 
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भेद इतना सूद्म होजात। हू कि जिज्ञाछुके 
उसमे खो रहनेकी आशंका है । 

मुख्य बात आत्म-जाग्रतिकी है। अपने बारेम 
सोना किसीको नहीं चाहिए | आँख मपकी कि चोर 
भीतर बेठ जायगा। वह चोर भीतर घुसाहो तब 
बाहरी किसी अनुष्लानकी मददसे धमेकों साधना 
भला कैसे हो सकती है। अपनी आत्माकी चोकोी- 
दारी इसलिए खूब साव्रधानीसे करनी चाहिए । जो 
अपनेको धोखा देगां उसे फिर कोई गुरु, कोई 
आचाय, कोई शात्र ओर कोई मन्दिर भीतर नहीं 
पहुँचा सकेगा। अपनेको भूलना ओर भुलाना 
अधम है। जागते रहना ओर जानते रहना ही 
धमकी साधना है । 


--ीजन्‍्न्ग्न्न्ग्बइिम>पप 
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दीनोंके भगवान्‌ |! £ 


[ ले०---रबीन्द्रनाथ ठाकुर | हट 


“आाहए, रथ-यात्रा देख आएं।” 


संके एकन्नित करता था | 


दर्शन करले ।”! 
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है स्वामिन !” 


सभी पीछे चल दिए। केवल एक व्यक्ति नहीं आया। वह था शुद्धक, जो भाडूके लिए 


सेवकोंके सरदारने दयाद्र होकर कहा--“तुम भी आसकते हो, शूद्धक !”' 

उसने सिर कुकाकर कहा--“नहीं देव !”! 

शुद्रककी झोंपड़ीके समीप होकर ही सब रथ-यात्रा देखने जांते थे | जब राजमन्त्रीका हाथी 
उसके क्ोंपड़ेके समीप आया, तो मन्त्रीने पुकारकर कदहा--“'शू६क ! आ, रथ-यात्राके समय देव- 


-“राजाओंकी भाँति में देवदर्शन नहीं करता स्वामिन्‌ !”” उसने उत्तर दिया । 

“भला, तुके देवद्शनका यह सौभाग्य फिर कब प्रास द्ोगा !”?” 

“जब भगवान मेरी भॉपड़ीके दरवाज़ो पर आवेंगे नाथ !” 

मन्त्रीने अट्टदास करके कहा---“'मू्ख॑ तेरे द्वारपर भगवान्‌ स्वयं दर्शन देने श्वेंगे, ओर 
महाराज उनके दर्शनके लिए रथ-य्नार्मे सम्मिलित होने जारहे हैं !?! 

शूद्कने दबी आवाज़से उत्तर दिया--'भगवानके सिवा ओर कौन दरिद्रोंके घर आता 


पके. 


& २३७७३ ३ ७९ ३४३३ # ७ ह४९४७६ ३ ३०8! के 
। 


उस दिन देवताका रथ नगर-परिक्रमा करने वाला था | महादेवीने महाराजसे कहां-- ६ 


--- प्रकाश” से | 
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क्या सिद्धान्त-ग्रन्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उच्चगोत्री हैं 





( लेखक--भरी० पँ० कैलाशचन्द्रजी जैन, शाज्ली ) 


नेकान्तके द्वितीयबषकी प्रथम किरणमें 

गोत्रकर्माश्ित ऊँच-नीचता! शीषेकसे 
वयोबृद्ध समाज-सेवक बाबू सूरजभानुजी बकील- 
का एक सुन्दर लेख प्रकाशित हुआहै | इस लेखकी 
महत्ता बतलानेके लिये इतना लिखनों ही पर्याप्त 
है कि सम्पादकने उसे प्रकाशित करनेमें अपने 
पत्रका गौरव बतलाया है। गोम्मटसार और श्री ज्य- 
घबलओआादि सिद्धान्त-ग्रन्थों के आधार पर लेखक- 
महोदयने यह सिद्ध करनेका प्रयत्न क्रिया है कि आये 
ओर स्लेच्छु सब ही कममूमिया मनुष्य उशच्चगोत्री 
हैं। तथा चारों ही गतियोंका बटवारा ऊँच और 
नोच दो गोत्रोंमें करते हुए लिखा हैं--'जिस 
प्रकार सभी नारकी और सभी तिय॑श्ल नीच गोत्रो 
हैं उसी प्रकार सभी देव और सभी मनुष्य उच्च- 
गोत्री हैं, ऐसा गोम्मटसारमें लिखा है ।” लेखक- 
महोदयका विचार है कि अन्तरद्वीपज्ञोंको म्लच्छ 
मनुष्योंकी कोटिमें शामित्ञ करदेनेस ही मनुष्योंमें 
ऊँच-नीचरूप उभयगोत्रकी कल्पनाका जन्म हुआ 
है। अन्तरद्वीपज्ोंके सिवाय सब ही मनुष्य उच्च- 
गोत्री हैं । इत्यादि, लेखक महोदयक्री केवल 
कल्पना ही उनके उक्त मन्तव्योंका आधार होती 
तो उन्हें व्यक्तिगत विचार समककर नज़र श्रन्दाज़ 
किया जासकता था, किन्तु यतः उन्होंने सिद्ध न्त- 
ग्रस्थोका सथन करके उनके वाक्योंके आधार पर 
अपने मन्तव्योंक्ी सृष्टि की है, अतः एक अभ्यासी 
के नाते स्वभांवत्ः मेरी यह जाननेक्ी रुचि हुई 


कि जिन वांक्योंके आधार पर लेखक महोदयने 
उक्त निष्कष निकाला है, उन वाक्योंसे उत्त 
निष्कष निकलता है या नहीं? अपनी शक्तिके 
अनुसार ऊहापोह करनेके धाद्‌ में इसी निर्णय 
पर पहुँच सका हूँ कि लेखकरमहोदयका निष्कष 
ठीक नहीं है, उन्हें अवश्य कुछ श्रम हुआ है। 
नीचे उनके भ्रमका स्पष्टीकरण किया जाता है । 
मिद्धान्त-प्रन्थोंमें बतल्लाया है फि सभी नाश्की 
और तिय॑श्व नीचगांत्री होते हैं और सभी देव 
उश्चगोत्री होते हैं । अपने लेखके प्रारम्भमें लेखक- 
महोदयने इस बातका चित्रण बड़े सुन्दर ढक्षसे 
किया है। उसके बाद उन्होंने इस बातके सिद्ध 
करनेका प्रयज्न किया है कि देवोंके समान मनुष्य भी 
सब उद्चगोत्रा हो हैं। इस बातका समर्थन करते 
हुए उन्होंने लिखा है--गोम्मटसार-कर्मक्राए्ड 
गाथा नं० १८ में यह बात साफ्र तोरसे बताई गई 
है कि नीच-उच्गोत्र भबोंके अर्थात्‌ गतियोंके श्राभ्रित 
है । जिसस यह स्पष्टतयां ध्वनित है कि नरकभव 
ओर तियेश्वभवके सब जीव जिस प्रकार नीचंगोत्री 
हैं, उसी प्रकार देव और मनुष्यभव वाले सब जीव 
भी उच्च गांत्री हैं ॥ यथा-- पत्रमस्सिय णीचुच॑ 
हति गोद ।! तत्वार्थसृत्र अ० ८, सू० २५ की 
प्रसिद्ध टीकाश्रोंमे -- स्वार्थसिद्धि, राजवातिक 
ओर क्लोकबातिकर्म--देव और मनुष्य ये दो 
गतियाँ शुभ वा श्रेष्न और उच्च बताई हैं श्रौर नरक 
तथा तियेश् ये दो गतियाँ अश्युभ वा नीच, इसी 


१६६ 


कारण गोम्मटसार-कर्म का श्ड गाथा २८५में मनुष्य 


गति झोर वेवगतिमें उद्यगोत्रका उदय बताया है|” 
इन (पंक्तियोंके ढ्वारां लेखकमहोदयने बड़ी बुद्धि- 
मत्ताके साथ अपने अभिप्रायक्रा समर्थन छिया है; 
किल्तु गोस्मटसार-कर्मेकाण्डकी गाथा २८५ के 
जिस झंश “उच्चुदशो णरदेवे! को उन्होंने अपने 
मतके समर्थनमें उपस्थित किया है, मुझे खेद है कि 
बह उनके मतका समथथेक नहीं है; क्‍योंकि--३दय- 
प्रकरणको प्रारम्भ करते हुए ग्रन्थकारन कुछ 
गाथाओंके द्वारा विशेष स्थानमें या विशेष अवस्था- 
में खदय आ।ने वाल्ली प्रकृतियोंका निर्देश किया है। 
खसी सिलसिलेम उन्होंन बताया है कि उदच्चगोत्रका 
रद्य मनुष्यगति ओर देवगतिमें होता है। उनके 
इस लेखका यह आशय कदापि नहीं है कि मनुष्य- 
गति भोर देवगतिमें उश्गोतश्रका ही उद्य होता है। 
यदि ऐसा आशय लिया जायगा तो उससे ग्रन्थमें 
पूर्वापर विरोध द्दोजायगा; क्योंकि आगे गाथा 
२६८में मनुष्यगतिमें उदयये|ग्य जो १०२ प्रकृतियाँ 
गिनोई हैं, उनमें नीचगोन्र भी सम्मिलित है &। 
झत: कमेकाणड गा० २८५ से तो यह बात साबित 
नहीं होती कि सभी मनुष्य उशगोत्रो हैं! । 

मेरे विचारम अपने उक्त प्रमाण ( गा० २८५ ) 
की फकमज़ोरीको लेखकमहं।दय भी अनुभव करते 
हैं, तभी तो उन्होंने लिखा है--“सभाी मनुष्य उच्च 
गोत्री हैं, ऐसा गोम्म?सारमें लिखा है, यह बात 
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अनेकाम्त 


[ पौष, बीर निर्वाण सं० २४६५ 





सुनकर हमारे बहुतसे भाई चोंकेंगें।"'*''**इस 
कारण इसके लिये कुछ ओर भी प्रबल प्रमाण देने- 
की ज़रूरत है |” आइये, ज़रा प्रवल प्रमाणोंका 
भी सिंहावल्लोकन करें। 

आपने लिखा है--“श्री तत्वार्थसूत्रमें आये 
ओर स्लेच्छ ये दा भेद मनुष्य जातिके बताये गये 
हैं, अगर प्रबल शास्त्रीय प्रमाणोंस यह बात सिद्ध 
हूं! जावे कि स्लेच्छुखण्डोंक स्लेच्छु भी सब उच्च 
गोत्री हैं तो आशा है कि उनका यह अ्रम दूर हो 
जा।यगा | गंम्मट सार-कम कार्ड गाथोी २६७ और 
३००के कथनानुसार नीच-गोत्रका उदय पाँचवें 
गुणस्थान तक ही रहता है, इसके ऊपर नहीं | 
अर्थात्‌ * नीच-गात्री पाँचवें गुणस्थानसे 
ऊपर नहीं चढ़ सकता, छठा गुणस्थानो नहीं 
होसकता ओर न सकलसंयम ही धारण कर 
सकता है | “४ श्री जयधवल्ष ग्रन्थमें स्पष्ट 
तोर पर सिद्ध किया है #ि स्लेच्छ खणश्डोंके 
सलेच्छू भी सकलसंयम धारण कर सकते हैं-- 
छठे गुणस्थानी मुनि-साधु हो सकते हैं। “४ 
इसके सिवाय, श्री लब्धिसारकी संस्कृतटोका में 
भो ज्यों का त्यों ऐसा ही कथन मिलता है।” 
इसके बाद लेखकमहीदय ने जयघवक्ना तथा श्री 
लब्धिसार की संस्कृतटीकासे प्रमाण उद्धृत किये 
हैं | व्यथैमें लखका कलेवर बढ़ाना अनुचित 
सममक कर। यहाँ हम उन दानों प्रमाणोंका केबल 


* यह ठीकहै कि उनमें नीच गोत्र भी सम्मिलित है; परन्तु मनुष्य गतिमें भी तो सम्मूच्छून मनुष्य तथा अन्तरद्वीपज मनुष्य 
सम्मिलित हैं, जिम्हें बा० सूरजमानजी ने भपने लेख मैं उचच-गोत्री नहीं बतलाया है । उन्होंमेंसे किसोको लक्ष्य करके यदि 
बह जौचगोत्रका उदय बतलाया गया हो तो उस पर क्‍या आपत्ति हो सकती है, उसे यहाँ स्पष्ट करके बतला दिया जाता तो 


अच्छा होता। --सम्पादक 


ते यहाँ प्रमाणों का ज्यों का श्यों उद्धृत कर दैना भनुचित सममते हुए भी झागे चलकर (१, २०१ पर) उन्हें तोह-मरोड़ एवं 


काट-छोँट के साथ उद्धुत करना क्यों उचित समझा गया, श्सके ढीक रहस्वको लेखडफमइ।शय दी समझ सकते हैं । 


--सम्पादक 


वष २, किरण ३ ] क्या सिद्धास्त-प्रस्थोके अनुसार सबद्दी मनुष्य उशगोत्री हैं ? 








भावार्थ --- लेखकमदोद्यके ही शबदोंम -- दिये 
देते हैं, जो इस प्रकार है--“म्लेच्छ भूमिमें 
उत्पन्न हुए मनुष्योंके सकलसंयम केस हो सकता 
है, ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये; क्योंकि दिग्वि- 
जयके समय चक्रवर्ता के साथ आये हुए उन 
सलच्छ राजाओ्रोंके जिनके चक्रवर्ती आदिके साथ 
वैवाहिक सम्बन्ध उत्पन्न हो गयां है, संयमप्राप्ति- 
का विरोध नहीं है; अथवा चक्रवत्यांदिके साथ 
विव।ही हुई उनकी कन्याओंके गर्भस उत्पन्न पुरुषों- 
के, जी माठ्पक्षकी अपेत्ञा म्लेच्छ ही कहलाते हैं, 
संयमोपलब्धिकी संभावना होने के कौरणा; क्‍्यों- 
कि इस प्रकार की जातिवालोंके लिये दीक्षा की 
योग्यताका निषेध नहीं है ।” 


श्री जयधवज्ा ओर लब्धिसारके प्रमागणोंका 
उक्त भावाथे बिल्कुल जँचा-तुला है। अतः उसके 
सम्बन्धमें कुछ कहनेकी आवश्यकता नहीं है, किन्तु 
उसके आधार पर लेखकमहोदयने जो फलिताथे 
निकाला है, वह अवश्य ही नुक्ताचीनीके योग्य है । 
आप लिखते हैं- “इन लेखोंमं श्री आचार्य 
महाराजने यह बात उठाई है कि स्लेच्छ भूमिमें 
पैदा हुए जो भी स्लेच्छ हैं उनके सकल-सयम होने 
में कोई शक न होनी चाहिये--सभी सस्‍्लेच्छ 
सकल-संयम धारण कर सकते हैं, मुनि हो सकते 
हैं और यथेष्ट धर्मांचरणका पालन कर सकते हैं | 
उनके वास्ते कोई ख़ास रोक-टोक नहीं है। अपने 
इस सिद्धान्तकों पाठकोंके हृदयमें बिठ।नेके वास्‍्ते 
उल्होंने दृष्टाम्तरूपमें कहा है कि जैस भरतादि- 
चक्रवतियों की दिग्विजयके समय उनके साथ जो 
सलेय्छु राजा आये थे अर्थात जिन स्लेच्छ 


१९७ 


रोजाओंको जीतकर अपने साथ आयेखण्डमें 
लाया गया था और उनकी कल्याझोंका विषाद भी 
चक्रवर्ता तथा अश्य अनेक पुरुष के साथ हो गया 
था, उन स्लेच्छ राजाओंके संयम भदश करनेमे 
कोई ऐतराज़ नहीं किया जाता--आअर्थात जिस 
प्रकार यह बात सानी जाती है कि उनको सकतत- 
संयम हो सकता है उसी प्रकार स्लेच्छ खरडोंमे 
रहने वाले अभय सभी स्लेच्छ आायेखण्डोफहुब 
आयोंकी तरह सकत-संयमके पात्र हें। दूसरा 
हृष्टाप्त यह दिया है कि जो स्लेच्छु कम्याएँ चक्रवर्ती 
तथा अन्य पुरुषोसे ठयाही गई थीं उनके गर्भस 
उत्पन्न हुए पुरुष यद्यपि मातृपक्षकती भपेक्षा म्लेच्छ 
ही थे--माताकी जाति दी सनन्‍्तानकी जाति होती 
है, हस नियमके अनुसार जाति उनको स्लेब्छ ही 
थी-तो भी मुनिदीक्षा प्रहण कर नेका उनके बास्ते 
निषेध नहीं है--वे सकल संयम प्रहण कर सकते 
हैं। इसीप्रकार स्लेच्छखण्डके रहने बाले दूसरे 
स्‍लेच्छ भी सकल-संयम प्रहण कर सकते हैं। 
परन्तु सकक्न-संयम उच्चगोश्री दी प्रहण कर सकते 
हैं, इस कारण इन महाम्‌ पूश्य प्रस्थोंके उपयुक्त 
कथनस कोई भी सम्देह इस विषय बाकी नहीं 
रहता कि स्लेब्हुखण्डोंके रहनेवाले सभी स्लेच्छ 
उश्वगांत्री हैं। जब फर्मभूमिज स्लेचछु भी सभी 
उश्वगोत्री हैं और आये तो उश्चगांत्री हैं ही, तव 
सार यही निकल्ला कि कमंभूमिके सभा मनुष्य 
उश्चगोत्री हैं ओर सकलक्ष-संयम प्रहण करने की 
योग्यता रखते हैं ।” 


लेखक महाँदयने अपने प्रमाणोंका जो भावार्थ 
स्वयं दिया है. उसके प्रकाशमें उनके हस फल्िताथ- 











श्ष्द 


की जो कीई भी समझदार व्यक्ति पढ़ेगा, वह सिर- 
धुमें बिना न रहेगो। मुझे श्राश्थये है कि प॑० जुगक- 
किशोरजी मुख्तार जैस सम्पादककी पैनी दृष्टिसे 


बचकर यह फलितार्थ बिनां टीकां-टिप्पणीके कैसे 


प्रकाशित हो गयो  अस्तु; लेखकमहोदयका 
कहना है कि-“इन लेखों में आचाये महाराजने 
यह बात उठाई है कि म्लच्छ भूमिमें पैदा हुए जो- 
भी स्लेच्छ हैं उनके सकक-संयम होनमें कोई शंका 
नहीं करना चाहिये, समी म्लेच्छु मुनि हो सकते 


हैं, ओर अपने इस सिद्धान्तकों पाठकोंके हृदय- 


में बैठानेके लिये उन्होंने दो दृष्टास्त दिये हैं।!” 
किश्तु उनके भावाथैस यंह आशय नहीं निकलता । 
भावांथेमें तो 'स्लेस्छ भूमिमें उत्पन्न हुए मनुष्यों के 
सकके-संयंम कैसे हो सकता है , ऐसी शंका नहीं 


करनी चाहिये लिखा है और लेखक महोदय उस- 


का यह आशय निकालते हैं. कि स्‍्लेचछ भृमिमें 
पैदा हुए जो भी म्लेच्छ हैं उनके सकलसंयम होने- 
में कोई शंका नहीं होनी चाहिये, सभी म्लेच्छ 

मुनि हो सकते हैं। बहुबचनान्‍त 'मनुष्यों'का अर्थ 








[ पोष, बोर निर्वाण सं० २४६५ 
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स्‍लच्छुमात्र करना ओर “'सकल-संयम केसे ही 
सकता है ऐसो शंका नहीं करने! का अथे 'सकल- 
संयम होने में कोई शंका न होनी चाहिये! करना; 
अथेका अनथे करना है। यदि 'ऐसी शंका नहीं 
करनी चाहिये! ( इति नाशह्लितव्यम्‌ ) का अथ॑ 
'इसमें कोई शंका नहीं करनी चाहिये किया 
जायगोी, तो शास्त्रीय जगत्म बढ़ा भारी विसव 
पैदा हो जायगा। शाख्रकार अपने सिद्धान्तको 
पुष्ट करनके लिये उसमें संभाव्य शंक्रोओंका स्वयं 
उल्लेख करके उनका समाधान करते हैं। इस 
प्रकार उनके द्वारा जो शंकाएँ उठाई जाती है, वे 
उनका सिद्धान्त नहीं होतीं, किन्तु उनके सिद्धास्तमें 
वे शंकाएँ की जा सकतों हैं, इसीलिए उन्हें उनका 
समाधान करना पढ़ता है। अब यदि 'इति।! शब्द- 
का अर्थ 'ऐसी” के स्थानमें इसमें” किया जाता है 
तो सिद्धान्तमें उठाई गई आशंका? स्वयं सिद्धान्त- 
का रूप घारण कर लेती है, जैसा कि लेखक महो- 
दयने अशंकाकों ही सिद्धान्त बना दिया हे#। 
आशंकाको ही सिद्धान्त मान लेने पर जो विसव 





] श्रो राजवार्तिक ६० ४१ पर, सूत्र १-१३ की व्याख्या करते हुए, भकलबुदेव ने 'इति' शब्द के हेतु, एवम्‌ , प्रकार 





व्यवस्था, भथ विपर्यास, समाप्ति और शब्दप्रादुर्भाव, ये अथ किये हैं। इनमें 'ऐेसा” भर्थका सूचक 'एवम्‌” शब्द तो वर्तमान है | 
किल्तु 'इसमें' अथंका सूचक कोई भी शब्द नहीं है । भत: 'इति? का इसमें” भथ आन्त है (लेखक)नोट--बा० सूरजभान- 
जीने 'इति” का साफ एवं स्पष्ट अथ ऐसी” दिया है, जैसा कि लेखकद्वारा उद्धृत उनके उस 'भावाथ! से प्रकट है जिसे लेखकने 
'पविश्कुल जैंचा-तुला” माना है। उसे व्यर्थ की खींचतान करके इसमें” झथ बतलाना लेखकका भनुचित प्रयास दै. '-सम्पादक 


* यह ठीक है कि जो शँका उठाई जाती है वह सिद्धान्त नहीं होती ; परन्तु जिस मान्यतामें उठाई जाती है भौर शंकाका 
समाधान करके उस मान्यताको दृढ़ करने रूप जो फलितार्थ निकाला जाता है वह सब तो समाधानकारकका सिद्धान्त होता है या श्स 
पर भी कुछ झ्रापत्ति है ! यदि इस पर कुछ झापत्ति नहीं भोर न हो सकती है, तो इमें सबसे पद्ले यद्द देखना चाहिये कि जयधवलामें 
किस मान्यताकों सामने रखकर क्‍या भापत्ति कीगई है ! उसी पर से यह मालूम होसकेगा कि वाबू साहबने भझाशंका को दी 
सिद्धान्त बना दिया है क्या ? लेखमें बाबू साइब-द्वारा उदूधत जयधवलाके “जह एवं कुद्रों तत्थ-” यदि ऐसा है तो वहां भ्रमुक 
बात कैसे बनती है.----ये शब्द भी एक विचारकके लिये इस बातकी ख़ास आावश्यक्रता उपस्थित करतेहैं कि वद पहले “ जश एवं ! 
( यदि ऐसा है ) और 'तत्थ” ( वहाँ ) जैसे शब्दोंके वाच्यको मालूम करे और तब कुछ कहने भथवा लिखनेका साइस करे । भत 
जयपवलाके उस पूर्व प्रकरणको में यहाँ उद्भूत कर देना चाहता हूँ। जयधवलके 'संजमलद्धि नामक भनुयोगद्वार ( अषिकार )- 





वध २ फिरश ३] क्या सिद्धान्त-प्रन्थों के अनुसार सब ही मनुष्य उश्वगोत्री हैं ? १९९ 








उपस्थित होगा, उसके एक दो उदाहरण इस जज सामणयं गहया! श्त्यादि गाथाका व्याख्यान 
भकार हैं... करते समय एक वाक्य] इस प्रकार है-.''अविसे- 
श्रीधवल्जामें दर्शनोपयोगकी चर्चामें, सदूण मट्टे ? इति-अर्थात्‌ अविशेष्य यदू प्रहरण तदू 
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में एक चूणियत्र देकर जो कुछ इसके पूर्व लिखा गया हैं वह सब इस प्रकार है-- 


अकम्मभूमियस्स पडिवज्जमाणस्स जदृण्णयं संजमद्ठाणमणंतगुणं । ( चू० यू» ) पुण्विल्लादो अ्रसंखे० लोगमेत्तछ॑टद्वाण।णि 

उबरि गंतूरोदस्स समुप्पत्तीए । को अ्रकम्मभूमिशो णाम ? भरहैरावयविदेदहेसु विणीतसण्णिदमज्मिमखंड मोस्तण सेसपं चखंडविशि- 
बासी मणुओ एत्थ “अ्रकम्मभूमिश्रो? त्ति विवक्खिश्रो । तेसु धम्मकम्मपवुत्तीए भसंभवेण तब्भावोबवत्तीदो (” 

इसमें सूत्रद्धारा अ्रकमभूमिक मनुष्यके जघन्यसंयमस्थानकों भनन्तगुणा बतलाकर और फिर उसकी कुछ विशेषताका 
निर्देश करके यद्द प्रश्न उठाया गया है कि “अकमंभूमिक” मनुष्य किसे कह्दते हैं ? उत्तरमें बतलाया है कि 'मरत, ऐराबत और 
विदेद्दत्षेत्रोंमे 'विनीत” नामके मध्यमखण्ड (आये खण्ड) को छोड़कर शेष पाँच खण्डोंका विनिवासी (कदीमी बाशिंदा) यहाँ “भकम- 
भूमिक' इस नामसे विवज्षित है ; क्‍योंकि उन पाँच खण्डोंमें धमं-कमंकी प्रदृत्तियाँ असंभव होनेके कारण उस अकमंभूमिक भावकी 
उत्पत्ति द्वोती है । 

इसके बाद ही “जह एवं कुदो तत्थ स॑जमग्गहदणसंभवों ?” नामका वह प्रइन दिया गया है, जिससे बावू साहबके लैवर्मे 
उद्धृत प्रमाणवाक्यका प्रारंभ द्ोता है और जिसका श्र है--यदि ऐसा है--उन पॉच खण्डोंमें ( वहाँ के निवासियोमें ) 
धर्म-कमकी प्रवृत्तियाँ असंभव हैं--तो फिर वहाँ ( उन पाँच खण्डोंके निवासियोंमें ) संयम-ग्रदण कैसे संभव हो सकता है ! भौर 
फिर, “त्ति गासंकरिज्ज॑” इत्यादि वाक्योंके द्वारा प्रश्ननत शँंकाको निमूंल बतलाते हुए, दो उदाइहरणोंको साथमें लेकर--द्ेतुकी 
पुष्टिमें दो उदाहरण देकर नदीं--विषयका स्पष्टीकरण किया गया है और यद्द बतलाया गया दै कि किस प्रकार उन पाँच खण्डोंके 
मनुष्योंके सकलसंयम हो सकत। है, जिसका स्पष्ट आशय यद दै कि उन पाँच खण्डोंके म्लेऋछ मनुष्योंमें सकल-संयम-ग्रदणकी 
पात्रता तो है परन्तु वहाँकी भूमि उसमें बाधक दै--वह भूमि धमं-कर्मके अयोग्य है--भौर इसलिये जब वे चक्रवर्ति भादिके साथ 
आयखण्डको भाजाते हैं तब यदाँ आकर खुशीसे सकलसंयम धारण कर सकते हैं। उनकी श्स संयमप्रतिपत्ति और स्वीकृतिमें 
कोई विरोध नहीं है । 

ऐसे कथन और स्पष्टीकरणकी मौजूदभीमें कोई भो विवेकी मनुष्य यह कल्पना नहीं कर सकता कि शंकाको निमूल बतलामे 
वाले आचाय मद्दोदयका वह सिद्धान्त नहीं हैं जो उक्त सूत्रमें उल्लेखित हुआ दै भथवा वह उनकी मान्यता नहीं है जिसको 
उन्होंने अपने समाधान-द्वारा स्पष्ट और पुष्ट किया है। भौर इसलिये शाझषी जी ने जयधवलकी ऐसी स्पष्ट बातके विरोधम जो 
कुछ लिखनेका प्रयल्ल किया है वदद सब उनकी विचारशीलताका द्योतक नहीं दे । उन्हें ऊपरका सारा प्रस॑ग मालूम होने पर स्वयं 
ही अपनी इस व्यथंकी कृतिके लिये खेद होगा--इसके लिये पछताना पड़ेगा कि 'इति? शब्दका भर बाबू साइबके 'मावाथ' 
में साफ तौर पर 'ऐसी” दिया होने पर भी खींचतान-द्वारा उस्ते जो 'इसमें' अर्थ बतलाया गया था उससे भी अपने अभीष्टकी अथवा 
आचायमद्दोदयके उस सिद्धान्त-मान्यताके अमावको सिद्धि न ह। सकी--और यदि सद्भावना अथवा सदाशयता का तकाज़ा हुआ 
तो लेखमें बा० सूरजभानजीके लिये जिन ओछे शब्दोंका प्रयोग क्रिया गया है, उनके फलिताथकों पढ़कर सिर धुने बिना न रहने 
भादि को जो बात कही गई है और उन्हें वृद्धावस्थामें भ्रत्याचार न करने का जो भ्रप्रासंगिक एवं अनधिकृत परामश दिया गया है 
उस सबको वापिस भी लेना पड़ेगा । 


मुझे खेद दे कि ज्ञाखीजीने बाबू यूरजमानजीके फलितार्थक्रो यों ही कदथित करनेकी धुनमें दो तीन उदाइरणों के द्वारा 
अपने खण्डनको जो भूमिका बाँधी है भ्रथवा उसे विशद करनेकी चेष्टा की है उसमें सत्यसे काम न लेकर कुछ छलसे काम लियाह-- 
उन उदाहरणोंकी पंक्तियोंके साथमें श्राशंकित सिद्धान्तकी मान्यतादिके सूचक “जइ एवं कुदो तत्थ” जैसे शब्दोंके वाचक कोई दाब्द 
नहीं हैं--न उन्हें तुलनाके लिये रक्खा गया है--फिर भी उन वाक्योंकी तुलना जयधबलके वाक्यसे की गई है और इस तरद 
असंगत उदाइरणों-द्वारा गलत भ्रथ॑का प्रतिपादन करके अपने पाठकोंको जान बूक कर भुलाबे तथा ऋममें डाला गया है !! सद्रि- 
धारकोंके द्वारा ऐसा अनुचित कृत्य न होना चाहिये--वह उनको शोमा नहीं देता। --सम्पादक 


[ धवल की दशशनविषयक चर्चाका कुछ भ्श मैरी नोटबुकमें उद्क्ृत है, उसी परसे यह वाक्य दिया गया है | 
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दर्शनमू , इति न “ बाह्याथेगतसामान्यपग्रहणं दश- 
नम्‌! इति आशंकानीयम्‌ , तस्यावस्तुन: कमे- 
स्वाभावात्‌ ।” इसमें बतल्ायां है कि-बाह्य अथेकी 
विशषता न करके जो ( स्वरूपका ) प्रहण होता 
है उसे दर्शन कहते हैं। अतः “बाह्य अथेके सामान्य 
आकारके भ्स्‍रहण करनेको दशन कहते हैं? ऐसी 
शह्ल नहीं करनी चाहिये, क्‍योंकि (केवल) सामाभ्य 
अबस्तु है अतः वह ज्ञानका विषय नहीं हो 
सकता | यहाँ पर बाह्य अथेके सामाल्‍्य अआाकारके 
प्रहण करनेको दशन कहते हैं, ऐसी शह्ला न करनी 
चाहिये इस वाक्यका अर्थ यदि लेखकजीकके 
मतानुसार किया जाय तो वह इस प्रकार होगा-- 
“इस वाकयमें श्री आचाये महाराजने यह बात 
उठाई है कि 'बाह्य अथेके सामान्य आकारके 
प्रदण्ण करनेक्ो दर्शन कहते हैं! इस सिद्धान्तमें 
किसीको भी शह्व्र नहीं कहनी चाहिये, श्रर्थात 
बाह्य अथेके सामान्य आकारके ग्रहण करनेको ही 
द्शेन कहते हैं?। बेचारे प्रम्थकार दृ्शनके जिस 
प्रचलित अथेका निराकरण करना चाहते थे, बही 
उनका सिद्धान्त बना जाता है । अस्तु; दूसरा 
उदाहरण यहाँ यद्यपि तस्वाथे-छोकवार्तिकसे 
दिया जाता है, किन्तु बह इतना प्रचक्षित है कि 
दशेन ओर श्यायका शायद ही कोई ग्रन्थ ऐसा 
हो जिसमें वह वबतमान न हो । सूत्र ६-७, की 
व्याख्यामें श्री विद्यानन्दने संसारी जीवकी पर- 
सम्ब्रताको कषायहेतुक सिद्ध करनेके लिये एक 


अ्नेकाण्त 
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अनुमान दिया है। उसको निर्दाष सिद्ध करते हुए 
उन्होंने लिखा है--“साध्यसाधनविकलमुदाहरणम्‌ 
इति च न शहूुनीयम्‌, पद्ममध्यगतस्य भ्ृज्गस्य 
तदृन्धलोभकष।यहेतुकस्वेन तत्संकोचकाले पार- 
तंत्यानपेक्षिण: प्रसिद्धत्वात! । इस लेखमें प्रम्थ कार- 
ने बतलाया है कि क्‍यों उनका उदारणु साध्यविकतल 
ओर साधनविकल नहीं है | यहाँ परभी 'उदाहरख 
साध्य और साधनसे विकल है, ऐसी शह्ा न 
करनी चाहिये! का अथे यदि लेखकमहोदयके मता- 
नुसार क्रिया जाय तो कहना होगा कि---/उदाहरण 
साध्य ओर साधनसे बिकल है, इस बातमें कोई 
शक्का नहीं करनी चाहिये, अथोत्‌ उदाहरण साभ्यसे 
भी शून्य है और साधनसे भी, और यह बात 
इतनी सुनिश्चित है ? कि उसमें किसी सन्देहको भी 
स्थान नहीं है। क्या खुब रही, बेचारे विद्यानम्द्जी 
का अपने ही अनुमानकों समर्थन करनेका प्रयास 
उसका घातक बन बैठा। इसे ही कहते हैं अपने 
हाथों अपना घातक । अस्तु। 

लेखकमहोदयका कहना है क्रि--“अपने इस 
सिद्धान्तको पाठकोंके हृदयमें बिठानेके बास्ते उन्होंने 
दो दृष्टान्त दिये हैं? । किन्तु उनका यह कथन भी 
बिल्कुल असद्भत है; क्‍योंकि जिन दो प्रकारों 
( तरीक़ों ) के द्वारा प्रन्थकारन स्लेच्छ जीबोंमें 
सकलसंयम होसकनेका निर्देश किया है, वे दोनों 
प्रकार उदाहरण रूपमें नहीं हैं। शिक्षित पाठकोंसे 
यह बात अ्रज्ञात नहीं है कि संरकृतमें उदाहरण 


* खेद है कि लेखकजीने जयधवला के उस मूल तुलना-बाब्यमें प्रयुक्त हुए 'जइ एवं कुदो तत्थ” जैसे शब्दों के वाध्यको 
छिपाकर खुद ही तो भ्री विद्यानन्दजी के वाक्यकों ग़लत रूपमें जयधवला के वाक्यके साथ तुलनाके लिये प्रस्तुत किया और फिर 
खुद दी ऐसी सदोष तुलनाके भाधार पर विद्यानन्दजीका मखौल उड़ाने बैठ गये ! यह उचित नहीं है । इसी प्रकारका अनौचित्य 


पिछले तथा अगले उदाहरणके प्रयोगमैं सी पाया जाता है । 


न“ सम्पादक 


थष २, किरंश ३ ] 


क्‍या सिद्धास्त-प्रन्थोंके अनुसार सबही मनुष्य उश्गोत्री हैं 
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या श्ष्टाम्त का निर्देश करनेफे लिये “यथा” “इय! 
आदि शब्द तथा “वत” प्रत्ययका निर्देश किया 
जाता है, तथा हिन्दीमें 'यथा' 'जैमा? “तरह झआादि 
शब्दों का निर्देश किया जाता है। किन्तु लेखक- 
महोदयके द्वारा दिये गये भावाथेगें और उसके 
मूलभूत जयधवला ओर कब्धिसारकी टीकाके 
प्रमाणोंक्मं इस तरहका कोई शब्द नहीं है । दोनों 
प्रमाणोंमं 'विरोहाभावादो', 'संयम प्रतिपत्तर विरो- 
घात! ओर 'संयमसंभवात्‌? शब्दोंकी पद्चमी 
विभक्तिसे स्पष्ट है कि जिन दो वाक्योंकी लेखक- 
महँदय दृष्टान्तपरक बतलाते हैं, वे दोनों हंतुपरक 
हैं; क्‍योंकि हेतुमें पद्चमी विभक्ति होती है | लेखक- 
महाँदयके द्वारा निकोले गये फल्निता्थेकों दूषित 
करनेके लिये ऊपर श्री घधवलजी ओर तस्वाथेःछाक- 
वातिकस जो दो वाक्य दिये गये हैं, पाठक देखेंगे 
कि उनमें भी आाशह्बलुनीयम्‌ और नशंकनीयम्‌! 
के बाद जो वाक्य हैं वे भी पद्चम्यन्त, अतएव 
हेतुपरक हैं । यदि उन वाक्योंका भी दृष्टान्तपरक 
मान किया जाय तो उनके पूवंत्र्ती बाक्योंका 
अथे लेख#महोदयके मतानुमार करनेस हं।नेवाली 
गड़बड्टीमें जा थोड़ी बहुत कमी रह गई थी, 
उसकी पूति होजायगी | असल्षमें यदि किसीसे 
कहा जाय कि 'ऐसी आशंका नहीं करनी चाहिय', 
तो वह तुरन्त प्रश्न करेगा-कक्‍्यों ? और इस क्‍यों 


का जो उत्तर दिया जायगा यह आाशंका न करने 
में हेतु बतलाएगा । इसीसे लेखकमहोदयने अपने 
प्रमाणोंका जो भाषा दिया है, उसमें लिखां है-- 
'स्लेस्छभूमिमें उत्पन्न हुए मनुष्योंके सकल-संयम 
केसे हो सकता है, ऐसी शंका नहीं फरनी चाहिये; 
क्योंकि *  ।! न्‍्यायशासत्रके सम्पकम आने वाले 
पाठक जानते ही हैं कि अनुमानमें प्रतिक्ञाक बाद 
हेतु ओर हेतुके बाद उदाहरणको प्रयोग किया 
जाता है । प्रतिज्ञाके बाद--बिना हेतुप्रयोगके-- 
उदाहरण कोई विज्ञ पुरुष नहीं देता । जयघबक्ा 
ओर लडिघिसार-टीकाके प्रमाण और उनके भावार्थ 
में 'नाशंकितव्यम' और “ऐसी शक्का नहीं करनी 
चाहिये! तक तो प्रतिज्ञा-वाक्य हैं ओर उसके बोद 


जो दो वाक्य हैं वे दोनों हेतुपरक हैं, वहाँ दृष्टाम्त 
की तो गन्ध तक भी नहीं है । यदि उन बाक्योंमें 
दृष्टान्त भी दिया होता तो उनकी रचना इस 
प्रकारस होनी चाहिये थी--'ऐसी शहूा नहीं 
करनी चाहिये, क्‍योंकि स्लेच्छभूमिमं उत्पन्न हुए 
जीबोंके सकजसंयमका विरोध नहीं हैं। जैस, 
दिग्थिजयके समय चक्रवर्ती आदिके साथ श्राये 
हुए उन स्लेच्छ राजाओंके, जिनके चक्रवर्ती 
अदिके साथ वैवाहिक सम्बन्ध उत्पन्न दोगया है, 
संयमका विराध नहीं है । अथवा, जैसे, चक्र- 
वर्त्यादिक साथ विवाही हुई उनकी कबन्याओं के 
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“स्लेब्छुभू मिजमनुष्याणां ससलसँयमग्रदर्ण कथ॑ मवताति नाश॑कितव्यम्‌ , दिग्विजयकाले चक्रतर्तिना सह आयखण्ड- 
मागतानां संयमप्रतिपत्तेरविरोधात्‌ । भ्रथवा, तत्कन्यकानां चक्रवर्त्यादिपरिणीतानां गर्पूर्पश्नस्थ मातृपक्षापेचया स्लेच्छम्यपदेशभाज 
संयमसम्भवात्‌ । तथाजातीयकानां दीक्षाहंत्वे प्रतिपिषाभावात्‌।” लबग्धिसार टीका, गाथा १९५ । ( लेखमें १९३ अशुद्ध छपा है ) 
जयपघवलाके प्रमायमें थोढ़ा सा अन्तर है। उसमें लिखा है--'मिलेछण्याणं तत्य चक्कत्रद्धि आदोहि सह जादवेवादियसंबंधाएं संजम- 
पढ़िवत्तीए विरोहाभावादों ( जयधबवलामें इस पंक्तिके पूब ये शब्द भी दिये हुए हैं, जिनका यहाँ छोड़ा जाना तथा जयबबलाके 
प्रमाणको पहले न देकर बाद को खण्डित रूप में देना कुछ भथ रखता है--“जह एवं कुदों तत्थ संजमगाइणसंभवों त्ति णास॑- 
कणिज्ज । दिग्विजयटिि चक्क वद्टि रवंधावारेश सद मज्जिमखंडमाययाणं ।”? ---सम्यादक ) । 


२०२ 








गभभस उत्पन्न हुए पुरुषोंक सकलसंयमका विरोध 
नहीं है!। टीकाकारने चक्रवर्तोके साथ आये हुए 
सलेन्छ राजाओंके तथा चक्रवर्ती आदिको बविवाही 
गई स्लेच्छुकन्या ओके गर्भेसे उत्पन्न हुए पुरुषोंके 
सकलसंयम घारण कर सकनेको उदाहरण रूपमें 
उपस्थित नहीं किया है, किन्तु हेतुरूपमें उपस्थित 
किया है । इसके स्पष्टीकरणके लिये, हमें एकबार 
झपना ध्यान लब्धिसारके उस प्रकरणकी ओर 
लेजाना होगा, जिसमें उक्त वाक्य पाया जाता है। 

लब्धिसारके जिस प्रकरण गाथा नं० १९४५ 
बतेमान है, जिसकी टीकाके एक अंशको प्रमाण- 
रूपमें उद्धृत किया गया है, उस प्रकरणमें म्लच्छ 
पुरुषोंके भी संयम-स्थ।न बतलाये हैं। उसी परसे 
टीकाकारने यह प्रश्न उठाया है कि स्लेच्छभूिमें 
उत्पन्न हुए जीवोंके सकलसंयम केस हो सकता 
है ? और उसका समाधान दो प्रकारसे किया है । 
एक तो यह किजो म्लेच्छुराजा चक्रवर्तीके साथ 
आयेशण्डमें आजाते हैं और जिनका चक्रवर्ती 
आदिके साथ वैवाहिक आदि सम्बन्ध होजञाता है, 
वे सकलसंयम धारण कर सकते है, ओर इस 
प्रकार स्लेच्छुपुरुषोंमं भी संयमके स्थान हं।सकते 
हैं। दूसरा यह कि चक्रवर्ती जिन म्लेच्छकन्याओं 
स विवाह करता है, उनकी सन्तान मातृपक्षक्री 
अपेक्षास म्लेच्छ कद्दलाती है, ओर बह सनन्‍्तान 





. झनेकोन्त 
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संयम धारण कर सकती है । इस शंका-समाघान- 
से यही ध्वनित होता है कि म्लेच्छभूमिमें उत्पन्न 
हुए पुरुषोंके आमतोर पर संयमका विधान नहीं 
था, अत; टीकाकारको उक्त शह्वा समाधांनके द्वारा 
यह बतलाना आवश्यक प्रतीत हुआ कि किन-किन 
म्लच्छपुरुषोंके सकलसंयभ होसकता है। भावाथ्थ- 
की अन्तिम पंक्ति--इस्र प्रकारकी जातिवालोंके 
लिये दीज्षाकी योग्यताका निषेध नहीं है ( तथा- 
जातीयकानां दीक्षाहत्वे प्रतिषेधाभावात्‌ )--से यह 
बात बिल्कुत्न स्पष्ट हाजाती है; क्योंकि इसमें स्पष्ट 
रूपस बतलाया है कि इस प्रकारकी जातिबालों के, 
अर्थात्‌ जिन म्लेच्छुराजाओंका चक्रवर्ती आदिके 
साथ वैबाहिक आदि सम्बन्ध हं!गया है, तथा 
चक्रवती आदिके साथ विवाही हुई स्लेष्छ- 
कन्याओंसे जो सन्‍्तांन उत्पन्न होती है, उनके 
दीक्षाका निषेध नहीं है । इस वाक्यसे यह निष्कष 
निकलता है कि अन्य स्लेच्छोंके दीक्षाका निषेध 
है। यदि टीकाकारको लेखक महोदयका सिद्धान्त 
अभीष्ट होता तो उन्हें दो प्रकारके म्लेच्छोंके संयम- 
का विधान बतलाकर उसकी पुष्टिके लिये उक्त 
अन्तिम पंक्ति लिखनेकी कोई आवश्यकता हो 
नहीं थी। क्योंकि वह पंक्ति उक्त सिद्धान्त--सभी 
सलेच्छ सकलसंयम धारण कर सकते हैें--के 
विरुद्ध जाती है । 





._* यदि 'तथा-जातीयकानां” पदसे लेखक मद्दाशयको म्लेच्छोंकी दो जातियोंका प्रदण अभीष्ट है--शएक तो म्लेक्ष कन्याओंसे 


आय पुरुषोंके सँयोगद्वाग उत्पन्न हुए उन मनुष्योंकी जाति जिन्हें आप लेखमें हो भ्रागे 'परम्परया म्लेच्छ? 


खते हैं और दूसरी 


स्लेऋछवण्डोंते भायखण्डको भाण हुए 'साज्षात्‌ स्लेच्छोंकी जाति, तब चूँकि भाय खण्डकों आए हुए साज्षात्‌ म्लैच्छोंकी जो जाति 
होती है वही जाति म्ले'छ खण्डों# उन दूसरे म्लेच्छोंकी भी होती है जो भाय खण्डको नहीं भाते हैं, श्सलिये साक्षात म्लेब्छू जाति 
के मनुष्योंके सकल-संयमके ग्रहणकी पात्रता होनेसे म्लेचछ खण्डॉमें भ्रवशिष्ट रद्दे दूसरे म्लेब्छल भी सकलसंयमके पात्र ठहरते हं-- 
कालान्तरमैं वे भी अपने भाई-बन्दोंके साथ आये खण्डको भाकर दीक्षा म्हण कर सकते हैं। दिग्विजयके बाद आय-स्लेच्छखण्डॉमें 
परम्पर भावागमनका मार्ग खुल दी जाता है। और इस तरह सकलसंयम-गृद्दणकी पात्रता एवं सैभावनाके कारण म्लेच्छ खण्डोंके 
सभी म्लेबछोंके उच्च गोत्री होनेते बाबू सूरजभानजीका वह फलितार्थ भनायास दी सिद्ध दोजाता है, जिसके विरोधमें श्तना 


अधिक द्वाविडी प्राणायाम किया गया है !! 


“--सम्पादक 
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स्‍लेच्छ पुरुषोंके संयमके स्थान बतलानेके 
लिए जो दो प्रकार बतलाये गए हैं, उनके मध्यमें 
पड़ा हुआ अथवा' शब्द भी ध्यान देने योग्य है। 
अथवा! 5: शब्द एक वियोजक अव्यय है, जिसका 
प्रयोग वहाँ होता है जहाँ कई शब्दों या पदोंमेंसे 
किसी एकका ग्रहण अभीष्ठट हो। समुच्चयकारक 
तथा? आदि शब्दोंका प्रयोग न करके “अथवा” 
शब्द का प्रयाग करनेमें कोई विशेष हेतु 
अवश्य द्ोना चाहिये। में ऊपर लिख आया हैँ 
कि स्लेच्छ पुरुषोंके सकलसंयमके स्थान किस 
प्रकार हो सकते हैं, यह टीकाकारन बतलाया है 
शोर उसके दो प्रकार बतलाय हैं। मरी दृष्टिमें 
जिन लं!गोंके ज़हनमें यह बात समाना कठिन 
प्रतीत हुई कि चक्रवर्ती आदिके साथ आये हुए 
म्लेच्छराज सकलसंयम धारण कर सकते हैं, उन 
लोगोंको रष्टिम॑ रखकर आचाय महाराजने 
म्लन्छांम॑ संयमके स्थान हा सकनका दूसरा प्रकार 
बतलाया है । पहले प्रकारमं ता विशिष्ट दशा 
सातज्ञान सलच्छोंके सकलसंयम हो सकनेकी वात 
कही हे, किन्तु दूसरेमें परम्परया म्लेच्छ कि, 
अर्थात आरयपुरुष ओर म्लच्छकन्यास उत्पन्न हुए 
पुरुपोंके, जा यद्यपि पितृबंशकी अपक्षा आय ही 
हैं, किन्‍त्‌ सातृबंशकी अपन्षा म्लेच्छ हैं, सकल- 
संयमका बिधान किया हैँ | यदि मेरा दृष्टिकोण 
ठीक है तो 'अथव।' शब्द्स भी उक्त सिद्धान्त-- 
सभी म्लच्छ सकलसंयम धारण कर सकते हैँं--- 
का खण्डन हांता है । 

इस विस्तृत विवेचनस यही निष्कप निकलता 


है कि सिद्धान्त-प्रन्थोंके वाक्योंसे लेखकमहोदय- 


£ संज्ञिप्त हिन्दी शब्दसागर, पु० ३७... 


क्या सिद्धान्तग्रन्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उम्मगोत्री हैं ? 
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ने जो आशय निकाला है वह सबंथा श्रान्त है । 
अतः उनके आधार पर सभी मनुष्योंफो उश्चगोत्री 
नहीं माना जा सकता। नीचे इसीके सम्बन्धमें 
एक ओर भी उदाहरण देकर इस चर्चाकों समाप्त 


किया जायगा। 
स्वाथंसिद्धि अ० १, सू० ७ की व्याख्यामें 


एक वाक्य निम्न प्रकार है--'अपशमिकमपर्याप्त- 
कानां कथम, इतिचेत , चारित्रमोहोपशमेन सह 
मृतान्प्रति ।” इसमें शक्ल की गई है कि अपयां प्र को - 
के ओपशमिक सम्यक्त्व किस प्रकार हों सकता 
है ओर उसका समाधान किया गया है कि चारित्र- 
मोहनीयका उपशम करके जो जीब मरणको प्राप्त 
होते हैं, उनके अपर्याप्रक दशामें ओऔपशमिक 
सम्यक्त्व हो सकता हैं। इस वाक्यकी रचना 
लब्धिसार-टीकाके उक्त प्रमाणकी तरह भी की 
जा सकती है, जो इस प्रकार होगी--“शआपशमिक- 
मपर्यापकानां कथं भवतीति नाशंकितव्यम्‌ , चारित्र- 
मोहोपशमन सह मृतानां तत्सक्ष्वाविरोधात ।” 
इसकी मूपरेग्वामें थाड़ासा अन्तर हो जाने पर भी 
सवाधसिद्धिकी मूल पंक्ति ओर उसके इस परि- 
वरतित रूपके अथमे कोई अग्तर नहीं पड़ता। 
इसका भावाथ इस प्रकार हे--अपयापरकॉके 
औपशसिक सम्यक्त्व कैसे हो सकता है, ऐसी 
शकरु नहीं करनी चाहिए, क्योंकि चरित्रमोहनीयका 
उपशम करके मरणको ग्राप हुए जीवॉके ओऔपशमिक 
सम्यक्त्रके हानेमें कोई विरोध नहीं है।! इस 
भाषा० का आशय यदि लेखक महांदयके दृष्टि- 
कोशस निकाला जाए तो बह इस प्रकार होगा-- 
“स पंक्तिमें झ्राचायें महाराजने यह बात बतलाई 
है कि जो भी अ्रपर्याप्तकक जीव हैं, या जो भी 





२०४ 

अपयोप्तक देव हैं--क््रोंकि उक्त पंक्तिका सम्बन्ध 
देवगतिसे है--उनके आपशमिक सम्यक्त्व होनेमें 
कोई शह्ढा नहीं करनी चाहिए, सभी अपर्याप्तकों 
के ओपशमिक सम्यकत्व हा। सकता है। ओर अपने 
इस सिद्धान्तको पाठकोंके हृदयमें बिठानेके लिए 
उन्होंने हृष्टान्तरूपमें कहा है कि जैसे चारित्रमोह- 
नीय कमंका उपशम करके मरण को प्राप्त होनेवाले 


जीवोंके ओपशमिक सम्यक्त्व होनेमें कोई विरोध 
नहीं है अर्थात जिस प्रकार उन जाबोंके औप- 
शमिक सम्यक्त्व माना जाता है, उसी प्रकार सभी 
अपयाप्तकोंके औपशमिक सम्यकत्व हो सकता है।! 
इस आशयसे सर्वाथसिद्धिकारकें मतका तो कचूमर 
निकल ही जाता है, साथ ही साथ जैनसिद्धान्तकी 
कई मान्यताओंकी भी लगे हाथों हत्या हो जाती 
है। अत: इस प्रकारके आशयकों दुराशय कहना ही 
उपयुक्त होगा । ओर दुराशयसे जो निष्कर्प निकाला 
जाता है वह कभी भी तात्त्विक नहीं हो सकता। 
अतः: सिद्धान्त-प्रन्थोंके आधार पर तो यह बात 
साबित नहीं होती कि सभी मनुष्य उदच्चगोत्री हैं। 
तथा श्रीविद्यानन्द स्वामीके मतस भी यह बात 
प्रमाणित नहीं होती। 


लेखक महोदयने श्रीविद्यानन्द स्वामीके मतसे 
भी यह सिद्ध करनेकी चेथष्टा की है कि सभी ममुष्य 
उश्चगोत्री हैं। स्वामी विद्यानन्दने अपने श्लोकवार्सिक 
(अ०३सू०३७)में आयआओर म्जे च्छकी परिभाषा करते 
हुए लिखा हे--“उद्चैगोत्रोदया देरा्या:, नीचैगेत्रोद- 
यादेश्व म्लेच्छा: ।” अथानत उच्चर्गोत्रके उदयके साथ 
साथ अन्य कारणोंके मिलनेसे आय और नीच 
गोन्रके उदयके साथ अन्य कारणोंके मिलनेसे 


अनेकान्त 
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म्लच्छ होते हैं। तत्त्तार्थ सूत्रकी टीकाओंमें + आय 
के पाँच भेद्‌ किए हैं--त्षेत्राये, जात्याय, कर्माये, 
चारित्राय और दर्शनाय | जो काशी, कोशल आदि 

(७. गॉमें हें 5 श््‌ हें बे 
आयदेशोंमें उत्पन्न हुए हैं, वे क्षत्र-आय हैं। जो 
इच्चाकु आदि आयवंशम उत्पन्न हुए हैं वे जाति- 
आय है। जो असि, मसि, कृषि, विद्या, शिल्प 


ओर वाणिज्यके कार्योंकों करते हैं तथा जो यजन, 


४श्वेताम्बरसम्मत उमास्वातिके भाष्यमें आयपुरुषोंके 
६ भेद बतलाए हैँ--क्षेत्राय, जात्याय, कुलाय, कमाय 
शिल्पाय और भाषाय । १४ कर्ममूमियोंमें, उनमें भी 
भरत ओर ऐरावत क्षेत्रके साढ़े पदच्चीस साढ़े पतच्चीस 
आरयदेशोंमें और विदेहक्षेत्रके १६० बिजयों में 
(पिछली बात आया म्लेच्छाश्ड' सूत्रके 
उक्त भाष्यमें तो नहीं पाई जाती--खसम्पादक ) 
जो मनुष्य पेदा होते हैं वे क्षत्रार्य हैं। प्रशञापनासत्रमें 
भरतक्ष त्रके साढ़े पच्चीस देशोंके नाम इस प्रकार गिनाए, 
हैं--मगधघ,श्रज्ञ, बज़, कलिज्ञ, काशी, कोसल, कुरु, 
कुशावर्त, पागश्वाल, जड्जल, सुराष्ट्र, विदेह, वत्स 
(कौशाम्बी) शार्डिल्य, मलय, वत्स (बेराटपुर), वरण, 
दर्शाण, चेदि, मिंधु-सौवीर, श्रसेन, भज्ञ, पुरिवता, 
कुणाल, लाट, और श्राधा केकय । जो इक्ष्वाकु, विदेह 
हरि, शात, कुरु, उग्र आदि वंशोंमें पेदा हुए. हे, वे 
जात्याय हैं| कुलकर, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, तथा 
अन्य जो विशुद्ध कुलमें जन्म लेते हैं वे कुलाय हं। 
यजन, याजन, पठन, पाठन, कृषि, लिपि, वाणिज्य 
आदिसे आजीविका करने वाले कम-आय हू । बुनकर 
नाई, कुम्हार वगरह जो अल्प आरम्भवाले और 
अग्हित आजीविकासे जीवन पालन करते हैं, वे 


शिल्पाय है । जो शिष्ट पुरुषोंके योग्य भाषामें बोल- 
चाल आदि व्यवहार करते हैं, वे भाषाय हू | ले० 
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याजने, अध्ययन, शअ्रध्यापन आदि धर्माचरणम 
. संलग्न रहते हैं, ऐसे अनत्नरती, देशत्र॒ती ओर महा- 
ब्रती कमं-आय॑ हैं। जो उत्कृष्ट चरित्रका पालन 
करते हैं वे चारित्र-आय हैं और सम्यग्दृष्टि दर्शन- 
आय हैं। लेखकमहोदयका कहना है कि--“असि 
मसि आदि कम क्षेत्र-आर्य और जाति-आर्य 
ता करते ही है, तब ये कम -आय॑ म्लेच्छ खण्डोंमे 
रहनेवाले ग्ज़ेच्छ ही हो सकते हैं, जो आयके 
समान उपयुक्तकर्म करने लगे हैं, इसीसे कर्म-आरय॑ 
कहलाते हैं । ये कम-आय॑ श्रीत्रिद्यानन्दके मतानुसार 
उश्चगात्री हैं, क्योंकि विद्यानन्दजीने आयकि उद्च- 
गात्रका उदय वतलाया है। इस प्रकार विद्यानन्द- 
स्वामी के मतानुसार भी यही परिणाम निकलता 
है कि अन्तरद्रीपजोंके सिवाय सभी मनुष्य उच्च- 
गोत्री हैं | ”” यहाँ यह बतलादेना जरूरी है कि 
स्वामी विद्यानन्दन म्लेन्छोंके अन्तर्ठीपज ओर कम 
भूमिज इस प्रकार दो भद किए हैं और यबन 
आदिको कमंभमिज म्लेच्छ बतलाया हे। तंथा 
लेखक महा।दयने स्वयं इस बातकों लिखा है कि 
श्रीविद्याननद आचायन यवनादिककों म्लेच्छ- 
खण्डोड्भब म्लच्छ माना हैं। इसपर लेखकमद्दीदय- 
से मरा नम्र प्रश्न है कि यदि म्लंच्छुखण्डॉमें 
उत्पन्न हुए म्लेन्छ ही कर्माय हैं तो विद्यानन्द- 
प्रमुख अन्थकारोंन उन्हें म्लेच्छीके भेदोंमें क्‍यों 
गिनाया ? या ता उन्हें आयके भेदोंमें से कर्माय॑ 
भेद निकाल देना चाहिए था, या फिर स्लेच्छुके 
भदोंमें कमभूमिज म्लेच्छ नहीं गिनाना चाहिए 
था । क्योंकि जब स्लेचडुखण्डोद्भव म्लेच्डछ आय 
के भदोंमें ही अन्तभूत हो जाते हैं, तो उन्हें 
म्लेच्ट्रोमें गिननेकी क्‍या आवश्यकता थी, ओर 


क्या सिद्धान्तग्रन्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उश्चगोत्री हैं ? 


र्‌०्श 


कै >नलटन मम घायल ८. 
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यदि उन्हें म्लेच्छु द्वी बतलाना था तो आयके भेदों 


में कमाय भेद रखनेकी क्‍या आवश्यकता थी। 
तथा ऐसी अवस्थामें भारतबषके किसी भी खण्ड 
को म्लेच्डुखण्ड कहना ही अज्ञानता है; क्योंकि 
जब वे सभो आय हैं ओर इसीलिए उद्यगोत्री भी 
हैं, ता फिर बचारोंका इस बेहूदे नामसे पुकारने 
की वजह ही क्या है ? आयोकी तरह ही वे सब सकल 
संयम धारण कर सकते हैं, उन्हींकी तरह क्रुपि 
आदि कार्य करके अपना उदरपोषण करते हैं 
ओऔर सभी उच्च गोत्री भी हैं । विद्यानन्द म्लेच्छोंके 
नीचगोंत्रका उदय बतलाते हैं ओर म्लेच्छ 
खण्डोड्धव लेच्छोंको म्लेच्डु बतलाते हैं, फिर भी 
उनके मसतसे सभी मनुष्य उदच्चगोत्री सिद्ध हो जाते 
हैं, यह एक अजीब पहेली है। शअ्सलमें लेखक 
महोदयको पहलेकी ही तरह गहरा भ्रम दो गया 
है और उसका एक कारगा कर्मायंकी संमस्याको 
न सुलझा सकना भी ज्ञात होता है । अत: उनके 
इसश्रमकी दूर करने के लिए इस समस्याको 
सुलमकाना आवश्यकप्रतीत होता हे । 


कर्माय॑ कोन हैं ! 


में ऊपर बतला आया हैं कि आचार्योने आये 
पुरुषोंके पाँच भेद गिनाये हैं ओर म्लेच्छ पुरुषोके 
दो- अन्तर्ीपज और कमंभूमिज। भरत, ऐरा- 
बत ओर विदेह कमभमियाँ हैँ, अर्थात्‌ कम मभूमि- 
में केवल आरयंखण्ड या म्लच्छखण्ड ही सम्मि- 
लित नहीं है, किन्तु आय आर म्लेन्छ दोनों ही 
भूमियाँ सम्मिलित हैं । ऐसी परिस्थितिमें म्लेच्छों- 
के अ्रन्तद्रीपज और म्लेच्छुखण्डोद्धन भेद न 
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करके अन्‍्तर्द्नीपज ओर कर्मभूमिज भेद करना अर्थात--यवनादिक कर्म भूमिज स्लेच्छ प्रसिद्ध 
निरथक प्रतीत नहीं होता। अर्थात म्लेच्डुखण्डो- हैं तथा मलेच्छोंके आचारका पालन करनेके 
हूवके स्थानमें कर्समभूमिज भेद रखनेसे ऐसा कारण अन्य भी बहुतसे मतुष्य कमंभूमिज 
प्रतीत होता है कि म्लेच्छुखण्डके बाहिर भी म्लेच्छ हो जाते हैं। यहाँ पर ग्रन्थकारने यद्यपि 
म्लेन्छ पाये जाते हैं ओर उन्हें अन्तभृत करनेके यह स्पष्ट नहीं किया हे कि ये म्लेच्ड यवन कोन 
लिये ही म्लच्छोंके भेदोंमें कम भूमिज भेद गिनाया हैं ? किन्तु श्लोकके उत्तराद्धस ऐसा प्रतीत होता 
है| अब देखना यह है कि क्या शास्त्रोंस यह बात हे. कि वे म्लेच्छखण्डोद्भव म्लेच्छ ही हें 5६। 
प्रमाणित होती है कि आयखण्डमें भी म्लेच्छ परन्तु 'प्रसिद्धा2 पद यह बतलाता है कि आय- 
रहते हैं ? इसके लिये सबसे पहले तो जयधबला खण्डके मनुष्य उन यवनोंसे अच्छी तरह परि- 


ओर लब्धिसार-टीकाके उन प्रमाणोपर ही ध्यान 
देना चाहिये, जिन्हें लेखकमहादयने अपने लेख- 
में उद्धत किया है । उनमें स्पप्ट लिखा है कि 


चित हैं । ऑर इस परिचयका कारण उन यवर्नों- 
का आयखर्डर्स आना ही हासकता है। अतः 
इस लेग्बस सी यह स्पष्ट है कि आयखण्डमें भी 


चक्रवर्ती आदिके साथ बहुतसे म्लेच्छ आयंग्बण्ड- म्लेच्छ रहते थे। 
में आजाते हैं और उनका यहाँके लोगोंके साथ बैवा- 
हिक आदि सम्बन्ध होजाता हैं। अथात-वे आय- 
खण्डमें आकर बसते हैं और यरटींके रीति-रियांजों _ ० वंतंटो जिया आग कि हट कवि 
ओपन से के ट «५... अयोखण्डोड्भवा आया; ग्लेच्छाः केचिप्छुकाद यः 
को अपना लेते हैं। तथा आदिपुराण, पव ४२ शि थे हे 
में, भग्त महागजने गजाओंको उपदेश देते हुए म्लेच्ड्खण्डोड्धवा म्लेच्छा अन्तरद्वी पजा अप२१२ 
कहा है 
& ०7७ तट कीजज कि ५ दि 
“स्वदेशेप्नक्षरम्लेच्छान्प्रजाबाधाविधायिनः | 
चर छ आर 
कुलशुद्धिप्रदानाग्र स्त्रसात्कुयांदपक्रम: ।७६। 
अथात--आपके देशम जा निरत्तर (ब पढ़ 


अमृतचन्द्र सरिन अपने तत््वाथसारमं आय 
ओर म्जेच्डुका परिचय देते हुए लिखा है-- 


अर्थात--जो आयंखण्डमं उत्पन्न हों वे आय 
हैं । किन्तु कुछ शकादिक म्जच्छ हैं। म्हच्छ- 
खण्डमें उत्पन्न हानदात ओर अन्तरद्रीपत सब 
म्तच्छ हैं । इस श्लोककी लंखक महांदयने भी 
लिखे) म्लच्छ प्रजाको कप्ट देते हां उन्हें कुलशुद्धि उद्घृत किया हैं । किन्तु उन्होंने 'म्लेच्छ- 
वगैरहके द्वारा अपनेमें मिलालंना चाहिये।... खण्डोड्रवा: और “'शकादय:'को क्रमश: विशेषण 
इस उल्लेखस भी यह स्पष्ट हे कि आरयंखरडः ३ 
में भी म्लेच्छ पुरुष आ बसते थे। तथा, श्लोक- # यदि वे म्लेच्छुखण्डोद्धव म्लेच्छ ही हैं तो यह 
वातिक (प्र० ३५७) में कमंभूमिज म्लेच्छोंको बत८& कथन अमृतचन्द्राचारयके विरुद्ध जायगा; क्योंक 
लाते हुए लिखा है-- | . .. उन्होंने तत्त्वाथंसारके श्लोक नं० २१२ में. जो आगे 
कमभूमिभवा स्लेच्छा: प्रसिद्धा यवनादय;|  उद्धत है,शक-यवनादिककों आर्यखण्डोद्भधव बतलाया है। 


स्यु; परे च तदाचारपालनाद बहुघा जनाः ॥ --सम्पादक 


टी 
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ओर विशेष्य बनाकर उसका अर्थ करने हुए 
लिखा हे-.“जो म्लन्द्रखण्डोंमें उत्पन्न होनेगले 
शकादिक हैं वे सब स्लेचड हैं।” किग्तु इस 
प्रकार अथ करनेमें केचित' शब्दको छोड़ देना 
पड़ता है, जिसका उदाहर्गा प्रत्यक्षमं वतमान है । 
क्योंकि केचित' शब्दकों साथमें लेलेने पर छशे 
इम प्रकार होता है--म्नेजछखण्डोम पपन्न हाने 
वाले कुछ शकादिक म्लेच्ड हैें। इस अथंस 
म्लेल्छखण्टम॑ उत्पन्न होनेंदाले सभी व्यक्ति 
म्लेच्छ सिद्ध नहीं हाते, किन्‍तनु कुछ शक्रादिक ही 
म्लेच्छ सिद्ध हैते है, और ऐसा अर्थ करना 
आगम-बाधित है. इसीस वा० सूरजभानजीको 
'केचित' शब्दका अर्थ करना छोड़ देना पदा हैं 
जो टीक नहीं है । अतः “म्लेन्छाः केचिच्छकादय:' 
ओर धम्लेन्डग्वग्डोड्भ वा म्तेरुछा:” इन दोनों पढों- 
को एके न मिलाकर म्बतन्त्र ही रखना चाहिए | 
तभी 'केचिन' शब्दकी साथकता भी सिद्ध होती 
है आर आचार्य अमृतचन्द्रका लेग्ब पृर्भाचार्योकि 
कथनके प्रतिकृत्त भी नहीं जाता। अ्रसलमें बात 
यह है कि आयखण्डमं उत्पन्न हानेवागोंको आये 
बतलाने समय आचाय महाराजकी दष्टिमें 
आयखण्डमें आकर बस जानेवाले शकादिक 
भी थेःः। अतः मग्पष्टीकरणा के लिए उन्होंने लिस्व 

 क म्लेच्छुस्वण्डोसे आर्यख्ण्डमं आकर बसने वाले 
स्वयं आयखण्डोद्धव' नहीं कहलाते हैं-म्लेब्लुस्वए्डो- 


का ५ 


द्वाव ही कहलाते हें--भले ही आगे खलकर उनकी 


ा 


सन्‍्त।न आयंखणडर्म उत्पन्न होनेके कारण 'आयंखरणडो- 
द्भव' कहलाए। “केचित' शब्दका श्र्थ साथमे लेते 
हुए आयंखण्डोद्धवब' पद आर्या: और “म्लेच्छा:' 
दानों परदोके साथ समानरूपसे सम्बद्ध है। इसके 


क्या सिद्धान्तग्रग्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उच्चगोन्री हैं ! 


जाओ 
४0३५, 





दिया कि कल्ल शकादिक म्लेचछ हैं। इस प्रकार 
शाचाय झम्रतचन्द्रके लेखसे भी यह सिद्ध हे 
कि छयमस्वग्डमें म्लेन्छ भी आबसते थे। शआाकर 
बसे हुए इन म्लच्छोमेंसे जो म्लेच्छ यहाँके 
रीतिरिबराज आपना होते थे और आर्योंकी ही 
तरह कम करने लगते थे ने कर्म-शार्य कहे जाते थे; 
क्योंकि आयग्बश्ण्म उत्पन्न स है नके कारया वे 
केत्राय नहीं कहे जा सकते थे और जात्याय तो हो 
ही कैसे सकते थे | अतः मे कर्म आय कहलाते 
थे । किग्तु आयंखणड मे आकर भी जो अपने 
पुए्तेनी म्नेस्छ आचारको नहीं छ!इन थे वे म्लेच्छ 
के म्लेच्छ रहते थे। इस प्रकार कमं-आयको 
समस्या सगर्लतास सुलभ जाती है । 

किन्तु आचाय विद्यानन्दन आये ओर म्लेन्छ 
की जो परि भाषा दी है, जिसपर सम्पादक “अनेकान्त' 
ने भी एक टिप्पणी की है, बह समझजस प्रतीत 
नहीं ह।ती; क्योंकि उनकी परिभाषाके अनुसार 
नो सभी आय, भले ही वे केवल तक्षत्रायं हों, उच्च- 
गोत्री टटरते है और सभी म्लेन्छ, जिनमेंस कुछ 
चक्रदती छादिक साथ आयखण्टस आकर सकल- 
संयम धारण कर सकनेकी पात्रता रखते हैं, नीच- 
गोत्री ठहरते हैं | ध्यस्तु । 
सिवाय, शक-यवनादिक लोग जिन देशंकि आदिस 
निवासी है वे आरयखणडके ही प्रदेश £--शास्त्र 
कथित पौच म्लेचटग्वण्डकि नहीं; अंसा कि वियादापन्न 
लेखमें भी आयमस्वग्दकी हद बतलाते हुए प्रकट किया 
गया है। अतः शकादिककों म्लेब्छुग्वएडेसि आकर 
बसने वाले कहना ठीक नहीं, और ने वह आचाय 
महोंदयका श्रमिप्राय है | 

- सम्पादक 


श्०्८ 
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इस लम्बी चर्चासे पाठक जान सकेंगे कि 
जिन महान ग्न्थोंके आधार पर बा० सूरजभानुजीं 
ने अन्तरद्ीपजोंके सित्राय सभी मनुष्योंको उच्च- 
गोत्री सिद्ध करनेका प्रयत्त किया था, उनमें से 
कोई भी ग्रन्थ उनकी इस नवीन खोजका साथ 
नहीं देता । उनका यह्‌ प्रयत्न कहाँ तक सराहनीय 
है, इसका निणय करनेका भार तो मैं पाठकों पर ही 
छोड़ देना उचित समभता हूँ । किन्तु इतना अवश्य 


लिख देना चाहता हैँ कि शाम््रके श्रद्धानी हों या 
अश्रद्धानी, दोनोंने ही शासत्र के साथ न्याय करनेकी 
चेष्टा बहुत कम की है । अवश्य ही ऐसा करनमें 
आन्तरिक कारण उनकी सदाशयता रही हो। किन्तु 
में तो इसे सभ्य भाषामें प्यारका अत्याचार ही 
कहूँगा। ऐसा ही अत्याचार बाबू सूरजभानुजीने 
भी किया हैं | वृद्धावस्थामें इस प्रकारके अत्याचार 
न करनेका उनसे अनुगाध करते हुए मैं केबल एक 
बातकी और यम्रात्ना करके इस लेखको समाप्त 
करूँंगा। 


बाबूजीने लिखा है-..'जब नीचगोत्रका अस्तित्व 
केबलज्ञान प्राप्त होनेके बाद सयोगकेवली ओर 
ओर अयोगकेवलीके भी बना रहता है और उससे 
उन आप्त पुरुषेंकि सबिदानन्द स्थवरूपसे कुछ भी 
बाधा नहीं ग्राती तब इस ब[तमें कोई सन्देह नहीं 
रहता कि नीच या उच्च गोन्रक्म अपने अस्तित्व 
से जीवोंके भावों पर कोई असर नहीं डालता है। 
है।' लेखक महोदयके इस कथनमें में इतना ओर 
जोड़ देना चाहता हैँ कि यह विशेषता केवल गोत्र- 
कर्म में ही नहीं है किन्तु ऋमंमात्रमें है। किसी भी 


कर्मका अश्तित्वमात्र जीवके भावों वगैरह पर कोई 


अनकान्‍न्त 
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असर नहीं डालता, उसके लिए उस कमंका उदय 
होना आवश्यक है । इसीस कमंकी तीन दशाएँ 
बतलाई गई हैं--बन्ध, उदय, ओर सत्ता। बन्ध- 
न 6 ₹्‌ः करने में 
दशा और सत्तादशामें कर्म अपना काय करनेमें 
अशक्त रहता है। उदयक्रालमें ही उसमें क्रिया- 
शीलता आती है। अत: गोत्रकम भी अपनी उदय- 
दशामें ही जीवके भावोंपर असर डालता है । 


नोट--- 


इस लेखके लेखक शास्त्रीजी मेर मित्र है.। लखमें 
मुझ मेरे कतंव्यकी आर जा उन्हें।न सावधान किया 
है, उसके लिये में उनका वहुत आमभारो हूँ। उसी 
चतावनी एवं उसी सावधानीके फलस्वरूप, अवका- 
शादिकी अनुकूलता न होनेपर भी मुझ इस लेखपर 
कुछ नोटोंके लगानका परिश्रम करना पड़ा है। 
लेख परसे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्रीविद्या- 
नन्दाचायके आय-म्लच्छु-विपयक जिस स्वरूप- 
कथनको मेने सदोष बतलाया था उसे आपने भी 
सदोष ही स्वीकार किया है तथा उसकी सदोषता- 
को थोड़ा व्यक्त भी किया है। इससे सम्पूण 
म्लेच्छों अथबा म्लच्छमात्रके नीचगोन्नी होनेकी 
जो एक समस्या खड़ी हुई थी उसका हल होता 
हुआ नज़र आता है। साथ ही, सम्पूर्ण आया 
तथा आयमात्रके उच्चगोत्री होनेमें भी रुकावट 
पैदा होती है । ओर इस तरह यह बात सामने 
आती है कि किसीका आर्य अथवा स्‍्लेच्छ होना 
भी उँच-नीच गोत्रका कोई परिचायक नहीं है। 
अथवा दूसरे शब्दोंमें यों कहिये कि यदि आयें 
ही #चगोन्रका व्यवहार माना जाय तो बह ठीक 


बषे २ किरण ३ ] 


नहीं है । इसी तरह म्लेच्छोंमें ही नीचगोत्रका 
व्यवहार मानना भी ठीक नहीं है। अच्छा होता 
यदि शास्त्रीजी धवलसिद्धान्तके आधार पर लिखे 
हुए मेरे उस लेखका भी विचार साथमें कर 
हालते जो “अँचगात्रका व्यवहार कहाँ ? इस 
शीष॑कके साथ “अनेकान्त'की दूसरी किरण में प्रका- 
शित हुआ है; क्योंकि आपके इस लखबिषयका-- 
समस्त कम भूमिज मनुष्योंके सिद्धान्तप्रन्थानुसार 
ऊचगोत्री होनके विचारका--उस लेखके साथ पूरा 
पूरा सम्बन्ध हे। अनेकान्तकी उक्त किरण भी 


क्या सिद्धान्तप्रन्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उश्नगोत्री हैं ९ 


२०६ 





इस लेखके भजनेसे कई रोज़ पहले आपको मिल 
चुकी होंगी तथा आवश्यकता होनेपर आप ओर 
भी कुछ दिनके लिये इस लेखका भेजना रोक 
सकते थे । उस लेखपर आपका विचार आजाने 
पर मुझे भी प्रकृूत विषयपर विचार करनेका 
यथेप्ट अवसर मिलता । आशा है शाम्त्रीजी अब 
उक्त लेखपर भी अपना बिचार शीघ्र भेज देनेकी 
कृपा करंगे। 
5सम्पादक । 


“““:०७5४::पुक४ ७ तह 


समृद्ध अवस्थामें तो नम्रता ओर विनयकी विस्फूर्ति करो, लेकिन हीन स्थितिके 


समय मान-मयांदाका पूशा खयाल रक्‍खो ।' 


'जमीनकी खासियतका पता उसमें उगने वाले पौधेसे लगटा है; ठीक इसी तरह, 
मनुप्यके मुखसे जो शब्द निकलते हें उनसे उसके कुलका हाल मालूम हो जाता है ।' 

अच्छी संगतसे बढ़कर आदमीका सहायक ओर कोई नहीं है। और कोई भी 
चीज़ इतनी हानि नहीं पहुंचाती जितनी कि बुरी सद्गत ।' 


--निम्त्रल्लवर । 





न 
“चित 
७ 


अनकाग्त [ पोष, दीर-नित्र|णसं० २४६४ 
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पृष्ट १८६ का शंष अपना लगे, वे भी आये होजाबे ग-- 
ओर दी हे ओर राजबातिकर्म अन्त! का अर्थ स्वदेश 5नक्तरस्लेच्छान प्रजाबाधाविधायिन: । 
'सेव्यन्तें! भी दिया हू । यद्यपि यह आये शब्दकी . कुलशुद्धिप्रवानातेंः . स्वसात्कुर्यादुपक्रमः ॥ 


निरक्ति है--लक्षण नहीं। फिर भी इसके द्वारा इससे आयं-म्लेन्छको समस्या सुलभनेके 
इतना प्रकट किया गया है कि जो गुरणोंके द्वारा 


तथा गुणियोंक छारा सेब किये जाएँ, प्राप्त हों वा 
अपनाए जायें वे सब “आय! हैं। और इस तरह 
गुणीजन तथा गुगीजन जिन्हें अपनालें वे अगुणी 
भी सब्र आय ठहरते हैं। शक-यवनादिकरोंगें भी 
काफी गुणीजन होते हें--त्रड़े बढ़ विद्वान, राजा 
तथा राजमसत्ता चलाने वाले मंत्री आदिक भी हाते 
हैं--वरे सत्र आये ठहरंगे। और जिन गगहीनों 


बजाय ओर भी ज्यादा उलर जाती है। अतः 
बिद्वानोंस निवेदन हे कि वे इस समस्याकों हल 
करनेका पूरा प्रयत्न करें---इस बातको खोज 
निकाले कि वास्‍्तवमें “आये किसे कहते हैं और 
फ्लेच्अड! किस ? दोनोंका व्यावतंक लक्षण क्या हे ? 
जिससे सत्र गड़बड़ मिटकर सहज में ही सबको 
आये ओर म्लच्छुका परिज्ञान होसके । 
बीग्सेबामन्दिर सरसावा, 


तथा अनज्षर म्लेच्डोंकी आदिपुरागके निम्न ता० १७-१२-१६३८ 


वाक्यानुसार कुल-शुद्धि आदिके द्वारा आय लोग 


०२-७2 बाआानक: ै-+७- पी चीन 


कमनीय कामना 


[ ले०--उपाध्याय कबिरत्न श्री अमरचन्द्र जी ] 

[शादुल विक्रीडित] 

पापाचार न एक भी जगत में, 
होवे कहीं भी कभी ; 

बह, बाल, युवा, तथा युवति हों 
धर्मक --श्रेमी सभी । 

प्रथ्वरी का हर एक मत्ये पशु से, 

साक्षात्‌ बने देवता; 

पावे पामर  पापमूर्ति जगती, 

सस्‍्वलोॉक से श्रेष्ठता । 
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अयोध्याप्रसाद ; 
गोयलीय 
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० जेन-समाज क्यों मिट रहा है? ९ 
कै के 
| 


( क्रमागत ) 





3 आम 


जेतपंके मान्य ग्रन्धोंमें इतना स्पष्ट ओर 

विशद विवेचन होनेपर भी उसके अनु- 

यायी आज इतने संकीण ओर अनुदार विचारके 
क्यों हैं ? इसका एक कारण तो यह है कि, वते- 
मानमें जेनधर्मके अनुयायी केबल बेश्य रह गए 
हैं, ओर वैश्य स्वभावत: कृपण तथा क़ीमती बस्तु- 
को प्राय: छुपाकर रखनेवाले होते हैं। इसलिए 
प्राणोंसे भी अधिक मृल्यवान्‌ धमको खुदके उप- 
योगमें लाना तथा दूसरोंकों देना तो दूर, अपने 
बन्धुओंसे भी छीन-कपट कर उसे तिजोरीमें बन्द 
रखना चाहते हैं। उनका यह मोह ओर स्वभाव 
उन्हें इतना विचारनेका अवसर ही नहीं देता कि 
धर्मरूपी सरोबर बन्द रखनेसे शुष्क और दुर्गन्धित 
होजायगा । वेश्योंसे पूत्र जैनसंघकी बागडोर 
ज्षत्रियोंके हाथमें थी। वे स्वभावत: दानी और 
उदार होते हैं। इसलिए उन्होंने जैनधर्म जितना 
दूसरोंको दिया उतना ही उसका विकास हुआ। 
भारतके बाहर भी जनधममं खबर फला फूला। जैन- 
धमको जबसे ज्षत्रियोंका आश्रय हटकर वैश्योंका 
आश्रय मिला, तबस वह क्षीरसागर न रहकर गाँव 
का पोखर-तालाब बन गया है। उसमें भी साम्प्र- 
दायिक ओर पार्टियोंके भेद-उपभेद रूपी कीटा- 
णुओंने सडाँद ( महादुगन्धि ) उत्पन्न करदी है, 


जिसके कारण कोई भी बाहरी आदमी उसके 
पास तक आनेका साहस नहीं करता । 

यह ठीक है कि अपराध करने पर दण्ड दिया 
जाय--इसमें किसीको विवाद नहीं; परन्तु दण्ड 
देनेकी प्रणालीमें अ्रन्तर है । एक कहते हैं--अप- 
राधीको धमंसे प्रथक कर दिया जाय, यही उसकी 
सज़ा है, उसके संसगंसे धर्म अपवित्र हो जायगा। 
दूसरे कहते हैं-- जैसे भो बने धमं-च्युतको धरम 
में स्थिर करना चाहिए, जिससे वह पुनः सम्माग 
पर लग जाय। ऐसा न करनेसे अ्रनाचारियोंकी 
संख्या बढ़ती चली जायगी ओर फिर धर्म-निध्ठों- 
का रहना दूभर हो जायगा। भला जिस प्रतिमा 
का गन्धोदक लगानेसे अपवित्र शरीर पषित्र होते 
हैं, वही प्रतिमा अपवित्रोंके छूनेसे अ्रपवित्र क्योंकर 
हो सकती दै? जिस अमृतमें संजीवनी शक्ति 
व्याप्त है, वह रोगीके छूनेस विष केसे हो सकता 
है? रोगीके लिए ही तो श्रम्ृतकी आवश्यकता है। 
पारस पत्थर लोहेको सोना बना सकता है--लोहे 
के म्पशंसे स्वयं लोहा नहीं बनता। 

खेद है कि हम सब कुछ जानते हुए भी 
अन्ध प्रणालीका अनुसरण कर रहे हैं। एक वे 
भी जातियाँ हैं जो राजनैतिक ओर धार्मिक अधि- 
कार पानेके लिए हर प्रकारके प्रयत्न ओर हरेक 


>र्त 


ढेंगसे दूसरों को अपनाकर अपनी संख्या बढ़ाती 
जारही हैं, ओर एक हमारी जाति है जो बढ़ना तो 
दूर निरन्तर घटती जारही है। भारतके सात 
करोड़ अछूतोंकी जब हिन्दु-धर्म छोड़ देनेकी 
अफवाह उड़ी तो, मिस्तससे मुसलमान, अमे रिकासे 
इसाई, जापानसे बौद्ध और पंजाबसे सिक्‍्ख प्रति- 
निधि अछुतोंके पास पहुँचे और सबने अपने 
अपने धर्मोमें उन्हें दीक्षित करनेका प्रयत्न किया, 
किन्तु जैनियोंकी ओरसे प्रतिनिधि पहुँचना तो 
दरकिनार, ऐसी आशा रखना भी व्यर्थ साबित 
हुआ । 


लेखानुसार जैन-समाजसे २२ जेनी प्रतिदिन 
घटते जारदे हैं ओर हम उफ़ तक भी नहीं करते-- 
चुपचाप साम्यभावसे देख रहे हैं। एक भी सह- 
धर्मके घटने पर जहाँ हमारा कलेजा तड़प उठना 
चाहिये धा--जब तक उसकी पूर्ति न करल; तब 
तक चैन नहीं लेना चाहिये था--बहाँ हम निश्वष्ठ 
बैठे हुए हैं! देवियोंके अपहरण ओर पुरुषोंके 
धर्म-विमुख होनेके समाचार नित्य ही सुनते हैं 
ओर सर धुनकर रह जाते हैं ! सच बात तो यह 
है कि ये सब काण्ड अब इतनी अधिक संख्यामें 
होने लगे हैं कि उनमें हमें कोई नबीनता ही दिखाई 
नहीं देती--हमारी आँखें ओर कान इन सब बातों 
के देखने सुननेके अभ्यस्त हो गए हैं । 


जैन-समाजकी इस घटतीका ज़िम्मेवार कोन 
है ? जैनसमाजके मिटानेका यह कलझूु किसके 
सिर मढ़ा जायगा ? वास्तवमें जैन-ससाजकी घटती 
के ज़िम्मेबार वे हैं, जिन्होंने समाजकी उत्पादन - 
शक्तिको क्षीण करके उसका उत्पत्ति स्रोत बन्द 


१२ अनेकान्त 
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किया है ओर मिटानेका कलंक उनके सर मढ़ा 
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जायग।, जिन्होंने लाखों भाइयोंको जाति-च्युत 
करके धर्म-विभुख कर दिया है ओर रोज़ाना किसी 
न किसी भाईकों समाजसे बाहर निकाल रहे हैं ! 

हायरे अनोखे दरण्ड-विधान !!! तनिक किसी 
से जाने या अनजानेमें भूल हुई नहीं कि बह 
समाजसे प्रथक ! मन्दिरमें दशन करतें हुए ऊपरस 
कबूतरका अण्डा गिरा नहीं कि उपस्थित सब 
दर्शनार्थी जातिसे खारिज ! गाढ़ीवानकी असाव- 
धानीसे पहियेके नीचे कुत्ता दबकर मर गया ओर 
गाढ़ीमें बैठी हुईं सारी सवारियाँ जातिसे च्युत ! 
क्रोधावेशमें ल्ली कुएमें गिरी ओर उसके कुट॒म्बी 
जातिसे खारिज ! किसी पुरुषनं किसी विधवा 
या सधवा ख्लीपर दोपारोप किया नहीं कि उस स्त्री 
सहित सारे कुटुम्बी समाजसे बाहर !! 


उक्त घटनाएँ कपोल्कल्पित नहीं, बुन्देलखरड में, 
मध्यप्रदेशमें, और राजपूतानेमें, ऐसे बदनसीब 
रोजानाही जातिसे निकाले जाते हैं। कारज या 
नुक्ता न करने पर अथब्ा पंचोंसे द्वेष होजाने पर 
भी समाजसे प्रथक होना पड़ता है । स्तव्रयं लेखक 
ने कितनीही ऐसी कुल-बधुओंकी आत्म-कथाएँ सुनी 
हैं जो समाजके अत्याचारी नियमोंके कारण दूसरोंके 
घरोंमें बैठी हुई आह भर रही हैं । जाति-पहिष्कार 
के भयने मनुष्योंको नारकी बना दिया है। इसी 
भयके कारण भ्रूण हत्याएँ, बाल हत्याएँ आत्म- 
हत्याएँ जैसे अधम कृत्य होते हैं। तथा ख्ियाँ 
ओर पुरुष विधर्मियोंके आश्रय तकमें जानेको 
मजबूर होते हैं । 
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सच हे-- 
नशा पिलाके गिराना तो सबको आंत है | 
. मजा तो जब है कि गिरतोंको थामले साक़ी ॥ 


--इहक॒बाल 


गिरते हुओंको ठोकर मार देना, मुसीबतजदोंको 
ओर चर्का लगा देना, बेऐबोंको ऐब लगादेना, भूले 
हुओंको गुमराह कर देना, नशा पिलाके गिशदेना, 
आसान है ओर यह काय तो प्रायः सभी कर सकते 
हैं; किन्तु पतित होते हुए-गिरतेहुए-को सम्हाल 
लेना, बिगड़ते हुएको बनादेना, धर्म-विमुखको 
धमरिद़ करना, बिरलोंका ही काम है। ओर यही 
बिरलेपनका कार्य जेनथर्म करता रहा है । तभीतो 
वह पतित-पावन और अशरण-शरण कहलाता 
रहा है | 
जब जन-धरंकों राज-श्राश्रय नहीं रहा ओर 
इसके अनुयायियोंकी चुन-चुन कर सताया गया। 
उनका अस्तित्व खतरेमें पड़ गया, तब नत्र-दीक्षित 
करनेकी प्रणालीको इसलिए न्थगित कर दिया गया, 
ताकि राजबमं- पाषित जातियाँ अधिक ज्ञभित न 
हाने पाएँ ओर जैनवथमानुयाय्रियोसे शूद्रों तथा 
म्नन्छी जेसा 5यवहार न करने लगें--नास्तिक 
आर अनाय जेसे शब्दोंसे तो वे पहले ही अलंक्त 
किए जाते थे । अत: पतित ओर निम्न श्रेणोके 
लिए ता दरकिनार जनेतर उच्च बर्गके लिए भी जैन- 
धमका द्वार बन्द कर दिया गया ! द्वार बन्द न 
करते तो और करते भी क्‍या ? जेनोंको ही बलान 
जैनथर्म छोड़ने के लिए जब मजबूर किया जारहद्दा हो, 
शाप्रोंकी जलाया जा रहा हो, मन्दिरोंको विध्वंस 
क्रिया जा रहा है। । तब नवनीीक्षाप्रणालीका 


जन-समाज्ञ क्यों मिट रहा है ? 
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स्थगित करदेनाही बुद्धिमत्ता थी। उस समय राज्य- 
धर्--आआह्णधमं--जनताका धर्म बन गया । 
उसकी संस्कृति आदिका प्रभाव जैनधम पर पड़ना 
अवश्यम्भावी था। बहुसंख्यक, बलशाली और 
राज्यसत्ता वाली जातियोंके श्राचार-विचारकी छाप 
अन्य जातियों पर अवश्य पड़ती है। अतः जैन- 
समाजमें भी धीरे-धीरे धार्मिक-संकीणंता एवं 
अनुदारुताके कुसंस्कार घर कर गए। उसनेभी 
दीक्षा-प्रणालीका परित्याग करके जातिवाहिष्कार 
जैसे घातक अवगुणको अपनालिया ' जो सिंह 
मजबूरन भेड़ोंमें मिला था, वह सचमुच अ्रपनेको 
भेड़ समझ बैठा !! 


वह समयही ऐसा था उस समय ऐसाही 
करना चाहिए था; किन्तु अ्रय वह समय नहीं है । 
अब धमके प्रसारमें किसी प्रकारका खतरा नहीं 
है | धार्मिक पत्तपतात और मजहबी दीबानगीका 
समय बहगया। अ्रतब॒हरणएक मनुष्य सत्यकोी खोज 
में है। बड़ी सरलतासे जैनधमका प्रसार किया जा 
सकता है । इससे अच्छा अनुकूल समय फिर नहीं 
प्राप्त हो सकता । जितने भी समाजसे वहिष्कृत 
समझे जा रहे हैं, उन्हें गले लगाकर पूजाश््ञाल 
का अधिकार देना चाहिए । ओर नव-दीक्षाका 
पुराना धार्मिक रिवाज पुनः जारी कर देना चाहिए। 
वत्तमानमें सराक, कलार आदि कई प्राचीन 
जातियाँ लाखोंकी संख्यामें हैं । जो पहले जैन थीं 
ओर अबन्र मदु म शुमारीमें जन नहीं लिखी जाती 
हैं; उन्हें फिरसे जैनधर्ममें दीक्षित करंना चाहिए । 
इनके अलावा महावीरके भक्त ऐसे लाखों गूजर 
मीने आदि हैं जो महवीरके नामपर जान देसकते 
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हैं; किन्तु वह जैनधर्मस अनभिश्ञ हैं वे प्रयत्न 


करने पर--उनके गाँबोंमें जैन रात्रिपाठशालाएँ 
खोलने पर--वे आसानीसे जैन बनाए जा सकते 
हैं। हमारे मन्दिरों और संस्थाओंमें लाखों नौकर 
रहते हैं; मगर वह जैन नहीं हैं | जैनोंको छोड़कर 
संसारके प्रत्येक धार्मिक स्थानमें उसी धमंका 
अनुयायी रह सकता है; किन्तु जैनोंके यहाँ 
उनकी कई पुश्तें गुज़र जाने पर भी वे अजेन बने 
हुए हैं । उनको कभी जैन बनानेका विचार तक 
नहीं किया गया | जलमें रहकर मछली प्यासी पड़ी 
हुई है । 

जिन जातियोंके हाथका छुआ पानी पीना 
अधम समभा जाता है,उनमें लोग धड़ाधड़ मिलते 
जा रहे हैं। फिर जो जैन-समाज खान-पान रहन 
सहनमें आदर्श है, उच्च है ओर अनेक आकर्षित 
उसके पास साधन हैं, साथही जैनधम जैसा 
सन्‍्मार्ग प्रदर्शक धर्म है; तब उसमें सम्मलित होने 
में लोग अपना सोभाग्य क्‍यों नहीं सममेंगे ९ 

ज़माना बहुत नाजुक होता जा रहा है। सबल 
निबलोंको खाए जा रहे हैं। बहु संख्यक जातियाँ 
अल्प संख्यक जातियों के अधिकारोंको छीनने 
ओर उन्हें कुचलनेमें लगो हुई हैं। बहुमतका बोल 


अनकान्त 
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बाला है| जिधर बहुमत है उधरही सत्य समझा 
जा रहा है । पंजाब ओर बंगालमें मुस्लिम मिनिसट्री 
है, मुस्लिम बहुमत है तो हिंदुओंके अधिकारोंको 
कुचला जारहा है; जहाँ काँग्रेसका बहुमत है. वहाँ 
उसका बोलब्राला है । जिनका अल्ममत है वे 
कितनाही चीखे चिल्लाएं, उनकी सुनवाई नहीं हो 
हो सकती । इसलिए सभी अपनी जाति-संख्या 
बढ़ानेमें लगे हुए हैं। समय रहते हमें भी चेत जाना 
चाहिए । क्‍या हमने कभी सोचा है कि जिस तरह 
हिन्दु-मुसलमानों या सिक्‍्खों के साम्प्रदायिक 
संघ होते रहते हैं यदि उसी प्रकार कोई जाति 
हमें मिटानेकी भिड़ बैठी तब उस समय हमारी 
क्या स्थिति होगी ? वही न? जो आज यहूदियों 
ओर अन्य अल्पसंख्यक नि्नेल जातियोंकी हो रही 
है | अतः हमें अन्य लोगोंकी तरह अपनी एक ऐसी 
सुसंगठित संस्था खोलनी चाहिए जो अपने लोगों 
को संरक्षण एवं स्थितिकरण करती हुई दूसरोंको 
जैनधमंमें दीक्षित करनेका सातिशय प्रयत्न करे। 
ताकि हम पूर्ण उत्साह एवं हृद संकल्पके साथ 
कह सके--- 
आज जो हमसे जियादाहें वो कल कम होंगे । 
जब कमर बाँधषके उठ्टठेंग हमी हम होंगे ॥ 


>-__&०--ऊंेरश2::(8:-3७०--- 


ले चुके अँगड़ाइयाँ ऐ गेसुओ वालो उठो। 
नूर का तड़का हुआ, ऐ शब के मतवालो उठो ॥ 


-“बक़े” देहल्वी | 


+<हूं" ७५७३७ २६० 


प्रभाचन्द्रक समयकी सामग्री 


[द्वितीय लेख] 


[ लेखक--पं० महेन्द्रकुमार न्याय-शार्त्री, ] 


व्योमशिवाचायका समयादिक 


शा वल प्रशस्तपादभाष्यकी 'कन्दली' 
टीकाकी “पंजिका' में प्रशस्तपादभाष्यकी 
चार टीकाओंका इस क्रमसे निर्देश किया हे-- 
सर्वप्रथम “व्योमवतीः . ( व्यामशिबाचाय ), 
तत्पश्चात्‌ नन्‍्यायकन्दली' ( श्रीधर ), तद्नन्तर 
“किरणावली' ( उदयन ) ओर उसके बाद 
“लीलावठी” ( श्रीवत्साचार्य )। एतिहापर्यालोचनास 
भी राजशेखरका यह निर्देशक्रम संगत जान पड़ता 
है। इस लेखमें हम व्योमबतीके रचयिता 
व्योमशिवाचाय के बिषयमें कुछ विचार प्रस्तुत 
करते हैं । 
ठ्योमशिवाचाय शैत्र थे । अपनी गुरु-परम्परा 
तथा व्यक्तित्वके विषयमें स्त्रय॑ उन्होंने कुछ भी 
नहीं लिखा। पर रणिपद्रपुर रानोवद, वत्तमान 
नारोदग्राम की एक वापी-अ्रशस्ति # से इनकी गुरू- 
परम्परा तथा व्यक्तित्व-विषयक बहुतसी बप्ते 
मालूम होती हैं, जिनका कुछ सार इस प्रकार है-- 
'कदम्बगुहाधिवासी मुनीन्द्रके शक्लमठिकाधि- 
पति नामक शिष्य थे, उनके तेरम्बिपाल, तेरम्बि- 
पालके आमदंकतीर्थनाथ और आमदंकतीथनाथ- 
के पुरन्दरगुरु नामके अ्रतिशय प्रतिभाशाली 
तार्किक शिष्य हुए! | पुरन्दरगुरुने कोई ग्रन्थ 


प्राचीन लेखमाला द्वि० भाग, शिलालेख नं० 


श्ध्ष्य | 


अवश्य लिखा हे; क्योंकि उसी प्रशस्ति-शिलालेख- 
में अ्रत्यन्त स्पष्टतासे यह उल्लेख है कि--'इनके 
वचनोंका खण्डन आज भी बड़े बड़े नैयायिक 


नहीं कर सकते »।' स्याद्रादरत्नाकर आदि प्रन्थोंमें 
पुरन्द्रके नामसे कुछ वाक्य उद्धृत मिलते हैं, 


सम्भव है वे पुरन्दर ये ही हों। “इन पुरन्दरगुरुको 
अवन्तिवर्मा गाजा उपन्द्रपुरससे अपने देशको ले 
गया । अवन्तिवर्माने इन्हें अपना राज्यभार सौंप 
कर शेवदीक्षा धारण की और इस तरह अपना 
जन्म सफल किया। पुरन्दरगुमने मत्तमयरपुरमें 
एक बड़ा मठ स्थापित किया | दूसरा मठ रणिएपद्र- 
पुरमे भी इन्हींने स्थापित किया था । पुरन्दरगुरूका 
कवचशिष ओर कवचशित्रका सदाशिव नामक 
शिष्य हुआ, जा कि रणिपद्र नामके तापसाश्रम 
में तप: साधन करता था। सदाशिवका शिष्य 
हृदयेश -ओर हृदयेशका शिष्य व्योमशिष हुआ, 
जाकि अच्छा प्रभावशाली, उत्कट प्रतिभासम्पन्न 
ओर समथ विद्वान था ।' व्योमशिवाचार्यके प्रभाव- 
शाली होनका सबसे बड़ा प्रमाण यह है कि 


इनके नामस ही व्याममन्त्र प्रचलित हुए थे# । “ये 


»< यस्याधुनापि विबुधेरितिकृत्यशं सि, व्याइन्यतें 
न वचन नयमाग वद्धि: ॥ 

१£ “अस्य व्योमपाददिमन्त्र रचनाख्याताभिधानस्य 
जब | '--वापीप्रशस्ति: 
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सबनुष्ठानपरायण, मृदु-मितभाषी,  विनय-नय- अपने नगरमें लेगया था । अवन्तिवमांके चाँदीके 


संयमके अद्भुतस्थान तथा श्रप्नतिम प्रतापशाली थे। 
इन्होंने रशिपद्रपुरका तथा रणिपद्रमठका उद्धार 
एवं सुधार किया था और वहीं एक शिवमन्दिर 
तथा वापीका भी निर्माण कराया था । उसी वापी- 
पर वक्त प्रशस्ति खुदी है । 

इनकी बविद्वत्ताके विषयमें शिलालेखके ये 
श्लोक पर्याप्र हैं-- 
“सिद्धान्तेषु महेश एप नियतो न्यायेड्क्षपादों मुनि: | 
गंभीरे च कणाशिनस्तु कशभुक्शास्त्रे श्रुती जैमिनि: ॥ 
सांख्येडनल्समति: स्वयं च कपिलो लोकायते सदगुरु; । 
बुद्धों बुद्धमते जिनोक्तियु जिनः को वाथ नायं करती ॥ 
यद्ध तं॑ यदनागतं यदधुना किंचिक्चिद्र थ॑ (त) ते । 
सम्यग्दशनसम्पदा तदखिले पश्यन्‌ प्रमेयं महत्‌ ॥ 
सर्वश्ः स्फुटमेष कोपि भगवानन्यः च्ितो सं'शं)कर: | 
धत्ते किन्तु न शान्तथीर्विषमदग्रौद्रं वपु: केवलम ॥” 

इनमें बतलाया हे कि व्योमशिय्राचाय -हशैब- 
सिद्धान्तमें स्त्रय॑ शित्र, न्यायमें अक्षपाद, 
वेशेषिक शालह्ममें कणाद, मीमांसामें जैमिनि, 
सांख्यमें कपिल, चाब्रोक-शात्रमें बृहस्पति, 
बुद्धमतमें युद्ध तथा जिनमतंमें स्त्रयं जिनके समान 
थे । अधिक क्या; अतीतानागतवतंमानवर्ती यावत 
प्रमेयांको अपनी सम्यग्दशनसम्पत्तिस स्पष्ट देखने 
जानने वाले सत्रज्ञ थे ओर ऐसा मालूम होता था 
कि मात्र बिषमनेत्र ( तृतीयनेत्र ) तथा रौद्रशरीर 
को धारण किए बिना वे प्रथ्वरी पर दूसरे शहुर 
अगबान ही अबतरे थे । इनके गगनेश, व्योमशम्भु, 
व्योमेश, गगनशशिमोलि आदि नाम भी थे। 

शिलालेखके अाधारले समय--व्योमशिवके 
पृतरवर्ती चतुर्थगुरू पुरन्दरकों अवन्तिवर्मा राजा 


सिक्कों पर “विजितावनिरवनिपतिश्रीश्रवन्तिवर्मा 
दिबं जयति” लिखा रहता है तथा संबत्‌ २४५० पढ़ा 
गयाह #। यह संत्रत्‌ संभवतः गुप्त-संवत्‌ है । 
डा० फलीटके मतातुसार गुप्रसंबत्‌ इे० सन्‌ ३२० 
की २६ फरत्ररी को प्रारम्भ होता है ।। अतः ५७० 
ई०में अवन्तिवर्मांका अपनी मुद्राको प्रचलित करना 
इतिह।ससिद्ध है । इस समय अवन्तिवर्मा राज्य 
कर रहे होंगे तथा ५७० ई०के आसपास ही वे 
पुरम्दरगुरुको अपने राज्यमें लाए होंगे । ये 
अवन्तिवर्मा मोखरी वंशीय राजा थे । शैव होने 
के कारण शिवोपासक पुरन्दरगुरुको अपने यहाँ 
लाना भी इनका ठीकही था। इनके समय-संबन्धम 
दूसरा प्रमाण यहहे कि--वैसबंशीय राजा हंब्रद्ध न- 
की छोटी बहिन राज्यश्नी अवन्तिवर्माके पुत्र 
ग्रहवर्माको विव्राही गई थी। हषका जन्म ई०४६० 
में हुआ था। राज्यश्री उसस श१्या२ वर्ष छोटी 
थी । प्रहवर्मा दृ्पसे »-६ वर्ष बड़ा जरूर होगा। 
अतः उसका जन्म ४८७ ई० के करीबका मानना 
चाहिए । राज्यकाल ६०० से ६०६ तक रहा है। 
अबन्तिवर्मा का यह इकलीता लड़का था। अत: 
माल्यूम होता है कि (८७ में अथात अब्नन्तिवर्मा- 
की ढलती अ्रवस्थामें यह पेदा हुआ होगा । अ्रस्त: 
यहाँ तो इतना ही प्रयोजन है कि ५७० ई० के 
आसपास ही अवन्तिवमा पुरन्दरकों अपने यहाँ 
लेगण थे । द 


अदेम्तरो, भारतके प्राचीन राजवंश, द्वि० भा० पु०३२७५ | 


+देखो, भारतके प्राचीन राजवंश, द्वितीय भाग 
पु० २२९ । 


वषे २ किरण ३ ] 


प्रभाचन्द्रके समयकी सामग्री 
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यद्यपि सनन्‍्यासियोंकी शिष्य-परम्पराके लिए 
प्रत्येक पीढ़ीका समय २४ वर्ष मानना आवश्यक 
नहीं है; क्योंकि कभी कभी २० वर्ष ही शिष्य 
प्रशिष्यों की परम्परा चल जाती है । फिर भी यदि 
प्रत्येक पीढ़ी का समय २४ वर्ष ही माना जाय तो 
भी व्योमशिवकी अधिकसे अधिक उत्तराबधि ई० 
सन्‌ ६७० से आगे नहीं जा सकतीं । 

दाशंनिकग्रस्थोंके आधारस समय--व्योम- 
शिव स्वयं ही अपनी व्योमबती टी का (१० ३६२)में 
श्रीहषक। एक महत्वपूर्ण ढंगसे उल्लेख करते हैं । 
यथा-- 

“अतएव मदीयं शरीरमित्यादि प्रत्यये- 
ध्वात्मानुरागसद्भधावेषषपि आत्मनो5वच्छेद- 
कत्वम्‌ । श्रेहष देवकुलमिति ज्ञाने श्रीहस्येव 
उभयत्रापि बाधकसद्भावात्‌, यत्र बमनुराग- 
सद्भावेषपि विशेषणत्वे बाधक्रमस्ति तत्ना- 
वच्छेदत्वमेव कल्प्यते इति । अस्तिच 
श्रीहष॑स्य विद्यमानत्वम्‌ । आत्मनि कत्ते त्व- 


करणत्वयोरसम्भव इति बाधकम्‌. . .।*! 
यद्यपि इस सन्दभ का कुछ पाठ छूटा मालूम 
होताहै फिरभी “अस्ति च श्रोह्षषल्य विद्यमानत्वम' 
यह वाक्य खास तौरसे ध्यान देने योग्य है | इससे 
साफ मालूम होता है कि श्रीहृ्ष (80/-647 4. ). 
राज्य ) व्योमशिवके समयमे विद्यमान थे। यद्यपि 
यहां यह कहा जा सकता है कि व्यामशिव श्रीह्ष- 
के बहुत बाद होकर भी ऐसा उल्लख कर सकते हैं; 
परन्तु जब शिलालेखस उनका समय ई० सन 
६७० से आगे नहीं जाता तथा श्रीहृषकी विद्यमानता 


का वे इस तरह ज़ोर देकर उल्लेख करते हैं तब 
उक्त कल्पनाको स्थान ही नहीं मिलता । 

व्योमबती का अभ्सः परीक्षण---उ्योमवती 
( प्र० ३०६,३८७,६८० ) में धमंकीतिके प्रमाण- 
वार्तिक (२-११. १२ तथा १-६८,७२) से कारिकाएँ 
उद्धत की गई हैं । इसी तरह व्वोमवती (प्रृ०६१७) 
में धमंकी त्तिके हेतुविन्दु प्रथमपरिंके “डिण्डिक 
रागं परित्यज्य अक्षिणी निमील्य” इस वाक्यका 
प्रयोग पाया जाता है। इसके अतिरिक्त: और भी 
बहुतसी कारिकाएँ प्रमाणवास्िककी उद्धृत देखी 
जाती हैं। 

व्योमबती ( प्ृ० ५६१,५६२ ) में कुमारिलके 
मीमांसा-छोकवात्तिकस अनेक कारिकाएँ उद्धृत 
हैं । व्योमवती ( प्र० १२६ ) में उद्योतकरका नाम 
लिया है । भत्‌ हरिके शब्दादत दर्शनका (प्रृ०२०च) 
खण्डन किया है ओर प्रभाकरके स्मृतिप्रमोपवाद का 
भी ( प्रृू० ४७० ) खंडन किया है । 

इनमें भत्‌ हरि धमकीत्ति, कुमारिल तथा 
प्रभाकर ये सब प्राय: समसामयिक ओर ईसाकी 
सातत्रीं शताब्दिके पूर्वाद्ध के विद्वान हैं। उद्योतकर 
छटी शताब्दिके विद्वान हैँं। अ्रत: व्योमशिवके 
द्वारा इन समसामयेक एवं किंचित्पूतरवर्ती विद्वानों 
का उल्लेख तथा समालोचनका होना संगत ही है । 
व्यामबती ( प्रू० १४ ) में बराणकी कादम्बरीका 
उल्लेख है | बाण हपेकी सभाके बिद्वान थे, अतः 
इसका उल्लेग्ब भी होना ठीक ही है। 

व्योमबती टीकाका उल्लेख करनेवाले परवर्ती- 
प्रन्थकारोंमें शान्तरह्चित, विद्यानन्द, वाचस्पति, 
प्रभाचन्द्र, श्रीवर, जयंत, उदयन, वादिराज, वादि- 
देवसूरि, गुणरत्न, सिद्धषि तथा हेमचंद्र विशेषरूप- 
स उल्लेखनीय हैं । 
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शांतरक्षितने, वशेषिक-सम्मत पषटपदाथ्थोंकी 
परीक्षा को है । उसमें प्रशस्तपादके साथ ही साथ 


शंकरस्वामी नामक नैयायिकका मत भी वे पू्वे- 
पक्तरूपसे उपस्थित करते हैं । परंतु जब हम 


ध्यानसे देखते हैं तो उनके पृथरपक्षमें प्रशस्तपाद- 
व्योसवतीके शब्द स्पष्टतया अपनी छाप मारते हुए 
नज़र आते हैं | (तुलना--तत्वसंग्रह प्रू० २०६ 
तथा व्योमवती प्र० ३४३ । ) तत्वसंग्रहकी पंजि 
का ( प्रृ० २०६ ) में व्योमबती (प्र०१२६ ) के 
सकारणसमवाय तथा सत्तासमवायरूप उत्पत्ति 
के लक्षणका उल्लेख है | शान्तरक्षित तथा उनके 
शिष्य कमलशोलका समय ई०की आठवीं शताब्दि- 
का पूत्रीद्ध है। ( देखे, तत्वसंप्रदको भूमिका प्रु० 


४०४१) 


विद्यानन्द आचायने अपनी आप्रपरीक्षा ( प्र० 
२६) में व्योमवती टीका ( प्ृ० १०७ ) से समवाय- 
के लक्षणकी समस्तपदक्ृत्य उद्धृत की है। 'द्रव्य- 
त्वोपलक्षित समवाय द्रव्यका लक्षण है! व्योमबती 
( पृु७ १४६ ) के इस मनतव्यक्री समालोचना भी 
आप्रपरीक्षा ( प्र० ६ ) में की गई है 

बाचस्पति मिश्र अपनी तात्पयटोकाके प्रू० १०८ 
पर प्रत्यक्षलक्षणसत्रमें 'यत:' पदका अ्रध्याहार 
करते हैं तथा प्र० १०२ पर लिंगपरामर्श ज्ञानको 
उपादान बुद्धि कहते हैं। व्योमबतीटीकामें प्रृ० ४५६ 
पर 'यत:' पदका प्रयोग प्रत्यत्लक्षणम किया है 
तथा प्र० ५६१ पर लिंगपर।मश ज्ञानको ही उपादान 
बुद्धि कहा हे। वाचस्पति मिश्रका ससय ८४१ 


/09.]). है। 


जयन्तकी न्‍्यायमंजरी ( प्रू० २३ ) में व्योम- 


बती (प्र० ६२१ ) के अनथ जत्वात्‌ स्मृति-सिद्धान्तकों 


अनेकान्त 


[पौष, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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अप्रमाणमाननेका समथन.किया हे, साथही पएु० 
६४ पर व्योमवती ( प्र० ५५६ ) के फलबिशेषण- 
पक्षको स्वोकारकर कारकस।मग्रीको प्रमाणमानने 
के सिद्धान्तका अनुसरण किया है। जयन्तका समय 
हम अपने पहले लेखमें ईसाकी नवमी शताब्दिका 
प्रथमपाद सिद्ध कर आए हैं। 


प्रभावन्द्र आचाय ने मोक्तनिरूपण ( प्रमेयक 
मलंमातंणु प्र० ८८, आत्मस्वरूपनिरूपण ( न्याय- 
कुमुद वन्द्र प्ृ०३४६, अ्रमेयक मलमा० प्रू० २६, 
समवायलक्षण ( न्यायकुमु० प्र० २६४, प्रमेयक- 
मलमा० प्र० १८२ आदिमें व्योमव॒ती को लिया है 
( देखो व्योमबती पूृ० २० से, ३६३, १०७ ) । 
स्वसंवेदनसिद्धिमें व्योमबतीके ज्ञानान्तरवेद्ज्ञान- 
वादका खंडन भी किया है| 


श्रीधर तथा उदयनाचायने अपनी कन्दली 
( पृ० ४ ) तथा किरणावलीमें व्यॉमब॒ती | पृ० २० 
क ) के “ नवानामात्मविशेषग्ुणानां सनन्‍्तानो5 
त्यन्तमुच्छियते खसनन्‍्तानत्वात्‌ .. .. .यथा प्रदीप- 
सम्तान:।' इस अनुमान को "“ताकिका:” तथा 
“आचार्या:' शब्दस उद्धृत किया है। कन्दली (प्ृ०२०) 
में व्योमवती ( प्र० १४६ ) के “द्रब्यत्वोपलक्षितः 
समवायःद्रव्यत्वेन योग:' इस मतकी आलोचना 
की गई है । इसी तरह कन्दली ( प्र० १८) में 
व्योमबती (पृ० १२६) के “अनित्यत्वं तु प्रागभाव- 
प्रष्यंसाभानोपलदिता वबस्तुसत्ता ।! इस अनित्यत्व 
के लक्षणका खण्डन किया है | कन्दली (पृ० २००) 
में व्योमवती ( पृ० ५६३ ) के “अश्रतुमान-लक्षण में 
विद्याके सामान्यलक्षणकी अनुवृत्ति करके संशया- 
दिका व्यवच्छेद करना तथा स्मरणके व्यवच्छेद- 


वर्ष २ किरण ३ ] 
के लिए “द्ब्यादिषु उत्पद्यते! इस पदका अनुबत्तन 
करना' इन दो मतोंका समालोचन किया है। 
कन्दलीकार श्रीधरका समय त्यधिकदशोत्तरनव- 
शतशकाच्दे” पदके अनुसार ६१३ शक अर्थात 
डे १ ई० है। ओर उदयनाचार्यका समय ६८७ इ० 
| 
वादिराज अपने न्यायविनिश्चिय-विवरण 
(लिखित पृ० १११ 8. तथा ११२०४, ) में 
व्योमवतीसे पूवपक्ष करते हैं । 
वादिदेवसूरी अपने स्याह्ठादरत्नाकर (पृ० ३१८ 
तथा ४१८ ) में पूवपक्तरूपस व्योमबतीका उद्धरण 
देते हैं । 
गुणरत्न अपनो पड़दश नसमुश्चय की वृत्ति 
( पृू० ११४ /  ) में सिद्धषि न्यायावतारवृत्ति 
( पृ० ६ ) में तथा हदेमचन्द्र प्रमाशमीमांसा (पृ० ७) 
में ब्योमवतोके प्रत्यक्ष, अनुमान तथा आगम इस 
प्रमाण जित्व की वैशेषिकपरम्पराका पू्पक्त करते हैं। 


इस तरह व्योमवती की संक्षिप्त तुलनासे क्षत 


हो सकेगा कि व्योमवतीका जनम्रन्थोंसे विशिष्ट 
सम्श्नन्ध है । 

इस प्रकार हम व्योमशिवके समयको शिला- 
लेख तथा उनके ग्रन्थके उल्लेखोंके श्राधारसे ईस्वी 


जनम 


प्रभाचन्द्रके समयकी सामग्री 
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सन्‌ ६४० से ६७० तक अनुमान करते है। यदि ये 
आठवीं या नवमी शताब्दिके बिद्रान्‌ होते तो 
अपने समसामयिक शंकराचारय, शास्तरजक्षित जैसे 
विद्वानों का उल्लेख अवश्य करते | हम देखते हैं 
कि---व्योमशिव शांकरवेदान्तका उल्लेख भी नहीं 
करते तथा विपयेय ज्ञानके विषयमें अलौकाथ्थ- 
ख्याति, स्मृतिप्रमोष आदिका खण्डन करने पर भी 
शंकरके अनिवचनीयाथख्यातिवाद का नामभी 
नहीं लेते | व्योमशिव जैसे बहुश्र॒त एवं सेकड़ों मत- 
मतान्तरोंका उल्लेख करने वाले श्राचाय के द्वारा 
किसी भी अष्टम शताब्दि या नवम शताब्दिवर्त्ती 
अभ्राचायके मतका उल्लेख न किया जाना ही उनके 
सप्तम शताब्दिवर्ती होनेका प्रमाण है। 

अतः डा० कीथका इन्हें नवमी शताब्दिका 
विद्वान लिखना तथा डा० एस० एन* दासगुप्ता 
का इन्हें छठी शताब्दिका विद्वान बतलाना ठीक 
नहीं जंचता # | 





# यह लेख मैंने व्योमशिवके विशिष्ट अम्यासी 
मित्रवर श्री विभूतिभूषण भट्टाचार्य काशीसे चर्चा 


करके लिखा है| अतः उन्हें श्सके लिए धन्यवाद है | 
--जैखक 


'संसार भरके धमंग्रन्थ सत्यवक्ता महात्माओंकी महिमाकी घोषणा करते हैं ।' 
“घन, वेभव और इन्द्रिय-सुखके तूफ़ानी सम्ुद्रोंकी वही पार कर सकते हें कि जो उस 


धमम-सिन्धु मुनीश्वरके चरणोंमें लीन रहते हैं ।' 


--तिरुवल्‍्लुवर 
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की न की जे आकार ब ज 


विपत्तिने निविड़ अन्धकार-पूण रात्रिमें चारों 
ओरसे साहसकों घेर लिया। काले बादलोंके 
सहदृश उसके पारिधानने उसे आच्छादित कर 
प्रत्येक दिशामें साहसका मार्ग रोक दिया। 

उस प्रलयद्वारी अ्रन्धकारमें बस केक्‍ल दो 
नक्षत्र चमक रहे थे। ओर वह साहसकी दोनों 
आँख थीं ! 

बायुमें प्रकम्पन हुआ। अन्धकार ओरभी 
गहन हो उठा। साहसकी धमनियोंमें भी रक्तका 
प्रवाह बदू गया। उसने अपने चमकील नत्र, 
विपत्तिके आकाशको छूत हुए सिरकी ओर उठाकर 
पूद्धा-- 

“माता ! क्या आज अपने पुत्रकों चारों आरसे 
घोटकर मारही डालगी ?” 

विपत्तिके बिकट अट्नहाससे वायुमएडल कॉप 
उठा | उसके सरसे काली काली लटाएँ बायुमें 
इधर-उधर लम्बे सर्पोंकी नाइ' लहराने लगीं । 

“प्वातास क्या अपनेही पुत्रका गौरव नहीं सहा 


जाता ९” विपत्ति-पुत्र, साहसने गम्भीर स्वरमें पूछा । 
दिग-दिगान्तको कँपादेने बाल स्वरम गजन 


कर विपत्ति बोली--“रं द्रोही ! श्रपनी जननीको 


हा पराजित कर तू यश-लाभ चाहता है । मेरे चिर 
शत्रु 'धैथ! के साथ मिलकर मुभसे द्रोह करते 


तुमे लज्जा नहीं आती ९” 


धैयके कन्धेपर हाथ रखकर साहसने उत्तर 
दिया--”माता, तो मुझे जन्म काहेंको दिया 
था | अपनसे लड़ना मेरा धर्म बंधधकर आज मुमे 
उससे विमुख होनेका उपदेश देरही हो ?” 

विपत्तिने अबकी बार कुछ मुलायम होकर 
कहा--“तेरे इस धर्माचरशस मेरे प्रभावकी 
ठ्यापकता नध्ट हो रहो है | साधारण मनुष्य भी 
अब तेरे बूतेपर मेरा सामना करनेको उद्यत हो 
जाते हैं ।” 

साहसने कण्ठमे करुणा भरकर कहा--“माँ ! 
क्या तुम्हारा मातृत्व तुम्हारे स्वाथपर बिजय प्राप्त 
नहीं कर सकेगा ? पुत्रकी गोरव-ब्रद्धिस माताका 
मत्तक उँच। नहीं हागा ? अपन एकान्त आधिपत्य 
को अक्षु ग्ण रखनेकी लालसामे माता पुत्रका गला 
घोंट देगी ? नहीं-नहीं-माँ |! मुके वरदान दो !!” 

विपत्तिके मुखपर पुत्रके तेजपूर्ण मुख-मण्डल 
को देखकर प्रसन्नतासो फूट पड़ी | माताका 
वात्सल्य स्ताथपर बिजयी हुआ । गद्गद कण्ठस 
वह बोली--“धन्य हो पुत्र, तुम धन्य हो ! बत्स, में 
तुम्हे बरदान देती हूँ कि मेरे सन्मुस्थ रणक्तेत्रम 
खाकर तुम सदा विजय प्राप्त करो !!” 

चारों ओरके बादल फट गए | और आशाका 
सुनेहरा प्रकाश सारे संसारपर व्याप्त हो गया । 


+><>न्कप्ट्री).-व ००० 


क्या कुन्दकुन्द ही 'मूलाचार'के कर्ता हैं ? 


| ले०--भ्री० पं० परमानन्द जेन, शास्त्री | 


जा प्रन्थकारोंमें आचाय कुन्दकुन्दका 
स्थान बहुत ऊँचा है | आप अपने समयके 


एक बहुत ही प्रसिद्ध विद्वान हो गए हैं । जैन- 
सिद्धान्तों तथा अध्यात्म-विद्याके विषयमें आपका 
ज्ञान बहुत बढ़ा चढ्ा था | आपकी उपलब्ध 
मौलिक रचनाएँ ही इस विषयकी ज्वलन्त उदा- 
हरण हैं | प्रवचनसार, पंचास्तिकाय और समय- 
सार जेसे प्रन्थ तो समूचे जैनसमाजकों अपनी 
ओर आक्ृष्ट किए हुए हें। दिगम्बर-श्वेताम्बर 
दोनों ही समाजोंमें उनका समान रूपसे आदर और 
प्रचार है। अंग्रेजी अनुवादादि के साथ प्रकांशमें 
आने के कारण बाह्य जगतमें भी श्रव उनकी अच्छी 
ख्याति हो चली है । नियमसार ओर भावपाहुड जैसे 
ग्रन्थ भी अपना खास महत्व रखते हैं । बास्तवमें 
आपकी सभी कृतियाँ महत्वपर्ण हैं और सच्चे जेन- 
धर्मको व्यक्त करनेवाली हैं । 
श्री कुन्दकुन्दाचायेके विपयमें यह प्रसिद्ध है 
कि उन्होंने चोरासी पाहुड ( प्राभृत ) ग्रन्थोंकी 
रचना की थी। पाहुड नामसे प्रसिद्ध होनेवाले 
आपके उपलब्ध ग्रन्थोर्म यद्यपि आमतोर पर २ 
दंसणपाहुड, २ चारित्त पाहुड, ३ सुत्तपाहुड, ४ बाघ- 
पाहुड, ५ भावपाहुड ६ मोक्स्वपाहुड, $ लिंगपाहुड 
और ८ सीलपाहुड, ऐसे आठ पाहुडोंका ही नाम 
लिया जाता है परन्तु वास्तवर्म समयसार, 
पंचास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, ग्यणसार 


जैसे प्रन्थ भी पाह.ड-प्रन्थ ही हैं, जिनमेसे कुछ तो 
समयपाहुड, पंचत्थिपाहुड जैसे नामोंसे इल्लेखित 
भी मिलते हैं । इन ग्रन्थों तथा कुछ भक्तिपाठोंके 
अतिरिक्त 'बारस-अखुनेक्खा' नामका आपका 
एक ग्रन्थ और भी उपलब्ध है। शेष सब पाहुड - 
ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं हैं. उनमें से कुछके नाम 
ज़रूर मिलते हैं--ओऔर यह हमारा दुर्भाग्य तथा 
प्रमाद है जो हम उन्हें सुरक्षित नहीं रख सके ! 

हाँ 'मूलाचार' नामका भी एक प्रन्थ है, जो 
वट्केराचायकृत कहा जाता है । बसुनन्दि श्राचाय 
ने मूलाचारकी टीकामें उस “वट्टकेराचायकृत' लिखा 
है। ये वद्रकेराचाय कब हुए ? किस गुरुपरम्परा- 
में हुए? इनके बनाए हुए दूसरे कोन कौन प्रन्थ हैं ? 
ओर इनके नामका अ्रन्यन्न कहीं उल्लेख मिलता 
है या कि नहीं ? इन सब बातोंका कोई पता नहीं। 
मात्र बसनन्दि आचायकी टीका परसे ही यह 
नाम प्रचारमें आया हुआ जान पड़ता हैं। 

कुछ तिद्वानोंका खयाल है कि 'मुलचार' प्रन्थ 
भी आचाय कुन्दकुन्दक्ृत ही होना चाहिए। प्रो० 
ए० एन० उपाध्यायने प्रवचनसारकी अपनी भूमिका- 
में उस कुन्दकुन्दके प्रन्थोंकी लिस्टमं दिया है, 
अनेक ग्रन्थ-प्रतियोमं भी वह कुम्दकुन्दकृत 
लिमग्ब मिलता है । माणिकचन्द्रप्रन्थमालामें 
प्रकाशित प्रतिके अन्तर्म भी उसे निम्न वाक्य 
द्वारा कुन्कुन्दाचाय-प्रणीत लिखा है---“इतिमला- 
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चारवियृतो द्वादशो उध्याय: । कुन्दकुन्दाचायय प्र णीत- 
मूलाचाराख्य-विवुति: । कृतिरियं वसुनन्दिनः 
श्रीभ्रमणुस्य । ? 
इन सत्र बातोंकों लकर बहुत दिनोंसे मेरे 
ददयम यह जिज्ञासा चल रही थी कि “मूलाचार” 
ग्रन्थ वास्तवमें किसका बनाया हुआ है और 
उत्सुकता थी कि इस विषयका शीघ्र निर्णय होना 
चाहिए । इधर मुख्तार साहब, अधिष्ठाता वीर- 
सेवा-मन्दिरकी सूचना मिली कि कुन्दकुन्दके ग्रन्थों - 
के साथ “मूलाचारके' साहित्यकी तुलना होनी 
* चाहिए । तदनुसार में तुलनाके कार्यमें प्रवृत्त हुआ। 
यद्यपि मुख्तार साहबकी इनच्छानुसार तुलनाका 
वह पूरा निर्णायक कार्य मुझसे नहीं बनसका, फिर 
भी सामान्‍्यरूपसे कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंके साथ मूला- 
चारकी गाथाओंका मिलान किया. गया । इस 
मिलान परसे गाथाओं की समानता-असमानतादि- 
का जो कुछ पता चला है उसे विद्वानों एवं रिसच - 
सस्‍्कालरोंके जाननेके लिए नीचे प्रकट किया जाता है, 
जिससे यह विषय शीघही निर्णीत ह। सके :--- 
आचाय॑ कुन्दकुन्दक 'बारसअरणावेक्स्था' गन्थकी 
मंगलाचरण-गाथा कुछ शब्दपरिवतनके साथ 
'मूलाचार' के आटठये 'द्रादशानुप्रेक्षा| नामक 
अधिकारमें भी मंगलाचरण रूपसे ही पाई जाती 
है। यथा-- द 
शमिऊण सब्यसिद्धे भाणुत्तमलविददीहसंसारे । 
दस दस दो दो य जिणे दस दो अणुपेहणं वोच्छे ॥ 
द --वारसश्रणु वेक्सा 
सिद्ध शमंसदूण ये भाशुत्तमखबियदीहसंसारे | 
दह दह दो दो य जिणे दसदों अणुपेहर्ण वोच्छे ॥ 
« मुलाचार, ६९१ 


प्रथम गाथाके अतिरिक्त बारसअ्र॒णुवेक्खाकी 
दूसरी गाथा भी मूलाचारके उक्त अधिकारमें 
मंगलाचरण गाथाक अनन्तर ही ज्यों की त्यों 
उपलब्ध होती है। यथा-- 
अद्ववमसरणमेगत्त मण्णसंसा रलोगलसुचित्तं । 
आससवसंवरशिज्जरधम्मे बोहिं चर चिंतेज्जो ॥ २ ॥ 
--वारसअणुवेक्खा | २ !! 
अद्वुवमसरणमेगफ्तमएणणसंसारलोगमसुचित्तं । 
आसबसंवरण्णिज्जरधम्मं॑ बोधिं च चिंतेज्जों ॥ 
--मूलाचार, ६९२ 
मूलाचारमें यह गाथा ४०३ नम्बर पर भी पाइ 
जाती है । इसी तरह बारसअरुवेक्खाकी १४७, २२, 
२३, ३५, ३६ नम्बरकी गाथाएँ भी मृलाचारमें 
क्रमशः ६६६, ७०१, ७०२, २२६, 5०६ नम्प्रर पर 
पाई जाती हैं। परन्तु इनमेंस अनुप्रेत्ञाकी १४ 
नम्बर बाली गाथाके चतुथपाद 'तस्स फल भुंजदे 
एवक्‍को'की जगह मूलाचारमं 'णवं चितेहि एयसं' 
पाठ दिया हुआ है। वारसअग॒ुवेक्खाकी ४७ नम्बर 
की गाथाका पूव्रांध॑ मूलाचारकी २३७ नम्बस्की 
गाथाके साथ ज्यों का न्‍यों मिलता हे; परन्तु 
उत्तराध नहीं निलता । 
आचाय कुन्दकुन्दके 'नियमसार' की गाथाएँ 
नें० ६६, ७० ६६, १००, १०२, १०३२, १०४ मूला- 
चारमें क्रमश: नं० ३३२, ३३३. ४४, ४६, ४८. ३६, 
५२ पर ज्यों की त्यों पाई जाती हैं | ६६, १०० 
नम्बरवाली गांथाएँ कुन्दकुन्दके भावपाहुडम ४७. ४८ 
नम्बर पर और १०० नम्बर वाली गाथा समयसार 
में भी२७७ नम्बर पर उपलब्ध होती है । 
नियमसारकी २, ६२, व ६४ नम्बरकी गाथाएँ 
मूलाचारमें कुछ पाठभेद तथा परिवत्तनके साथ 
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क्रमश: नं० २०२, १२, १५ पर पाई जाती हैं। 
यथा-- 


मगो मगाफल त्तिय दुविह' जिणसातणं समक्खाद | 
मग्गो मोक्ख उबायो तस्स फल होह णिव्वाणं ॥ 
--नियमसार, २ 
मग्गो मग्गफज्ञ॑ त्ति य दुविह" जिशासासणों समकवाद । 
मग्गों खलु सम्मत्त मग्गफर् होइ शिव्या | 
--मलाचार, २०२ 
पेमु एणुहासक कसपर गिदष्पप्पसं सिये वयण्णं, 
परिचित्ता सपर हिंद! भासासमिदा वद' तस्स ॥ 
““--नियमसार, १६२ 
पमुएणुहास क कसयरणि दाप्पप्यसंस विकहादी | 
वज्जित्ता सररहिद' भासासमिदी हवे कहणं ॥ 
+>मेलाचार , १ २ 
पासुकमूमिप देस गूढ़े रहिए परोपरोहेण । 
उच्चारादिचागं!! पहटा समिदी दवे तस्स ॥ 
“-नियमसार ,६५ 
एगंते अन्चित्त दूर गूदें विसाल मविराहे। 
उच्चारादिब्वाओं पदिठाव शया हवे समिद!? ॥ 
--मलाचार , १५ 
पंचास्तिकायकी गाधाएँ नं० ७५, १४८ मूला- 
चारमें क्रमश: नं० २३१ व ६६६ पर ज्यों को त्यों 
पाई जाती हैं | 


समयसारकी “भयस्थेणाभिगदा' नामकी गाथा 
भी मूलाचारमे २०३ नम्बर पर ज्योंकी त्यों पाई 
जाती है। परन्तु समयसारकी “रत्ता बन्धदि' नाम 
की गाथा नं १४० मृलाचारस नं २४७ पर कुछ 
. शब्दोंके परिवर्तनके साथ उपलब्ध होती है । 


क्या कुन्दकुन्द ही 'मूलाचार'के कर्ता हैं ? 


शा 
कि 
4.2! 


यथा-- 

रत्तो बंधदि कम्म॑ मंचदि जीवों विरागसंपरणों | 

एसो जिणशोवदेसोी तहा कम्मेसु मा रज्ज ॥ 
--समयसार, १४० 

रागी बन्धदह कम्म॑ मंचइ जीवों विरागसंपणों । 

एसो जिणोबएसो समासदों बन्धमोक्‍्जवाण!' ॥ 

यह गाथा प्रवचनसारमें भी निम्नरूपस 
पाई जाती है-- 
रत्तो बनन्‍्धदि कम्मं मुल्चदि कम्मेहिं रागरहिप्पा ॥ 
एसो बन्धसमासो जीवाणं जाश रिच्छुयदों । 

--प्रवचनसार, २-८७ 

'लिंगपाहुड' की मंगलाचग्ण-गाथाका 'काऊण 
खमोकक्‍्कारं अरहंताणं तहेव सिद्धाणं' । यह पूत्रो थे 
मृलाबारके 'पडावश्यक' अधिकार की मंगलाचरर- 
गाथाका भी पृव्रा्ध है; परन्तु उत्तराध दोनोंका 
भिन्नहे। 

'बोधपाहुड' की ३३ नम्बरकी “गइइंदिये च 
काये ओर ३४ नम्बरकी “पंचत्रि-इंदियपाणा' नामकी 
दोनों गाधाएँ मलाचारम क्रमशः ११६७, ११६१ 
नम्धा पर पाई जातो हैं, परन्तु मुलाचारस मर- 
बचकाएगणं' की जगह “मणबचकायादु' और 
'दहपाणा' की जगह दसपाग्या' पाठभद पिछली 
गाथा नं० ११६१ में पाया जाता है, जो बहुत ही 
साधारण दे । 

'चारिन्पाहुड' की ७ नम्बरकी गाथा भी मूला- 
चार्मे २०१ नम्बर पर पाई जाती है । परन्तु 
'चारित्तपाहुड' में “ग्गस्संकिय रिक्कंरियय! पाठ 
है ओर मूलाचारम “गिम्संकिद णिक्कंरिदद' पाठ 
पाया जाता है, जिस वाम्तव॒म कोइ पाठभेद नहीं 
कह सकते । 


२२७ 
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इसी प्रकार कुन्दकुन्दके अन्थोकी ओर भी 
कितनी ही गाथाअंके पूबवाधे, ऊत्तराध, एकपादादि 
अंश मूलाचारस ज्यों के त्यों या कुछ साधारणसे 
अन्तरके साथ पाए जाते हैं, जिन्हें त्रिस्ताग्भयसे 
यहाँ छोड़ा जाता है । 

इस सब तुलना परसे मुझे तो ऐसा मालूम 
होता है कि मूलाचारके कर्ता आचाय कुन्दकुन्द ही 
होने चाहिएँ । कुन्दकुन्दके एक ग्रंथकी कोई कोई 
गाथाये जो मूलाचारमे उपलब्ध होती हैं वे कन्द 
कन्दके दूसरे प्रंथोंम भी पाई जाती हैं। उदाहरणके 
लिए समयसार की निम्न गाथाको लीजिये-- 
“अरसमरूवमगंध' अव्वत्त चेदशागुण समद' | 
जाण अलिंगगहणं जीवमणिहिट्ु संठाणं ॥ 

--समयसार, ४९ 

यह गाथा प्रवचनसारके दूसरे अधिकारम 
नंबर ८० पर, नियमसार में नम्बर ४६ पर ओर 
भावपाहुडम नम्बर ६४ पर पाई जाती है । इसी 
तरह ओर भी कुछ गाथाओंका हाल है, और 
यह बात उन गाथाश्रेके कुन्दकुन्दक्ृत होने को पूष्र 
करती है । मेरा यह अनुमान कहाँ तक सच है इस 
पर विद्वानोंको विचार करना चाहिए । मुझे तो यह 
बात भी कुछ खटकतीसी ही जान पड़ती है कि दो 
बराबरकी जोटके विद्वानोंमें एक दूसरेके ग्रंथके 
मंगलाचरणको अपने ग्रंथमें अपनावे--उसे ज्यों 
का तयों उठाकर रक्‍खे । मूलाचारका करता भिन्न 


अनले कानन 
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होनेकी हालतमें या तो 'बारसअणुवेक्खा' वाला 
मंगलाचरण ओर लिंगपाहुडके मंगलाचरणका 
पूर्वांध मूलाचारमें नहीं पाया जाना चाहिए था 
और या फिर बारसअणुवेक्खा तथा लिंगपाहुडमें 
ही उसका उस रूपमें श्रस्तित्व नहीं होना चाहिए 
था, क्योंकि कोई भी समर्थ प्रंथकार दूसरे ग्रंथकार- 
के मंगलाचरणकी नक़ल नहीं करता है । 

आचाय कुन्दकुन्दके 'प्रवचनसार” म॑ यद्यपि 
मुनि-धर्मका निरूपण है;परन्तु वह बहुत ही संज्षिप्त- 
रूपमें हे । इसलिए आचारांगकी पद्धतिके अनुरूप 
मुनि-चयांका कथन करनेबाला उनका कोई ग्रंथ 
अब श्य होना चाहिए और वह मेरी समभमें 'मूला- 
चार' ही जान पड़ता है। बिद्वानोंस सेरा निवेदन 
है कि वे इस विपयमें यथेष्ठ विचार करके अपना 
अपना निणय देव, जिससे यह बात निश्चित हो 
जाय कि मूलाचार पंथ वास्ततमें कुन्दकुन्दाचायका 
बनाया हुआ है या बवद्टकेरका | यदि वष्टकेरका 
बनाया हुआ है, ता उनकी गुरुपरम्परा क्‍या है? 
अस्तित्वकाल कोनसा है ? और मलाचारके 
अतिरिक्त उन्होंने किसी दूसर मंथका भी निर्माण 
किया है कि नहीं ? इन स्रत्र बातोंका भी निर्णय 
हाना चाहिए, जिससे बस्तुस्थिति स्त॒ब स्पष्ट हो 
जाय | आशा है कि मर इस निवेदन पर जरूर 


ध्यान दिया जायेगा । 
बीरसबा-मन्दिर-सरसाबा, ता० २६-११-१६३८ 


अनेकान्त' पर लोकमत 
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(६) श्री० चन्द्रशेखर शास्त्री 3. (). [?॥. ।, 
'. 7). काव्यतीर्थ साहित्याचाय प्राच्य- 
विद्याचारिधि। -- 

“पत्र बास्तत्रमें बहुत सुन्दर निकला है। जन- 
समाजके पत्रोंम सम्पादनक्रा एकदम अभाव रहता 
है | वास्तवमें सम्पादनकला और जेनसमाज इन 
दोनों शब्दोंमें कोइ सामंजस्यही नहीं है । किन्तु 
आपका पत्र न केवल उस तथ्यका अपवाद हे 
बरन उसका सम्पादन अऋत्यन्त उदच्चकोटिका है। 
आपने अनेकानतको निकालकर वास्तवमें एक जड़ी 
भारी कर्मीकों पूरा किया है। आशा है कि यह 
पत्र इसी प्रकार रिसच द्वारा जेनसमाज एवं हिन्दी 
संसारकी सत्र करता रहेगा। पत्रके उच्चकोटिके 
सम्पादनके लिए मेरी बधाई स्वीकार करें|” 


(७) मंगलाप्रसाद पुरस्कार विजेता प्रो० सत्य 
केलु विदालंकार (डी० लिटः)-- 

«“अनेकान्त' का दिसम्बर सन्‌ ३८ का अंक 

मैने देखा | इसके सभी लेख उत्कृष्ट तथा विद्वत्ता- 
पूर्ण हैं। विशेषतया, श्रीबराबू सूरज भानु वकीलका 
“भगवान्‌ महावीरके बादका इतिहास” लेख बहुत 
ही खोजपूर्ण तथा उपयोगी है। मेरी सम्मतिमें 
केवल इसी एक लेखक लिये भारतीय इतिहासके 
प्रयेक जिज्ञासको “अनेकान्त'का अनुशीलन 
करना चाहिये । जैनधम तथा इतिहासके साथ 
भारतोय इतिहासके बिद्वानोने यथोचित न्याय 


नहीं किया है--जेनधमंका अतीत बहुत गोरब- 
मय तथा उज्बल था, उस भारतीय इतिहासमें 
अधिक महत्व मिलना चाहिये । पर जैनसाहित्यस 
बविद्वानोंको जे पर्याप्र परिचय नहीं है, उसका 
उत्तरदायित्व विशेषतया जैनसमाज पर ही है। 
मुके आशा है कि “अनेकान्त' द्वारा जेनधर्म, जैन- 
साहित्य तथा जैन-इतिहास अधिक प्रकाशमें 
आवेगा और ऐतिहासिक लोग जैनधरंके अतीत- 
के साथ अधिक न्याय करनेमें समथ होंगे |” 


कक 


(८) साहित्याचाय विश्वेश्वरनाथ गेड $.]१..९.५. 


८ अनेकान्‍्त एक उदच्चकोटिका पत्र है ओर 
इसमें जेनधम सम्बन्धी उश्चकोटिके निबन्ध प्रका 
शित होते हैं । आशा है जेनसमाज इस अपनाकर 
संचालक ओर सम्पादकके परिश्रमको साथंक 
करे ।”! 

(&) भ्री० रामस्वरूप शारत्री, संस्कृताध्यत्त 
मुस्लिम यूनिबर्सिटी, श्रलीगढ़:--- 

“यह पत्र वास्तवमें अधिक रूचिकर एव 
धार्मिक विचारोंसे अलंकृत है। तथा बिशेपतया 
जैनधमंकी सत्ता, स्थिति ओर महत्वकों ब्रिस्तत- 
रूपमें बतलाता है। विशिष्टविषयों पर जो लेख 
हैं वे सप्रमाण ओर सयुक्तिक वर्णित हैं। मर 
विचारसे यह पत्र बतंमान कालमें सुपठित एवं 
अल्पपठित जनताके लिये डृदयहारी बनकर पर- 
मापयांगी सिद्ध होगा ।” 


शरद 


(१०) श्री प॑० नाथूराम प्रेमी, बस्वई:--- 


“सभी महत्वके ऐतिहासिक लेख पढ़ गया . ही उपयोगी सिद्ध होगा ।” 


हूँ। आपके दोनों लेख बहुत महत्वके हैं। पृज्य 
सूरजभानुजीका लेख म्तास तौरसे पढ़ा। अन्तर 
द्वीपजोंके अतिरिक्त सारे मनुष्योंकों उश्गोत्री बत- 
नाना बिल्कुल मोलिक खोज है। यह श्रेय आप- 
को ही है कि आपने उत्साहित करके इस अवस्था- 
में भी उनसे लिखबा लिया।”. 
(११) श्री० पं० लोकनाथ शात्री, मूडविद्री:-- 
“आपने जिस महत्व कायके करनेका---अने- 
कान्त” को पुनरूजीबन करनेका बीड़ा उठाया है, 
वह सबंथा सराहनीय तथा प्रशंसनीय है।**' 
आपके सम्पादकीय लेख ओर श्री सरजभानुजी 
वकीलके (गोत्रकर्माशित ऊँच नींचता) वगैरह 


लेख विचारणीय तथा मननीय हैं.।” 
(१२५) भ्रो० पं० उप्रसन जैन पम.ए्‌.एल.एल.बी. 


“इस पत्रकी उपयोगिताके सम्बन्धमें तो कहने 


की आवश्यकता ही नहीं; विद्वान स्त्रयंही भली भाँति 
जानते हैं ।” 


(१३) श्री राजेन्द्रकुमार 'कुमरेश”', कोटा:-- 
“सुयोग्य सम्पादन, सुन्दर प्रकाशन, 5चच- 
आदर्श, धार्मिकविचार ओर भिन्न भिन्न विषयोंपर 
अन्वेषणात्मक लेख “अनेकान्तकी विशेष 
खूबियाँ हैं |” 
(१४) श्री गुणभद्र, राजसन्ट्रआश्रम अगासः--- 
“समाजमें ऐसे पत्रकी बड़ी भारी आवश्यकता 
थी जो तुलनात्मक दृष्टिसे लेखोंदारा जैनधर्मका 
प्रचार कर सके । पतन्नकी नीतिको देखते हुए 
अनुमान होता है कि वह भविष्यमें सर्वप्रिय हो 
सकेगा । इसके सभीलेख अनुसन्धान पूवंक लिखे 


--२००-क:फा८>क-4>--- 


अनेकान्त 
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गए हैं । गोत्रकम सम्बन्धीलेख समाजके लिए बड़ा 


(१५) श्री० पं० सुन्द रलाल बंद्य, दमोह:-- 

“पत्रका कलेबर महत्वपूर्ण है । लेखमाला 
पठन एवं मनन करनेसे तो चिक्तमें प्राचीन स्मृति 
तथा नवीन उत्साह आलोकित होने लगता है-- 
पत्रके प्रत्येक स्थलमें अ्रवश्य ही कोई न कोई 
नवीन बात मिलती हे | सम्पादन कलाके ममश्न 
वृद्ध सम्पादकर्जाके सम्पादकीय लेखोंमें नवयुवकों 
जैसा उत्साह कूटकूटकर भरा हुआ है। में पत्र 
की राोति-नीति पर मुग्घ हूँ तथा चाहता हूँ कि 
हमारे समाजके विद्वान व धार्मिक वर्ग पत्रको 
पूब्रल्मतिके प्रकाशमें लानेके लिए हर तरहसे 
प्रयत्नशील होंगे ।”” 

(१६) श्री बसन्‍्तलाल (हक़ीम), राँसी:-- 

“४ “अनेकान्त'का रूप मनको मोहित करनेवाला 
है तथा उसमें संकलित लेखादि, जो कि विकास 
रूप विद्या ओर बुद्धिद्वारा लिखे गए हैं, वे पठनीय 
ही नहीं बल्कि हृदयमें बिठानेके योग्य हैं ।” 

(१७) बा० माईद्याल बी. ए. (आँनस)मेलस।:- 

““अनेकान्त' के लेखोंके बारेमें कुछ लिखना 
सू्यको दीपक दिखाना है।” 

(१८) भलो० कामताप्रसाद , सम्पादक 'वीर' अलोगंज 

“अनेकाम्त' जैसे पहले एक सुन्दर बहुमूल्य 
विचार-पत्र था, बैसा ही अब भी है । उसमें उसके 
सुयोग्य सम्पादककी सोलिक गवेषणाएँ एवं अन्य 
बिद्वानोंकी सुसंकलित रचनाएँ पठनीय हैं । विद्वान 
और सामान्य पाठक इससे समानलाभ उठा सकते 
हैं ।हम अनेकास्तकी उत्तोत्तर उन्नतिके इच्छुक हैं।” 
(क्रमश: ) 


१ 


दि 


4४) 


अनेकान्त के नियम 


अनेकान्तका बापिक मूल्य २॥|) पेशगी है 
वो० पौ० से मंगान पर तीन आने रजिस्टोके 
अधिक देने पड़ते हैं। साधारण एक प्रतिका 
मूल्य चार आना है । 
अनेकानत प्रत्यक डेंग्रज्ञी माहकी प्रथम 
तारोसख़का प्रकांशत हुआ करंगा । 
अनेकान्तके एक वपस कमके ग्राहक नहीं 
बनाए जाते | ग्राहक प्रथम किरणसे शरवीं 
किरण तकके ही बनाय जाते हैं। एक वर्षक 
बीचकी किसी किरणास दसरे वर्षकी उस 
किरगा तक नंहीं बनाथ जात । अनेकान्तका 
नवीन वप दीपावलीस प्रारम्भ होता है। 
पता बदलनेकी सूचना ता० २० तक कार्यालय 
में पट्रंच जानी चाहिए। महिन-दा महिनके 
लिय पता बदलवाना हा ता अपने यहाँक 
डाकघरग्का ही लिखकर प्रबन्ध कर लंना 
चाहिए | ग्राहकोंका पत्र व्यवहार करते समय 
उत्तरके लिए पाम्तेज़ ख़च भेजना चाहिए। 
साथ ही अपना ग्राहक नम्बर और पता भी 
स्पष्ट लिग्नना वाहिय, अन्यथा उत्तरक लिए 
काई भरासा नहीं ग्खना वजाहिय। 
कार्योानयस अनकानत अन्छी तरह जाँच 
करके भजा जाता हैं। यदि किसी मासका 
अनकानत ठीक समय पर न मिल ता, अपन 
डाकघरस लिसा पढ़ी करनी चाहिय। वहाँस 
जो उत्तर मिले, वह अगली किरगा प्रकाशित 
हानसे सात रोज़ पृत तक कायालयमे पहुँच 
ज्ञाना चाहिय । दर हानस, डाकघरका जवात्र 
शिकायती पत्रके साथ न आनस. दसरी प्रति 
त्रिना मुल्य मिद्नम बड़ी झड़चन ५ड़गी । 
अनकासतका झुब्य और प्रबन्ध सम्बन्धी 
पत्र किसी व्यक्ति विशपका नाम न लिस्वकर 
निम्न पतंस भजना चाहिय । 

व्यवम्धापक “अनकान्‍्त'' 





कनॉट सकस पा० ब० ते ० ४८ नये देहली । 
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“अनकान्त” किसी स्वार्थ बुद्धिरो प्रेरित होकर 
श्रथवा आधिक उद्दश्यकोी लकर नहीं निकाला 
जाता है, किन्तु बीरसंवामन्दिरकें महान 
उद्द्योंकीं सफल बनाते हुए लोकहितको 
साधना तथा सच्चो सेवा बजाना ही इस पत्र- 
का एक मात्र ध्यय है। अतः सभी सज्ञनों- 
का इसकी उन्नतिमें सहायक हाना चाहिय। 
जिन सज्जनोंका अ्रनकान्तकफ जा लेख पसन्द 
खाय, उन्हें चाहिय कि वे जितने भी अधिक 
भाइयांका उसका परिचय करा सक ज़रूर 
कराय । 
यदि काई लगख अथवा खूका अंश टीक 
मालठल्म न हो, अथवा धमसविरुद्ध दिग्वाई दें, 
तो महज़ उसीकी वजहसे किसीका लंग्बक या 
सम्पादकस दर प-भाव न धारण करना चाहिय, 
किन्तु अनेकान्त-नीतिकी उदाग्तास॑ काम 
लेना चाहिय और हो सके ता युक्ति-पुरस्सर 
संयत भाषाम॑ लखकका उसकी भुल सुम्कानी 
चाहिये । 
“अनकानत'” की नीति और उदृश्यके अनु- 
सार लग्व लिखकर भेजनके लिये देश नथा 
समाजके सभी सुलस्ांका आमन्त्रग है । 
“अनकान्त” का भज जान वाल लेखादिक 
क़ागज़बी एक आर हाशिया छाइकर सवान्य 
अलरंम लिगस्व दान चाहिये। लेखेंका घटाने, 
बदान. प्रकाशित करने न करन, लॉटान न 
लेोटानका सम्पूण। अधिकार सम्पादकका है। 
आअम्बीकत लंग्य वापस मगानके लिय पाम्टेज 
खच भजना आवश्यक है | लग्ब निम्न पतस 
भजना चाहिय :-- 
उु.गलकिशार मुख्तार 
सम्पादक अनकान्‍्त 
सरसावा जि० सहारनपुर । 
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अनुकरणीय 


प्रमं-ग्रेमी ला० छुट़नलालजी मैंदेवालॉनि ४० रू० 'अनेकान्त'की सहायताथ प्रदान किए हैं । 
खत: आपकी ओरसे २४ निम्न जैनेतर संम्थाओंका “अनेकान्त' ? बपके लिए भेट्-स्थरूप भिजवाना 
प्राग्म्भ कर दिया डे। लालासाहब्रकी इस उदारताके लिए संस्थाआने धन्यवादक पत्र भी भजे हैं। 
जअैनेतरोंमें जितना भी 'अनेकान्त'का अवेश होगा, उतनाही जनधमंके प्रति फल हुए आ्रामक विचारोंका 
निराकरण ओर जनधमका आदर होगा । इसी प्रचारकी दृष्टिस प्रूष्ठ संख्या एक व :में पृं॑ंचत देते हुंए 
भी आर्पिक मूल्य ४ रू० के स्थानमें शा रू० कर दिया है | इसपर भी जैनेनर विद्वानों, शिक्षण संस्थाओं 
और पुस्तकालयेमि भेंट स्वमूप भिज्नवाने वाले दानों महानुभावंसि + रू० वार्पिक ही मूल्य लिया 
आयशा । किन्तु यह रियायल केवल जेनतर संस्थाओ्रोका अमुल्य मिजनाने पर ही दी जायगी। यदि 
समाजमे १०० दानी महानुभाव भी अपनी ओर सो-सी, पचास-पचास अथवा यथाशक्ति है नेतर 
संम्धाँकि “अनकास्त” भ्ेट सखरूप सिजकनेका अम्लुत हाजाए ता अनेकान्त आशानीन सफलता प्राप्त 
का सकता है। अननरोंसें अनेकास्त जैसे साहित्यका प्रचार करना जेनवसके अचारका महत्वपणा और 
सुलभ साथन है । आशा है समाजके अन्य उदारदानी सहातभात्र श्रीमान ला० छुट्नननानजीके 
इस कॉयका अलुकरण करेंगे। आपको ओऑर्ले निम्न संस्थतश्रोंम “अमेकान्त” मेट्स्वक्प एक 
बंप तक जाता पढहेसा | 


शक 


“४५ अन्नी शास्तिनिकेतन बललपुर(बंगालो.. २४ 








शक 


मारवाड़ी पुस्तकालय दहली 


४. 7४. हिल्दू युमीबसिटी बनारस ४७..." ४ उाजाराम कॉलज कान्हापुर 
3,” इहिम्दुम्तान ऐकेडर्सी इलहाबाद ४३ 7 गायकबाइ कॉलिज बढड़ीदा 
9, ४ ही जागंरनप्रचाग्गी सभा बनारस २७, सर्टकस्टाफन कॉलेज देहली 
-$. ० ब्कटारिया कॉलेज ग्वालियर “झ,...7. मवनमेस्ट संस्कृत कॉलेज वसारस 
& /” गुतज़गत कॉलेज अदमदातराद 2४8,” बाड़िया कॉलेज पना 
&$.. अट़ास यूनिवर्सिटी मद्रास २०७,” महाराणा कार ते उदयपुर 
४, 7 मसारिस कॉलेज नागपुर #+१, । इग्बटद कालल काटटिट 
$.,. ” कलकत्ता युतीवर्सिटी कलकत्ता ४२, ४ गतरात पुरानत्व विद्यामस्दिर 
92७...” रामजस कॉलेज देहनी अहमदाणद 
१२, आरिटल कॉलिज लाहार २४, 7 दहली युनीवर्सिटी देहनी 
इन किंग एड़बद कॉलेज अमराबती #०,. . हिन्ट कॉलिज देती 
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अनेकाल्त पर लीकसत । 
खअनुकरणाीय 
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प्रकाशकीय--- 


7 «अभेकास्त" आगासा पॉचर्वी किस्शसे विल्कुत नय और सुर्दर टाहपसे झूपेसा 
+ ३१ जनवरीकि बाद ४८० ग्राहक और वनज्ञाने पर आठ प्रर्ठ और बटाए वा सऊेरे 


शरद 


$ अन्कानत'की अ्रकाशन और व्यक्र्था सम्ब्नन्धों कटियार हमे अवंध्य साखलिन करता चाहिए । 


साथही अज्ेकान्त' का उसरोचर सरनचिपूर्त और टज्ञतिशाल अनानेके लिए अपनी क्रसती । 
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नीति विरोष-ध्वंसी लोक-प्येबहार-वर्त्तकः सम्यक । 
परमागमस्य बीज॑ भुवनैकगुरुज॑यत्यनेकान्तः || 








सम्पादन-स्थान-- वी रसेवामन्दिर ( समन्तभद्राभ्रम), सरसावा जिला सहारनपुर 
वंष २ प्रकाशन-स्थान -- कनॉट सकस पो० ब०७ नं० ४८, न्यू देदली किरण ४ 
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समब्तमद्र-कोतन 
कवीना गमकांना च वादीनां वास्मिनामपि | 
यश: सामन्तभट्ठायं मृध्चि चुडामणॉयते | 
--आदिपुराण, जिनसेनाचायः | 
श्री समन्तभद्गरका यश कबियोंके नये नये संदर्भ अथवा नई नई मौलिक रचनाएँ तय्यार करने में समर्थ 
विद्वानंकि--गमकोंके,-- दूसरे विद्वानकी कृतियोंके मम एवं रहस्यको समभनेबाले तथा दूसरोंको समभानेमें प्रवीण 
व्यक्तियंकि, विजयकी ओर वचनप्रवृत्ति रखनेवाले वादियोंके, और अपनी वाकपटुता तथा शब्द-चातुर्रासे दूसरों 
को रं जायमान करने अथवा श्रपना प्रेमी बना लेनमें निपुण ऐस वाग्मियोंक मस्तक पर चूडामणिकी तरह सुशोमित 
है | अर्थात्‌ स्वामी समन्तभद्र मं कवित्व, गमकत्व, बादित्व और वाग्मित्व नामके चार गुण असाधारण कोटिकी 
योग्यताको लिये हुए थे--ये चारोंही शक्तियां श्पमें ख़ास तौरसे विकासको प्राप्त हुई थीं-- और इनके कारण 
आपका निर्मल यश दूर दूर तक चारों ओर फंल गया था। उस वक्त जितने वादी, वाग्मी, कब और गमक थ 
उन सब पर आपके यशकी छाया पड़ी हुई थी--आपका यश चुडामणिके तुल्य सर्वोपरि था--और बह बादकों 
भी बड़े बड़े विद्वानों तथा महान्‌ आचार्योके ढारा शिरोधायं किया गया है | 
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सामन्‍्तभद्रो5 जनि भद्रमूर्तिस्ततः प्रणेता जिनशासनस्य | 
यदीय-वारवज्कठो रपातश्चूर्णीचिकार॒ग्रतिवादिशेलान्‌ ॥ 
:. >--अ्रवरणबेल्गोल-शिलाले० नं० १०८ 
श्रीसमन्तभद्र ( बलाकपिच्छाचायके बाद ) 'जिनशासनके प्रणृता' हुए हैं, वे भद्रमूर्ति थे और उनके 
बचन-रूपी वज़के कठोर पातसे प्रतिबादी-रूपी प्बत चुर-चुर द्वोगये थे---कोई प्रतिबादी उनके सामने नहीं 
खझहरता था । ेु 
कृवादिनः स्वकान्तानां निकटें परुषोक्तयः | 
समन्‍्तभद्रयत्यये पाहि पाहीति सूृक्‍तय। 
--अलड्जार चिन्तामणी, अजितसेनः 
कुवादिजन अपनी स्तियेंकि निकट तो कठोर भाषण किया करते थे--उन्हें अपनी गर्वोक्तियां सुनाते थे ;-- 
परन्तु जब समन्तभद्र यतिके सामने आते थे तो मधुरभाषी बन जाते थे श्रोर उन्हें 'पाहि पाहि!-- रक्षा करो, रक्षा 
करो अथवा आप ही हमारे रक्षक हैं, ऐसे सुन्दर मृद वचन ही कहते बनता था। 


श्रीमत्समन्तभद्रास्ये महावादिनि चागते। 


कृवादिनों<लिख-भूमिमंगुप्ट रानतानना: ॥ 
--- भलंका र चिन्ता ० , अजितसेनाचा य॑: 
जब महावादी श्रीसमन्तभद्र ( सभास्थान आदिमें ) आते थे तो कुवादिजन नीचा मुख करके अंगूर्ओें- 
से प्रथ्वी कुरेदने लगते थ--अथात्‌ उन लोगों पर - प्रतिवादियों पर--समन्तभद्गका इतना प्रभाव पड़ता था कि वे 
उन्हें देग्वते ही विषएण-त्रदन होजाते थे और “कि करतंव्यविमृढ़, बन जाते थे | 
सम-तभद्रादिकत्रीन्द्रभास्यतां, स्फुरन्तलि.. <मलसूक्तिरर्सय: । 
ब्रजन्ति खद्योतवरदेंत हास्यतां, न तत्र किं ज्ञानलबं'द्ता जनाः || 
शानाणंवे, श्रीशुभचन्द्राचार्य: 
श्रीसमन्तभद्र-जे से कवीन्द्र-सूर्योकी जहां निर्मल सूक्ति-रूपी किरणों स्फुरायमान द्वोरही हैं वहां वे लोग खद्योत 
या जुगनूकी तरह हँसीको ही प्राप्त होते हैं जो थोड़ेसे शानको पाकर उद्धत हैं- कविता अर्थात्‌ नूतन संद्भक 
रचना करने लगते हैं | 
सरस्वती-स्वेरविहारभूमय: समन्‍्तभद्रप्रमुखा मु]्नाश्वरा: । 
जयन्ति वारवज्ननिपातपाटित-प्रतीपराद्धत-महीप्रकोटयः |॥ 
- गद्यचिन्तामणो, वादीभसिंहाचार्य: 
भ्रीसमन्तभद्र-जेसे मुनीश्वर जयवन्त हों - अपने तेनोमय व्यक्तित्व से सदा दूसरोंकों प्रभावित करते 
रहें -- जो सरस्वती की स्वच्छुन्द विद्यारभूमि थे - जिनके दृदयमन्दिरमें सरस्वतीदेबी बिना किसी रोक-टोकके पूरी 
आज़ादी के साथ विचरती थी भोर उन्हें असाधारण विद्याके धनी बनाये हुए थी - और जिनके वचनरूपी बज्जके 
निपातसे प्रतिपक्षी सिद्धान्तरूपी पवरतोंकी चोटियां खणड-खणड होगई थीं - अर्थात्‌ समन्तभद्रके आगे बड़े बड़े 
प्रतिपत्षी लिद्धान्तोंका प्रायः कुछ भी गोरब नहीं रहा था ओर न उनके प्रतिपादक प्रतिबादीजन ऊँचा मुँह करके 


ही सामने खड़े हो सकते थ | 


2 /ि 
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किक-फलकी इच्छाओ्रोंकी] लेकर जो धमंसाधन 

किया जाता है उसे 'सकाम धमंसाधन' कहते 
हैं और जो धर्म बसी दृच्छाओ्रोका साथम न लेकर, मात्र 
अपना आत्मीय कतव्य समझकर किया जाता है 
उसका नाम “निष्काम घमंसाघन! है। निष्काम ध्म- 
साधन ही वास्तवमें धर्मताधन दे और वहीं धमके 
वास्तविक-फलकी फलता है । सकासम धमंसाधन 
धमकी बिकृत करता है, सदोप बनाता है ओर उससे 
प्राप्ति नहीं दंसकती | प्रत्युत इसके, 
कभी कभी घोर 
जो लोग धमके वास्तविक स्वरूप 


यथेष्ट धम-फलकी 
अधमंकी ओर 
प्राप्ति होती है । 
और उसकी शक्तिसे परिचित नहीं, जिनके अन्दर धेंय॑ 
नहीं, श्रद्धा नहीं, जा निबंल हैं- -कमज़ोर हैं, उतावले 
हैं ओर जिन्हें धमंके फलपर पूरा विश्वास नहीं, 
ऐसे लोग ही फल-प्रापिस अपनी इच्छाकी टांगें अड़। 
कर धमंकों अपना कार्य करने नहीं देत--- उसे पंगु 
और बेकार बना देते हैं ओर फिर यह कइत हुए 
नहीं लजाते कि घर्मसाधनसे कुछ भी फलकी प्राप्ति 


पराप-फलछकी »ी 


न] 


नहीं हुई। ऐसे लोगंकि समाधानाथ- उन्हें उनकी* 
भूल का परिजशञान करानेके लिए. ही यह लेग्व लिस्वा 
जाता है, और इसमें आचार्य-वाक्योंकि दारा ही विपय- 
को स्पष्ट किया जाता हे । 

भी गुणभद्राचाय अपने “आात्मानुशासन' ग्रन्थम 
लिखते हैं -.- 

संकल्प्यं कल्पतक्तस्थ चिन्त्यं चिन्तामण्रपि | 

असंकल्यमसंचिन्त्यं फ़ल॑ पमदिवाप्यते ॥ २२ ॥ 

अर्थात्‌--फलप्रदानमे ऋल्‍पवृक्ष संकल्पकी ओर 
चिन्तामणशि चिन्ताकी श्रपेक्षा रखता हं---कल्पदुक्ष 
बिना संकल्प किये ओर चघिन्तामणि ब्रिना चिन्ता किए 
फल नहीं देता; परन्तु घम्म बेसी कोई अपेक्षा नहीं 
रखता--वह॑ बिना संकल्प किए और बिना चिन्ता 
किए. ही फल प्रदान करता है | 

जब धर्म इस प्रकार स्वयं ही फल देता ह और 
फल देनेमें कल्पकक्ष तथा चिन्तामशिकी शक्तिकों 
भी मात ( परास्त ) करता हैं, तब फल प्राप्ति के लिए 
इच्छाएं. करके--निदान आंधकर-- अपने आत्माको 





व्यर्थ द्वी संकलेशित और आकुलित करनेकी क्‍या 
ज़रूरत हैं ? ऐसा करनेसे तो उल्टा फल-प्राप्तिके 
मार्गमें कांटे बोय जाते हैं। क्योंकि इच्छा फल-प्रातिका 
साधन न द्वोकर उस में बाधक है। 

इसमें सन्देंह नहीं कि धर्-साधनसे सब सुस्व 
प्राम द्वोते हैं; परन्तु तभी तो जब धर्म-साधनमें विवेकसे 





काम लिया जाय। अन्यथा, क्रियाके--बाह्य धर्मा- 
चरगुके ---समान द्वोनेपर भी एकको बन्धफल दूसरेको 
मोज्ञनफल अथवा एक को पुण्यफल ओर दूसरेको पापफल 
क्यों मिलता हैँ ? देखिये, कमफलकी इस विनिन्रताके 
बिपयमें श्रीशुभचन्द्राचार्य शानाणवर्म क्या लिखते हैं --. 
यत्र बालश्चरत्यस्मिन्पथि तत्रेव पर्रितः । 
बाल: स्वमपि बष्नाति मुच्यते तत्तविदजवम्‌ ॥७-२2॥ 
अथत्‌ --जिस मार्ग पर अज्ञानी चलता हैं उसीपर 
ज्ञानी चलता हैं | दोनोंका धर्माचरण समान द्वोनेपर भी 
अज्ञानी अपने अबिवेक के कारण कर्म बांधता हैँ और 
जानी श्रपने विवेक द्वारा कर्म बन्‍्धनसे छूट जाता है । 
जानागबके निम्न श्लोकमं भी इसी बातको पुष्ट किया 
गया है - 
त्रष्टयत्यात्मनात्मानमज्ञानी कमंबन्धने । 
शव्िज्ञानी मोचयत्येव प्रबृद्ध/ समयान्‍्तरे ॥ ७-2७ ॥ 
इससे विवेकपूर्वक आचरण का कितना बड़ा माहात्म्य 
हैं उसे बतलानेकी अधिक ज़रूरत नहीं रहती । श्रीकुन्द - 
कुन्दाचार्यने, अपने प्रवचनसार के चारित्राधिकारमें, इसी 
विवेकका-सम्यग्शानका-माहात्म्य धर्णन करते हुए बहुत 
स्पष्ट शब्दोंमे लिखा है - 
ज॑ अरणाणाी कम्मं खबेदि भक्‍सयसहस्सकोडीहिं । 
त॑ शाणी तिहिं गुत्तो सवेदि उस्सासमेत्तेरा ॥ २८ ॥ 
अर्थात्‌--अशानी -अविवेकी मनुष्य जिस अथवा 
जितने ज्ञानावरणादिरूप कमंसमुहको शत-सहस्म-कोटि 
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भवोंमें -- करोड़ों जन्म लेकर--क्षय करता है उस अथवा 
उतने कर्मंसमूहको शानी-विवेकी मनुष्य मन-वचन- 
कायकी क्रियाका निरोधकर अथवा उसे स्वाधीनकर 
स्वरूपमें लीन हुआ उच्छवासमात्रमें --लीलामात्रमें-- 
नाश कर डालता है । 

इससे अधिक विवेकका माहात्म्य और क्या हो 
सकता है ? यह विवेक ही चारित्र को “सम्यकचारिघ्र' 
बनाता दे और संसार परिभमण एवं उसके दुःग्-कष्टोंस 
मुक्ति दिलाता है । विवकरके बिना चारित्र मिथ्या 
चारित्र हें, -कोरा कायकलेश हू और बह संसार- 
परिभुमण तथा दुः्खपर म्पराका ही कास्ण हं। इसीसे 
विवेकपूवबक अथवा सम्यग्शानके अनन्तर चारित्रका 
आराधन बतलाया गया हैं; जैसा कि श्री अमन नचनन्‍्द्राचार्य- 
के निम्न वाक्यसे प्रगट हैं -- 
न हि सम्यर्यपरदेश चारित्रमन्नानपूवक॑ लभते । 
ज्ञानानन्तरमृक्त चारित्राराधनं तरमात्‌ ॥ रे८ ॥ 

-- पुरुषाथ सिद्ध युपाय 

अर्थात्‌--अशा[नपृ वंक---जिवेककी साथमं न लेकर 
दूसरॉकी देखा-देखी अथवा कहने मुनने मात्रस--जा 
चरित्रका अनुष्ठान किया जाता है वह 'सम्यक चारित्र' 
नाम नहीं पाता -- उस 'भ्सम्यक चारित्र' नहों कहते । 
इसीसे ( आगमम ) सम्पग्ज्ञानके अ्नन्तर-- विवेक हो- 
जाने पर - चारित्रके आराधन का-- अनुष्ठानका-- 
निर्देश किया गया हे-रकत्रय घर्ककी आराधनामं, ज॑। 
मुक्तिका मार्ग है, चारित्रकी आराधनाका इसी क्रमस 


बिधान किया गया है | 


श्रीकुन्दकुन्दाचायन, प्रवचनसार में, 'चारित्त- 
खलुधम्मा!. इत्यादि बाक्य के द्वारा जिस चारित्रको--- 


स्वरूपान रणको -. वस्तुस्थभाव होनेके कारण धर्म 
बतलाया है वह भी यही विवेकपूवक सम्यकचारित्र 


४. है ये 7 नकष्टा कपडे 
>> कओानबालइ हीना ह 7 
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है. जिसका दूसरा नाम साम्यभाव हैँ और जो मोह- 
क्षाम अथवा मिथ्यात्व-राग-द्व प्‌ तथा काम-क्रोधादिरूप 
विभाव परिश तिसे रहित आात्माका निञ्र परिणाम 
होता हें# | 

बास्तवम यह विवक ही उस भावका जनक होता 
हैं जो धर्माचरण का प्राण कहा गया दे | बिना भावके 
तो क्रियाएं फलद।|यक होती ही नहीं । कद्दा भी है - 
"“यरमात किया: ग्रतिफलान्ति ने भावश या: २ । 
तदनुरूप भावके बिना पृजनादिककी, तप दान-जपा- 
दिककी और यहां तक कक दर्क्षाग्रहणादिककोी सब्र 
क्रियाएं भी ऐसी ही निरर्थक हं जेंसे कि बकरी के गले के 
स्तन ( थन ) । अर्थात्‌ जिस प्रकार बकराके गले 
में लटकते हुए म्तन देखनेम स्तमाकार होत हैं, परन्त 
वे म्तनोंका कुछ भी काम नहीं देत--उनसे दूध नहीं 
निकलता---उसी प्रकार बिना तदनकुल भावके पूजा- 
तप-दान-जपादिक की उक्त सब्र क्रियाएं भी देखनेकी हा 
क्रियाएं होती हैं, पृजादिक का वास्तविक फल उनसे 
कुछ भी प्राप्त नहीं ह सकता + । 

ज्ञानी विवेकी मनुष्य ही यह ठीक जानता हीं कि 
पुण्य किसे कहते हैं और पाप किसे ! किन भावोंसे 
पुण्य बँधता है, किनसे पाप और किनसे दोनोंका 
बनन्‍्ध नहों होता ? स्वच्छु, शुभ तथा शुद्ध भाव किसे 
ऊहते हैं? और अम्बच्छ, अशुद्ध तथा अशुभ माब किम 


#च।रित्तं खलु धम्मों पम्मों जो सो समोतति शिद्िद्रों। 
माहकक्‍्खोहविहीणो परिणामों अप्पणों हु समो ॥ ७ || 
>< देखो, कल्याणुमन्दिर स्तोत्रका “आकर्सितोडपि' 
आदि पद्च । 
+भावहीनस्य . पूजादि-तपोदान-जपादिकस । 
व्यर्थ दीक्तादिकं च स्थादजाकएट स्तनाविव ॥! 
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का नाम है ! सांसारिक विषय-सोख्यकी दतुष्णा अथवा 
तील्र कपायके बशीभूत हँकर जो पुए्य-कर्म करना 
चाहता हैं वह वास्तव में पुर्यकर्मका सम्पादन कर 
सकृता हैं या कि नहीं ? और एंसी इच्छा धर्मकी 
साधक हैं या बाधक ! वह खूब समभता हैं कि सकाम 
घमंसाधन मोह-क्षेभादिस घिरा रहनेके कारण धमंको 
कारटिस निकल जाता हैं; धर्म बस्तुका स्वभाव होता है 
ओर इसलये कोई भी विभावपरिशरति धमंका स्थान 
नहीं ले सकती । इसीस बह श्रपनी घामिक क्रियाशोंमें 
तद्रुपभावकी योजना द्वार। प्राणका संचार करके उन्हें 
सार्थक और सफक बनाता ह। ऐस ही विवेकी जनोंके 
द्वारा अनुप्ठित घमंका सब-सुखका कारण बतलाया ई। 
विवेककी पुट बिना अथवा उसके सहयोगके श्रभाव में 
मात्र कुछ क्रियाओंने: अनुप्ठानका नाम ही घमं नहीं है । 
ऐसी क्रियाएं तो जड़ मशीनें भी कर सकती हैं और 
कुछ करती हुई देगी भा जाती हें---फोनोग्राफके 
कितनेही रिकार्ड खूब भक्ति-रसके भरे हुए गाने तथा 
भजन गाते हैं और शास्त्र पढ़त हुए भी देखने मं आते 
हैं। और भी जडमशीनास आप जो चाहें धमकी बाह्य 
क्रियाएं करा सकते हैं। इन सब क्रियाशका करके 
जड़मशान जिस प्रकार धर्मात्मा नहीं बन सकतीं ओर 
ने धम के फलकी ही पसकर्ती हैं, उसी प्रकार अविवेक- 
पृथक अथवा सम्पस्ज्ञानके बिना धर्मकी कुछ क्रियाएँ 
कर लेन मात्रस ही कोई धमात्मा नहीं बन जाता और न 
घमके फलको ही पासकता हैँ | ऐसे अवजिवेकी मनुष्यों 
ओर जडमशीनों में कोई विशेष अन्तर नहीं होता-..उन 
की क्रियाओंका सम्यकूचानत्र न कद कर 'याँत्रिक 
चारित्र' कहना चाहिये | हां, जड़मशीनकिी अ्रपेक्षा ऐसे 
मनुष्यंम मिथ्या-जान तथा मोइकीो विशेषता होनेके 
कारण व उसके द्वारा पाप बन्चध कर के अपना अद्वित 


शक 
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ज़रूर कर लेते हैं-जबय कि जड़मशीन वैसा नहीं कर 


सकतीं | इसी यांत्रिक चारित्रके भुलाविमें पड़कर हम 
अक्सर भले रहते हैं ओर यद्द समभते रहते हैं कि हमने 
धमंका अनुष्ठान कर लिया ! इसी तरह करोड़ों जन्म 
निकल जाते हैं और करोड़ों वर्षकी बाल-तपस्या से भी 
उन कर्मोका नाश नहीं द्वोपाता, जिन्हें एक शानी पुरुष 
जियोग के संसाधन-पूर्यक क्षणुमात्रमं नाश कर डालता 
है| अस्तु । 
इस विधयमें स्वामी कार्तिकेयने, अपने अनुप्रेक्षा 
ग्रंथमें, कितना दी प्रकाश डाला है| उनके निम्न वाक्य 
ग़्ास तौरसे ध्यान देने योग्य हैं :-. 
कम्मं पुर पाव॑ हेऊ तेसिं ,च होंति सच्छिदरा । 
मंदकसाया सच्छा तिव्वकसाया असच्छा हु॥ 
जीवो वि हवड़ पाव॑ अड्तिव्यकसायपरिणदों णिच्चं। 
जीवों हवेह पुरणं उवसमभावश संजुत्तों ॥ 
जोभहिलसेदि पुरणं सकस।अऔ्रो विसयसोक्खतगह्ाए | 
दूरे तस्स विसोही विसोहिमूलाणि पुरणाणि ॥ 
पुरणासए रा पुरणं जदोी शिरीहस्स पुरणसंपत्ती । 
इय जारणिऊरण जश्णों पुरणे जि म आयरं कृशह ॥ 
पुरणं बंधदि जीवों मं दकसार्णहे परिणदों संतों । 
तम्हा मंदकसाया हेऊ पुरणस्स खहिं बंछा॥ 
>-गाथा नं० ९०, १९०, ४१० से ४१२ 
इन गाथाओं में बतलाया है 'कि--“पुरय कमंका 
हतु स्वच्छु, ( शुभ ) परिणाम हैं झोर पाप कम का हेतु 
अस्वच्छु ( अशुभ या अशुद्ध. ) परि णाम | मंदकपायरूप 
परिणामोंको स्वच्छु परिणाम और तीव्र कपरायरूप परि- 
खामोंको अस्वच्छु परिणाम कहते हैं ॥ जो जीव 
अतितीतव्र कपायसे परिणत होता है, यह पापी द्ोता है 
और जो उपशमभाव से -कषाय की मंदता से---युक्त 
रहता हे बह पुण्यात्मा कहलाता हे || जो जीव कषाय- 


अनेकान्त 


[ माघ, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


भावसे युक्त हुआ विषयसौख्य की तृष्णा से-. इन्द्रिय- 
विषय को अधिकाधिक रूपमें प्राप्त करने की तीम 
इच्छा से पुण्य करना चाहता है--पुण्य क्रियाओंके 
करने में प्रवृत्त होता हँ---उससे विशुद्धि बहुत दूर 
रहती हैं, और पुश्य-कर्म विशुद्धिमुलक-चित्तकी शुद्धि पर 
आधार रखने वाले-होते हैं। अतः उनके द्वारा पुण्यका 
सम्पादन नहीं होसकता--वे श्रपनी उन धमंके नामसे 
अभिहित होने वाली क्रियाओंको करके पुण्य पंदा 
नहीं कर सकते ॥| चूंकि पुण्यफलकी इच्छा रखकर धर्म- 
क्रियाओंके करनेसे-- सकाम धमंसाधनसे-- पुश्यको 
सम्प्राप्ति नहीं होती, बल्कि निष्काम-रूपसे धमंसाधन करने 
वालेके ही पुश्यकी संप्राप्ति होती हैं, ऐसा जानकर पुण्यमें 
भी आसक्ति नहीं रखनी चाहिये || वास्तवमे जो जीव मंद 
कपायसे परिणत होता ह वही पुएय बांधता हैं, इसलिये 
मंदकपाय ही पुएण्यका हतु हँ, विषयवांछा पुणयका दतु नहीं 
--विषयवांछा अथवा विपया -स॒क्ति तीअकषायका लक्षण हे 
और उसका कर ने वाला पुण्यसे द्वाथ धो बे्ता है । 
इन वाक्यसि स्पष्ट हे कि जो मनुष्य धम-साधनके 
द्वारा अपने विषय-कपायोंकी पुष्टि एवं पूर्ति चाहता 
है. उसकी कपषाय मन्द नहीं होती और न वह धमंके 
मार्ग पर स्थिर ही होता हे । इसलिए, उसके द्वारा 
बीतराग अगवानकी पूजा-भक्ति-उपासना तथा स्तुति- 
पाठ, जप-ध्यान, सामायिक, स्वाध्याय, तप, दान और 
ब्रत-उपबासादिसरूपसे जो भी धामिक क्रिकाएं बनती 
हैं वे सब उसके आत्मकल्याणके लिए. नहीं होतीं--- 
उन्हें एक प्रकारकी सांसारिक दुकानदारी ही समकना 
चाहिए । ऐसे लोग धार्मिक क्रियाएं करके भी पाप 
उपार्जन करते हैं ओर सुखके स्थानमें उल्टा दुग्बकों 
निमन्त्रश देते हैं । ऐसे लागोंकी इस परिशतिको 
श्रीशुभचन्द्राचार्यने, शानाणंव्ग्रन्थके रधवें प्रकरण में, 


यध २ किरण ४ ] 
निदान-जनित आत्तध्यान लिखा हैं और उसे घोर 
दुःखोंका कारश बतलाया है। यथा-- 
पुरयानुष्ठान जातेर भिलषति पद यजिनेन्दामरारा, 
यद्दा तेरेव बांह्त्यहितकुल रुजच्छेदमत्य -तकोपात्‌ | 
पूजा-सत्कार-लाभ-प्रभुतिकमथत्रा याचते यद्विकल्पे: 
स्थादार्तत तबिदान प्रभवमिहनुणा दुःखदावोमधाम ॥ 

अर्थात्‌ अनेक प्रकारके पुण्यानुष्ठानोंकी--धर्म 
कृत्योंकी- करके जो मनुष्य तीथंकरपद तथा दूसरे 
देवोंके किसी पदकी इच्छा करता हूं अथवा कुपित हुआ 
उन्हीं पुण्याचरणोंके द्वारा शत्रकुल-रूपी वुक्षोंके 
उच्छेदकी बांछा करता हई, अर या अनेक विकल्पोंक 
साथ उन धमं-कृत्योंको करके अपनी लौकिक पूजा: 
प्रतिष्ठा तथा लाभादिककी याचना करता हैं, उसकी 
यह सब सकाम प्रब॒ृत्ति ननिदानज” नामका, आत्त ध्यान 
है। ऐसा श्आर्तध्यान मनुष्योंके लिये दुःख-दावानल- 
का अग्रस्थान होता द्वे--उससे महदादुःल्ोंकी परम्परा 
चलती ह । 

बासतवम भआतक्तंध्यानका जन्म हाँ संक्लेश 
परिंगामोंसे होता हैँ, जो पाप बनन्‍्धके कारण हैं। 
शानाणंवके उक्त प्रकरणान्तगंत निम्न श्लोक में भी 
आत्तव्यान को कृष्ण-नील-कापोत एसी तीन अशुभ 
लेश्याओंके बल पर ही प्रकंट होने वाला लिखा है 
ओर साथ ही यह सूचित किया हैं कि यह झात्त ध्यान 
पाप-रूपी दावानलको प्रज्वलित करनेके लिये इन्धन- 
के समान हं--- 

ऊप्ण नीला सल्लेश्याबलन प्रत्रिजुम्मते | 

इृदंदुर्तिदावाचि: ग्यूतेरि-घनोपमम्‌ ॥ ४० ॥ 

इससे स्पष्ट हें कि लीकिक फलंकी इच्छा रखकर 
घमंसाधन करना धर्माच*णकों दूषित ओर निष्फल 
ही नहीं बनाता बल्कि उल्टा पापवन्धका कारण भी 
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होता हे, और इसलिए हमें इस विषयमें बहुत दो 
सावधानी रखनेकी ज़रूरत है | दमारा सम्यक्त्व भी 
इससे मलन भोर खशिडित द्वोता हे | सम्यक्त्वके आठ 
अंगों निःकाक्षित नामका भी एक अंग है, जिसका 
वर्णन करते हुए श्री आमतगति आचाय॑ अपने उपासका 
चारके तीसरे परिच्छेदमें साफ़ लिखते हैं-... 
विधीयमानाशशम-शील -संयमा: 
श्रियं ममेगे वितरन्तु चिन्तिताम्‌ । 
सांसारिकानेकसुसप्रवर्द्धिनीं 
निष्कांजितों नति करोंति कांझाम्‌॥ ७७ ॥। 
अर्थात्‌-- निःकाक्षित अंगका धारक सम्यपग्दष्टि इस 
प्रछारकी बांछा नहीं करता हैँ के मैंने जो शम शील 
झोर संयमका अनुष्ठान किया है यह सब धर्माचरण 
मुर्क उस मनोबाब्छित लक्धमी को प्रदान कर जो नाना 
प्रकारके सांसारिक सुखोंमें बुद्धि करनेके लिए समथ 
होती हँं--ऐसी वांछा करनेसे उसका सम्यत्क्य दूषित 
होता हूँ | 
हसी निःक|त्षित सम्यगृहप्टिका स्वरूप श्री कुन्द कुन्दा - 
चाय ने (समयसार'-में इस प्रकार दिया है-- 
जो ण॒ करंदि दु कंख॑ कम्मफले तह य सब्बरधम्मेसु । 
से। शिक्‍्कंखो चेंदा सम्मादिद्टी मुणेयव्शो ॥ २४८ ॥ 
अथात्‌-- जो धमंकर्म करके उसके फलकी --इन्द्रिय 
विपयसुखादिकी इच्छा नहीं रखता हैं--यदह नहीं 
चाहता है कि मेरे अमुक कर्मका मुझे अमुक लौकिक 
फ्ल मिले--ओर न उस फलसाधनकी दृष्टिस 
नाना प्रकारके पुण्यरूप धर्मोंकी ही इृष्ट करता है-. 
अपनाता दे--और इस तरद निष्कामरूपसे धर्मताधन 
करता है, उसे निःकांक्षित सम्पग्दृष्ठि समकना चाहिये | 
यहां पर मैं इतना और बतला देना चाद्वता हूँ कि 
श्री तत्वार्थयूत्रमें च्वमाद दश धर्मोके साथमें “उत्तम” 





विशेषण लगाया गया है- उत्तम क्षमा, उत्तम मार्द वादि- 
रूपसे दश धर्मोका निर्देश किया है । यह विशेषण 
क्यों लगाया गया है? इसे स्पष्ट करते हुए. श्रीपृज्यपाद 
आचाय॑ अपनी स्ाथंसिद्धि टीका मे लिखते हैं--. 

“हष्टप्रयोजनपरिवर्जनाथंमुत्तमविशेषशस्‌ ।”” 

अर्थात्‌--लौकिक प्रयाजनों को टठालने के लिए. 
“उत्तम! विशेषण का प्रयोग किया गया हैं । 

इससे यह विशेषणपद यहां 'सम्पक' शब्दका प्रति- 
निधि जान पड़ता है भौर उसकी उक्त व्याख्यासे स्पष्ट है 
कि किसी लौकिक प्रथोजनकों लेकर--कोई दुनियाबी 
ग़ज़े साधनेके लिये-यदि क्षमा-मार्दब-आजंब-सत्य- 
शोच संयम-तप-त्याग-आर्किंचन्य ब्रहाचर्य इन दश धर्मोर्म 
से किसी भी धर्मका अनुष्ठान किया जाता हैं तो बह 
अनुष्ठान घध्की कोटिसि निकल जाता हें--!४से 
सकाम धमंसाधनको वास्तवमें धर्मसाधन ही नहीं कद्दते । 
 ध्रमंसाधन तो स्वरूपसिद्धि अथवा आत्मविकास के लिये 
आत्मीय कर्तव्य समझ कर किया जाता है, भोर 
इसलिये बह निष्काम धमंसाधन दी हो सकता है । 

इस प्रकार सकाम धमंसाधनके निषधर्म आगमका 
स्पष्ट विधान और पूज्य शआआचारयोंकी खुली आज्ञाए 
होते हुए भी, खेद हैं कि हम आज-कल अधिकांश में 
सकाम धमंसाधनकी श',ओर ही प्रवृत्त हो रहे हैँ । हमारी 
पूजा-भक्ति-उपासना, स्तुति-बन्दन-प्रा्थना, जप, तप, 
दान और संयमादिकका सारा लक्ष लोकिक फलोंकी 
प्राप्तिकी तरफ ही लगा रहता हँ--काई उसे करके 
धन-धान्यकी बुद्धि चाहता हे तो काई पुत्रकी संप्राप्ति, 
कोई रोग दूर करनेकी इच्छा रखता हैँ तो कोई 
शरीरम॑ बल लानेकी, कोई मुकदमम विजयलाभके 
लिये उसका अनुष्ठान करता है तो कोई अपने शरत्र- 
को परास्त करनेके लिये, कोई उसके द्वारा किसी 
ऋष्धि सिद्धिकी साधनामें व्यग्न दे तो कोई दुसरे 
लोकिक कार्योकों सफल बनानेकी धुनमें मस्त, कोई 
इस लोकके सुख चाहता हे तो कोई परलोककमें 
स्वर्गादिकके सुखोंकी अभिलाघा रखता है !! और 

न 


अनेकान्त 
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कोई कोई तो तृष्णाके वशीभत होकर यहां तक अपना 
विवेक खो बैठता है कि श्री वीतराग भगवानकों भी 
रिश्वत ( घूस ) देने लगता है--उनसे कहे लगता हे 
कि है भगवान आपकी कृपा से यदि मरा अमुक क।य 
सिद्ध हाजायगा तो में आपकी पूजा करूँगा, सिद्धचक्र- 
का पाठ थापूंगा, छत्रचँबरादि मेंट करूंगा, रथ-यात्रा 
निकलवाऊंगा, गजरथ चलबाऊ गा अ्रथवा मन्दिर 
बनवादूगा !! ये सब धमकी विडम्बनाए हैं ! इस 
प्रकार की बिडम्बनाओं से अपने को ध्मका कोई लाभ 
नहीं होता और न आत्म-विकास ही सघ सकता है । 
जो मनुष्य धर्मकी रक्षा करता हँ---उसके विषयर्म 
विशेष सावधानी रखता ह-- उस विडम्बित या कलंकित 
नहीं होने देता, वही धमके वास्तविक फलको पाता 
हैं। धर्मों रक्तति रक्षितःः की नीतिके श्रनुसार 
रक्षा किया हुआ धर्म ही उसकी रक्षा करता है और 
उसके पूर्ण बिकास को सिद्ध करता है । 


एसी हालतम सकाम धमंसाधनका हटाने ओर 
धर्मकी विडम्बनाओंकों मिटानेके लिये समाजमें पूण 
आन्दोलन होने की ज़रूर्त हैं | तभी समाज विकसित 
तथा धमके मार्ग पर अग्रममर हो सकेगा, तभी उसकी 
धार्मिक पोल मिटेगी और तभी बह अपने पूर्व गौरव- 
गरिमाको प्राप्त कर सकेगा । इसके लिये समाजके 
सदाचारनिष्ठ एवं धमंपरायण बिद्वानोंकी आगे आना 
चाहिये और ऐसे दूषित धर्माचरणोंकी युक्ति-पुरम्सर 
खरी-सरी आलोचना करके समाजकोा सजग तथा 
सावधान करते हुए उसे उसकी भूलोंका परिज्ञान 
कराना चाहिये तथा भलोंके सुधारका सातिशय प्रयत्न 
कराना चाहिये। यह इस समय उनका इ्वास कर्तव्य हे 
और बड़ा ही पुण्य-कार्य हैं। ऐसे आन्दोलन-द्वारा 
सन्‍्मार्ग दिखलानेके लिये अनेकान्तका “सम्यक पथ' 
नामका स्तम्भ-द्वार खुला हुआः है | वे इसका ययेष्ट 
उपयोग कर सकते हैं और उन्हें करना चाहिये । 


वीरसेवामन्दिर, सरसावा, 
ता० 3-१-*१ ९३९ 
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सा १४७८ ईस्वीकी बात हैं, जब जनों पर भी 
बीद्धोंझ्ली तग्ह काफ़ी सितम ढ़ाये गये थे | 
कोल्ट्रओश्रम पेलकर, तेलके गरम कढद़ाअ्ं्म अदा 
कर, जीवित जलाकर ओर दीवबारेमे चुन कर उन्हें 
म्बगंधाम (?) पहुँचाया गया था ! जो किसी प्रकार बच 
से, वे जसे तेस जीवन व्यतीत कर रहे थ | 
उन्हीं दिनों दक्षिगा-अर्काट ज़िलेके जिंजी प्रदेश 
का वेकटामयेहई राजा था । इसका जन्म कवरई नाम 
की नीच जाति में हुआ था। उच्च कुलात्पन्न कन्या- 
बरण कर के उच्चयंशी बननेकी लालसाने उसे बहशी 
बना दिया था। उसने जनियोंकी बुलाकर श्रपनी 
अभिलापा प्रकट की, कि वे अपने समाजको किसी 
सुन्दरी कन्यासे उसका बिवाह करदें! 
गजाके मुख्वसे उक्त प्रस्तावका सुनना था, कि 
जेनी बम्रइते से रह गये ! यद्द माना कि “संसार श्रसार 
है, जीवन क्षण-भंगुर है, गाज्य-बेभव नश्वर एवं पाप 


का मूल हैं? ऐस ही कुछ बिचारंके चकक्‍करमे पड़कर 
जन जन भ्रपनी राज्य मत्ता लुटा बैठे थ, प्राचीन 
गौग्व खो बैठे थ, फिर भी बंशन तो नर-केसरियोंके 
थ | बनका सिंह अपनी जवानी, तेज और शाय खो देने 
पर भी मेलछुका बाल क्‍या उख्राइन देगा ? वह दलदल 
में फंस हाथी के समान तो अपमान सहन कर नहीं सकेगा ! 
भलेद्दी जैन अपना पूर्व वेभव तथा बल -बिक्रम सब्र गेँवा बैठे 
थ, परन्तु जेनधम ढ्वं पी नीच कुलोत्पन्न राजाकों कन्या 
देद, यह कंसे हो सकता था ? यह उस कन्या और 
कन्याके पिताका ही नहीं, बरन समुच जंनसंघके अप 
मान और उसकी आन-मानका प्रश्न था | यह अभिलापा 
प्रकट करनेका साहस ही गाजाकं केले हुआ ? यही 
क्या कम अपमान हैं | इस घृष्टताका ते उत्तर देनाही 
चाहिये, पर विचित्र ढंग स, यही सोचकर जेनियंनि 
कन्या विवाद देनेकी स्वीकृति देदी | 

नियत समय और नियत स्थान पर राजा की बारात 





पहुँची, किन्तु वहां स्वागत करनेबाला कोई न था। 
विवाह की चहल-पहल तो दर किनार, वहां किसी मनुष्य 
का शब्द तक भी सुनाई न देता था । घबड़ाकर मकान 
का द्वार खोलकर जा देखा गया तो, वहां एक कुतिया 
बैठी हुई मिली, जिसके गले में बन्चे हुए कारज़ पर 
लिखा था “राजन ! आपसे विवाह करनेको कोई जेन- 
बाला प्रस्तुत नहीं हुई, अ्रतः हम क्षमा चाहते हैं। आप 
इस कुतियासे विवाह कर लीजिये और जेनकन्या की 
आशा छोड़ दीजिये। सिंहनी कभी श्टयगालको वर्ण 
करते हुए नहीं सुनी होगी ।” 

वाक्य क्‍या थे ! ज़हर में बुके हुए तीर थे | झादेश 
हुआ राज्यभरके जैनियोंका नष्ट कर दिया जाय | जो 
जैनधर्म परित्याग करें उन्हें छोड़कर बाक़ी सब परलोक 
मेज दिये जाएँ । राज्याज्ञा थी, फ़ौरन तामील की गई । 
जो जैनत्वकों खोकर जीना नहीं चाहते थे, वे हँसते हुए. 
मिट गये । कुछ बाह्यमें जेनधर्मका परिधान फैंककर छुद्म- 
वेषी बन गये। और कुछ सचमुच जेनधम छोड़ बठे ! 

जैनधर्म के बाह्य शाचार---जिन-दर्शन, रात्रि भोजन- 
त्याग और छुना हुआ जलपान---सब राज्य द्वारा अपराध 
चोषित कर दिये गये। श्रपराधीको मृत्यु-दर्ट देना 
निश्चत्‌ किया गया | परिणाम इसका यह हुआ कि 
धीरे-धीरे जनता जेनधर्म को भूलने लगी और भन्य धर्म 
के आश्रय में जाने लगी | 

इन्हीं दिनों दुर्भाग्यसे क्यों, सौभाग्यसे कहिये, 
एक ग्रहस्थ महाशय टिण्डीवनमके निकट बेलूरमें 
एक वापीके किनारे छुपे हुए जल छानकर पीरहे थे। राजा 
के सिपादियोंने उन्हें देखा और जेनी समभकर बन्‍्दी 
कर लिया | पुत्र होनेकी खुशीमें राजाने उस समय 
प्राश-दरुड न देकर भविष्यमें ऐसा न करनेकी केवल 
चेतावनी देकर ही उन्हें छोड़ दिया । 
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सिंदके गोली खाने पर जो स्थिति द्ोती हे, वही 
उक्त अहस्थ महाशयकी हुई | वे चुटीले सांप की तरह 
क्रोधित द्वो उठे ! “बचजानेसे तो मरजाना कहीं श्रेष्ठ 
था, क्‍या हम छुझ्वेषी बने इसी तरह धमंका अप- 
मान सहते हुए जीते रहेंगे--इन्हीं बिचारों में निमग्न 
होकर मारे मारे फिरने लगे, वापिस घर न गये ओर 
श्रवणबेलगोला में जाकर जिन-दीक्षा ग्रहण करके मुनि 
होगये । उन्होंने खुब अध्ययन करके जेनधर्म का पर्याप्त 
ज्ञान प्राप्त किया | ओर फिर सारे दक्षिणमें जीवन- 
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ज्योति जगा दी | सी जन रोज़ाना बनाकर आहार 
ग्रहण करने की प्रतिज्ञा की | यह आज कल के साधुओं 
जेसी अटपटी और जैनसंघ को छिन्न-भिन्‍न करने 
वाली प्रतिज्ञा नहीं थी | यह जान पर खेल जाने वाली 
प्रतिज्ञा थी । मगर जा इरादेके मज़बूत और बातके 
धनी होते हैं, व मृत्युसे भी भिड़ जाते हैं। ओर सफ- 
लता उनके पांव चूमा करती हे । अतः निर्भय होकर 
उन्होंने घोंसे पर चोट जमाई ओर -वे गाली, पत्थर, 
भयदड्डूर यंत्रशाश्रों तथा मान-अपमान की पर्वाह न कर 
के काय-क्षेत्र मं उतर पड़े | द्वाथीकी तरह भूमते हुए. 
जिधर भी निकल जाते थे, मृतकों में जीवन डाल देते 
ध । उनके सत्प्रयत्नसे बखरी हुई शक्ति पुनश्सश्चित हुई 
जो जेन छुदु्वेशी बने हुए थे वे प्रत्यक्ष रूप में 
बीर-प्रभुके भण्डेके नीचे सज्ञठित हुए ओर जो जेन 
नहीं रहे थ, वे पुनः जैनधर्म में दीक्षित किए. गये। 
साथ ही बहुतसे अजेन जो जेनधमंको अनादरकी 
दृष्टिसे देखते थे, जेनधर्ं में आस्था रखने लगे, और 
जैनी बननेम॑ अपना सोभाग्य समझने लगे। जिस 
दक्षिण प्रान्तमें जेन-धर्म लुसप्राय हों चुका था । उसी 
दक्तिणमें फिरसे घर-घरमें णशुमोकार मन्त्रकी ध्वनि 
गू जने लगी | आजभी दक्षिण प्रान्तमें जो जैनधर्मका 
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प्रभाव और अस्तित्व है, वह सब प्रायः उन्हीं कर्म-बीर 
के साहसका परिणाम है | जहां जहां उन्होंने अपने 
चरणु-कमल रकक्‍्खे, वहांका प्रत्येक अगु इमारे लिए 
पृज्यनीय बन गया है | मालूम है यह कौन ये ? यह 
श्रीवीरसेनाचाय थे। आजभी कहीं बीरसेनाचार्य हों; 
तो फिर घर-घरमं वदह्दी जिनमन्त्रोच्चारण होने लगे। 
और जेनी बारह लाख न रहकर करोड़ोंकी संख्यामें 
पहुँच जांय | 


इन्दीं प्रातःस्मरणीय श्रीबीरसेनाचायका समाधि- 
मरण वेलूर में हुआ । जेनघमंके प्रसारमे इनको सहा- 
यता देने वाला जिंजीप्रदेशका गंगप्पा ओडइयर नाम 
का एक ग्रहस्थ था | इसने जेनधमंकी प्रभावना और 
प्रसारमें जो सहायता दी, उसके फलस्वरूप आजभी जब 
विरादरी में दावत होती हे; तब सबसे पहले इसी के वंश- 
बालोंकों पान दिया जाता है, तथा टिंडीवनम्‌ तालुका के 
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सीतामूरमें जब भष्टारकका चुनाव होता हैं तब हस वंश 
बालेकी सम्मति मुख्य समझी जाती है | इसकी सन्‍्तान 
झभी तक तायनूरमं वास करती है॥। ऐसेही महान 
पुरुषोंकी अमर सेवाशओं द्वारा जेन-धर्मकी जड़ें इतनी 
गहरी जमी हुई हैं कि हमारे उखाड़े नहीं उखड़तीं । 
वर्ना हमने जेनघर्मको मिटानेका प्रयत्नद्दी कौनसा बाक़ी 
छोड़ा है। ऐसीही महान आत्माओंके बल पर 
जैन-धर्म पुकार-पुकारकर कह रहा है :--. 

नक्शे बातिल में नहीं जिसको मिटाये आस्मा । 

में नहीं मिंटनेका जबतक है बिनाये आरमा ॥ 

58 धबक ? $ 
# इस लेखमें उलल्‍लग्ित बातें कल्पित अथवा 

पौराणिक नही ,र्िन्तु सब सत्य और बिश्वस्त हैं तथा 
मद्रास मैसूर के स्माग्कोर्म बिख्र्रा हुई पड़ी हैं । उन्हीं पर 
से यह निबन्ध संकलित किया गया दै। -- लेखक 
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इन सूरवे-हाड़ोंके भीतर भरी धघकती-ज्वाला ! 


जिसे शान्त करने समथ है नहीं असित-घनमाला !! 
इस भग्नावशेष की रजमें समुत्थान की आशा--- 
रखती है अस्तित्व, किन्तु है नहीं देखने बाला !! 


माना, आज हुए हैं कायर त्याग पूर्वजों की कृति ! 
स्वरग-अतीत, कला-कौशल, बल, हुआ सभी कुछ विस्मृति !! 
पर फिर भी---अवशिष्ट भाग में भी----इच्छित-जीवन है--- 
बह क्‍या ?----यही कि मनम॑ खेले नित अतीत की स्मृति ॥! 


पतन-मागगंसे विमुख, सुपथम अग्रणीयता देकर ! 
मानवीयता के सुपात्र में श्रमर अमिय-रसकों भर !! 
कर सकती नूतन-उमंगमय ज्याति-राशि आलाकित---- 
भूल न जाएँ यदि दम अपने पूर्व गुणी-जनका स्वर !! 


भगवत्स्वरूप जैन 'भगवत” 


वह थे, हां ! सन्‍्तान उन्हींकी हमभी आज कहाते ! 

पर कितना चरणानुसरणकर कीर्ति-राशि अपनातें !! 

'कुछुभी नहीं !! इसी उत्तरमें केन्द्रित सारी चेश--- 

काश ! यादभी रख सकते तो इतना नहीं लजाते !! 
तर न्‍ः क्ः 
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खा उन्नतिके युग इस संसारकी प्रत्यक्र 
जाति उन्नतिके पथ पर अग्रसर होरही हे और 
स्वयंकों सबसे अधिक उन्नत बनानेके प्रयासमें संलग्न हे | 
परन्तु खेदका विषयहे कि जेनजाति और विशेषकर जेन 
स्‍त्री-जाति अब भी गहरी निद्रारमें निमग्न है ! इस वैज्ञा- 
निक उन्नतिके युगमें भी वह चुप्पी साथे हुए है ! इसका 
कारण विचारने पर केवल अशिक्षाही मालूम पढ़ता हें । 
जैन जाति अशिक्षा के घोर अंधकार में डूबी हुई है ! 
देशकी समस्त स्त्री जतियां जब अविद्या का आवरण 
पूरी तरह उतारकर फेंकने का निश्चय करके प्रगतिकी 
अपना रही हैं, तब जेन-स्त्री-जातिही इस दौड़में सबसे 
पीछे हे और यही मुख्य कारण है कि जेन समाज दिन 
प्रति दिन अवनति के गत॑में फँसता जारहा हे। 
एक समय था जब कि जैनजातिका साम्राज्य चारों शोर 
छाया हुआ था, देशके कोने-कोनेम जनधमंका प्रचा( था 
और एक समय अरब है कि जेनजातिको बहुत-सी देशकौ 


जातियां जानती भी नहीं, उन्हें इतना भी मालूम नहीं 
कि जेन जातिका भी संसारमें कुछ अस्तित्व हैं । इस 
अवनतिका प्रत्यक्ष कारण यही हे कि प्राचीन समयमें 


'समाजकी देवियां पृ्ण शिक्षित होती थीं, उनसे अच्छी 


शिक्ञासम्पन्न, कर्मनिष्ट तथा धमंप्रेमी संतान पैदा होती 
थीं और उसके कारण समाज उन्नत होता था, समाजका 
प्रत्येक श्रंग सुदृढ़ होता था, प्रत्येक्र व्यक्ति अपने धर्म 
व समाज पर किए, गए आत्तेपोंकों दूर करनेकी योग्यता 
रखता था, अपने धमकी विशेषताए' स्वयं जानता था 
ओर ओरों को समभानेकी योग्यता रखता था, जिसका 
फल धर्म की प्रगति होता था । परन्तु खेद है कि अब 
अशिक्षिता होनेके कारण अबल।ए स्वयंही यद्द नहीं जानती 
कि धर्म क्या हें ? फिर उनकी संतान में धर्म के प्रति 
शान व श्रद्धा किस प्रकार पैदा हो सकती है | उन वेचा- 
रियोंको यह पताही नहीं कि धर्मका असली महत्व क्या 
है और धर्म क्‍या वस्तु है? केवल रातकों भोजन न 
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करना, नितप्रति मंदिर हो आना, अष्टमी चतुदर्शीको 
हरे फल फूल न खाना, छानकर पानी पीना, बस इतने 
ही पर उनके धमंकी इति हैं । सच्र पूछा जाय तो इसमें 
उनका कोई अपराध भी नहीं, जब उनको शिक्षाही 
नहीं मिली, उनका इससे अधिक कुछ बतायाही नहीं 
गया तो वह क्‍या कर सकती हैं ? श्रतः अब स्त्री जाति 
का करतंव्य हैं कि बह अ्रपने समाजमे स्त्री शिक्षाके 
प्रचारका बीड़ा उठायें । अब यह समय उपस्थित होगया 
है जब हम समाजके कोने-कोनेमे स्त्री-शिक्षाके प्रचारकी 
श्रावाज़ पहुँच कर अपना कार्य आरंभ करदें | स्त्रियोंके 
शिक्षित होने परही समाज पूर्ण उन्नतिको पहुँच सकता हैं 
अन्यथा नहा | 
प्रचचीन समय भ॑ शिक्षित माताओंके गभसे 
ही राजा श्रेणिक जसे धरम प्रेमी, अकलंक-निष्क- 
लंक जैसे धम पर मिटनेवाले वीर पैदा हुए थे, जिन्होंने 
घमंके लिये अपना सर्बस्व अपंण किया | यदि हम अपने 
धमकी तथा समाजकी उन्नात चाहते हैं तो हमारा प्रधान 
कर्ंव्य हे कि हम पृणरूपसे स्त्री शिक्ञाकों अपनायें, 
समाजमं फिरसे अंजना, सीता, गुणमाला तथा मनोरमा 
जैसी सतियां पेंद्रा करें | परन्तु यह तभी हो सकेगा जब 
हम पृणरूपसे अपने समाजमें विद्याका प्रचार करनेके 
लिये दत्तचित्त हो जायेंगी ओर अपनी कन्याओंको पूर्ण 
शिक्षित बनाने का दृढ़ संकल्प कर लेंगी। इस समय अन्य 
जातियों में बहुतसी ग्रेजुएट, वकील, बेरिस्टर तथा डाक्टर 
देवियां मिलेंगी, परन्तु जेन जातिमे॑ खोजने पर शायद 
दो-चार ग्रंजुएटही निकल आयें। इससे अधिकका आशा 
बिल्कुल व्यर्थ है| अ्रतः हमको भी इस उन्नतिकी दौड़ 
में शीम-से-शीघ्र भाग लेना चाहिए । 
अब प्रश्न यह है कि आधुनिक उन्नतिके साथ-साथ 
दमें आधुनिक शिक्षाप्रणली को भी अपनाना चाहिए 


सत्री-शिक्षा 





या कि नहीं ? वह केसी है और उसका हम पर क्‍या 
असर होता दे, इसका विचार करने पर हम प्रत्यक्ष देखते 
हैं के आधुनिक शिक्षा प्राप्त करके कन्याये प्रायः अभि- 
मानिनी होजाती हैं, अ्रपने सनन्‍्मुख किसीकों कुछ सम- 
भती ही नहीं, फेशनका भत उन्हें परेशान किये रहता 
है | वे क्रीम, पाउडर तथा चटक-मटक ब व्यर्थकी बातों 
में फंसे रहनाही अधिक पसंद करती हैं, घरका कार्य 
करना पसंद नहीं करती, तथा निलज्ज भी होजाती हैं ! 
इसलिये बहुतस माता-पिता शिक्षा का पसंद नहीं करते 
ओर इच्छा रहत हुए. भी अपनी कन्याश्रों को शिक्षा रहीं 
दिला सकते | वे कहते हैं कि एसी शिक्षितों से ता 
अशिक्षित दी अच्छी हैं, और उनका यह कहना 
वास्तबमें सत्य भी है | परन्तु साथद्यी उन्हें यहभी सोचना 
चाहिए, कि यह दाष किसका हैं ! शिक्षाका नहीं बल्कि 
श्राधुनिक शिक्षा प्रणाली का दे, जिसके सुधार की नितांत 
आवश्यकता ह । शिक्ष। यद्द नहीं कद्दती कि तुम शिक्षा 
प्राप्त करके योग्यत।के अतिरिक्त अयाग्यता प्राप्त करो । 
पुस्तकों म॑ यह बाते नहीं। लिखी होतीं कि तुम फैशनेबिल 
हैं। जाआ या घमं।इन बन जाओ | 

फलतः यह कर्ंध्य तो हमारा ही है कि हम अपने 
लिए शिक्षार्की उत्तमात्तम प्रणाली स्वीकार कर । योग्य 
जन स्कूल स्थापित कर, उनमे उत्तमोत्तम पुस्तकोंकों 
स्थान दे तथा योग्य शिक्षिका नियत करे | शिक्ष- 
काओं का योग्य होना परमावश्यक है, कारण क्योंकि 
प्राक उनके ही ऊपर कन्याअंका भविष्य निर्भर रहता 
हैं | यदि वे स्वयं योग्य होंगी तो कन्याओंको भी योग्य 
शिक्षा देने मं सफल हो सकंगी और यदि स्वयं ही श्र- 
यंग्य होंगी तो दूसरोंको क्‍या योग्य बना सकेगी ? ऐसी 
हालत में योग्य शिक्षिकाओं के लिए हमें मुख्य मुख्य 
स्थानों पर ट्र निंग स्कूल स्थापित करने चाहिये, जिनमें 
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से योग्य शिक्षा प्राप्त करके निकलें ओर स्कूलोंमें शिक्षि- 
काके पद को सुशोभित कर | 

आधुनिक शिक्षामें कन्याओंको गहप्रबन्धादि 
तथा धार्मिक शिक्षा देनेका कोई प्रबन्धही नहीं हैं, 
जिसका कि हमको अपने जीवनकी प्रत्येक घड़ीम॑ काम 
पड़ता है। अतः हमें गणित, इतिहास आदिके अति 
रिक्त ग्रहप्रबन्ध शिशुपालन, शिल्पकला, धामिक तथा 
स्वास्थ्य-सम्बन्धी ब्रिषयभी पूर्ण रूपसे अपनाने चाहिए, 
जिसमें हमे वास्तव में शिक्षित होनेका सौभाग्य प्राप्त हो 
सके और हम शिक्षा को बदनाम करनेका अवसर प्राप्त 
न कर सके । शिक्षा प्रात कर लेने पर हमारे दृदयमें 
नम्नता, सेवाधम, देशभक्ति तथा धर्म पर दृढता 
शादि गुण उत्तरोत्तर वृद्धि को प्राप्त होने चाहिएं। 
अवगुणोंकी उत्पत्ति हममें इसलिए भी होजाती हे 
कि शालाशओंम॑ जो शिक्षा लड़कोंके लिए. नियत 
हे, वद्दी हम लोगोंकों भी दी जाती है और जो 
हमारी प्रकृतिके बिलकुल विरुद्ध होती है| ऐसी शिक्षा 
जिसका असर हम पर उल्टा.पड़ता है ओर दम लाभके 
बदले हानि उठाती हैं। इस कारण शिक्षा प्रचारके 
साथ-साथ हमारा प्रधान लक्ष शिक्षा प्रणालीको उत्तम 
बनाना भी है, जिससे हमें वास्तविक लाभहो, हम सच्ची 
उन्नति कर सके और समाजको उन्नति बनानेमें सहायक 
हो सके । 

समाज तो वास्तवमं तब तक उन्नति करही नहीं 
सकता जब तक कि स्त्रियां सुशिक्षता नहीं होंगी, क्योंकि 
रथ के दोनों पहिये बराबर होनेसे ही रथ ठीक गतिसे 
चल सकता है अन्यथा नहीं | नारी समाजका उत्थानही 
देश धर्म तथा समाजको और खासकर ग्रहस्थ जीवनफों 
उन्नत बना सकता है। अशिक्षाके कारण हमारा ग्रहस्थ 
जीवनभी श्रत्यन्त कष्टकर होता जारहा है। हम भीरु, 


कायर, कलहप्रिय तथा बाह्याइडंबर व श्रंगारम॑ मग्न 
रहने वाली होती जा रही हैं, ओर इसलिए, हमारी 
सनन्‍्तानभी पतनोन्मुख हो रही है । 

अब प्रश्न यह उठ सकता हैं कि जब हम पहले 
बहुत उन्नति दशामें थीं, तो हमारी यह अवस्था क्योंकर 
हुई ? इसके लिए हम कह सकतीं हैं कि जबसे हिन्दु- 
स्तानकी कुछ परिस्थितियोंकि वश स्त्री शिक्षाको पाप 
समभा जाने लगा, पढ़ी लिखी स्त्रियोंको कलइूः लगाने 
लगे ओर उनकी हँसी उड़ने लगी--कहा जाने लगा 
कि क्‍या पढ़कर उन्हें नोकरी करना है या पण्डित 
बनना हैं, तभीसे हमारी यह शोचनीय दशा हुई हैं । इस 
में सन्देह नहीं कि भारतकी नारियां सदासे पतियोंकी 
अनुगामिनी रही हैं, उनकी आशाही उनके लिए सदा 
आप वाक्य रही हैं, वे पति आज्ञा पालन अपना 
कतंव्य श्रोर धर्म समझती रहीं, परन्तु पतियोंने उनके 
प्रति अपना कतंव्य भुला दिया वे मनमाने ऐसे नियम 
बनाते चले गये, जिनसे स्त्रियां मूल होती गई ओर 
पुरुषोंकी दृष्टिम गिरती गई । अन्तमं वे केवल तृप्ति ओर 
बच्चे पेदा करनेकी मशीनें ही रह गई' | इस तरह 
हमारा जीवन भार रूप होने लगा और होता जारहा 
हे तथा इन्हीं कारणोंसे हमारा पतन हुआ हे। 

परन्तु हप॑ का विषय है कि इस उल्नतिके युगमे 
कुछ समयसे फिर हमारा ध्यान स्त्रीशिक्षाकी ओर 
आकर्षित हुआ है और हम अपनी त्रटिको अनुभव करने 
लगे हैं| अ्रतएव अब वह समय आंगया है कि हम 
समाज के प्रत्येक हिस्सेम॑ स्त्रीशिक्षाके प्रचारका बीड़ा 
उठालें और उसे कोने कोनेमें पहुँचा कर ही चैन लें, 
ताकि वह समय शीघ्रही हमारे नेत्रोंके सन्‍्मुख उपस्थित 
होजाय, जब कि हमारे समाजकी प्रत्येक स्त्री सुशिक्षता 
दृष्टि गोचर हो, हमारा स्त्रीसमाज फिरसे सुसंगठित 


ब्ष २ किरण ४ ] 
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हो जाय, घर-घरमें सुख और शान्ति का साम्राज्य उप- 
स्थिति होवे ओर समाज अवनति के गत से निकलकर 
उन्नतिके शिखर पर आरूदढ् होवे, साथही इस प्रकार 
स्‍त्री जाति योग्य शिक्षा प्राप्त करके समभ्यताकी आधुनिक 
दौड़में भाग लेवे ओर परस्परकी मुठभेड़में कार्य 
परायणता, उदारता, श्रमशीलता, विद्यानुरागता, नम्नता, 
देशप्रेम, स्वच्छुता आदि गुण ग्रहण करें ओर पुरुषोंके 
ओद्धत्य, भोगविलास, चटकमटक आदि अवगुणोंकों 
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दूरसे ही तिलाझ्जलि देवे | इस प्रकार के भ्राचरण द्वारा 
उन्नति प्राप्त करके हम अपने प्राचीन गौरवको फिरसे 
प्राप्त कर सकती हैं| अन्यथा उन्नति स्वंथा असम्भव 
हे | अतः अब हम सबको मिलकर अपने उत्थानका पूरा 
प्रयत्न करना चाहिए और दिखला देना चाहिए. कि 
जाण्त हुआ स्त्री समाज देश धम तथा समाजकी क्‍या 
कुछ उन्नति कर सकता हे ? 


मंगल-गीत 





समारम्भ 


उत्कण्ठे ! छिपकर न रहो अब, 


हो नत्तन ! 


आज. कराओ  पलट-पलट, 
कल्पना-चित्र. दिग्दर्शन ![! 


उठो, उमंगो ! क़ौद रह चुकीं, 
बहुत काल, अब खेलों ! 
आज़ादी कह रदी----उ्े, 
अपना दृक बढ़कर लेलो !! 


हप॑ ! विश्व-उपबन में निर्भय---- 
होकर प्रतिदिन फूलो ! 
दुख ढकेल पाताल-लोक में---- 


स्वर्ग -लोक 


को छू लो !! 

मनोनीत-सुख वारिद आओ, 
बरषो घुमड़-घुमड़ कर ! 
प्राणों में भर दो नवीनता, 
का असीम-सा सागर !! 


मन मंगल-मय तन मंगल-मय---- 


मंगल-मय 
ऋोज, तेज, 
| प्रगटित 
भगवत्स्वरूप जैन 'भगवत्‌! 


बसुधा हो ! 
संगीत, राग-मय---- 
एक प्रभा हो !! 
कक शः कँ 


॥॥ ॥ ॥॥॥॥॥ ॥॥॥ ॥ | ॥ ॥॥ ॥ | ॥ | ॥॥ ॥ |  ै ॥॥ || 
5 ॥ ॥  ॥॥ ॥ी | ॥ | ॥॥ 


शश्य्य््-5 


झ््य्म्ल्ल 
्न्क सपकक 
जज क््न्नत 


॥॥॥।॥॥॥॥ 00 
| ॥ | 





ले०--अयोध्या प्रसाद गोयलीय 


[ इस स्तम्भम ऐसी छोटी छोटी सुरचि ओर भाव पूर्ण पौराणिक, ऐतिहासिक तथा मौलिक कथा-कहानियां 
देने की अभिलाषा हद जो व्याख्यानों, शास्त्र मभाश्रों ओर लेखोंम॑ उदाहरण रूपसे प्रस्तुत की जा सके ।. 
इस ढंगकी कहानियोंके लिखनेका अभ्यास न होते हुए भी कुछ लिखनेका प्रयास किया हे, जिससे विद्वान 


लेखक मनोभाव समझ कर इस ढंग की कथा -कहनियां लिखकर भिजबा सके | ] 


(१) जब द्रोपदो सद्दित पांचों पाण्डब वनों में 
देश-निर्वासनके दिन काट रहे थे अमसह्य आपत्तियां 
मेलते हुए. भी परस्पर मं प्रेम पृवक सन्‍्तोषमय जीवन 
व्यतीत कर रहे थ--तब एक बार श्रीकृष्ण और उनकी 
पतनी सत्यभामा उनसे मिलने गये। विदा होते समय 
एकान्त पाकर सत्यभामाने द्रोपदीसे पूछाः--““बहन ! 
पांचों पाएडव तुम्ह॑ प्रेम ओर आदरकी दृष्टिसे देखते 
हैं, तुम्हारी तनिकसी भी बातकी अवहेलना करनेकी 
उनमें सामथ्य नहीं हें, वह कौनसा मन्त्र हे जिसके 
प्रभावसे ये सब तुम्हारे वशीभृत हैं |? द्रोपदीने सहज 
स्वभाव उत्तर दिया--“बहन ! पतिब्रता स्त्रीकी तो 
ऐसी बात सोचनीभी नहीं चाहिए. । पति और कुटम्त्री- 
जन सब मधुर वचन तथा सेवासे प्रसन्न द्वोते हैं.-- 
मन्त्रादिसे वशीभत करनेके प्रयत्नमें तो वे और भी परे 
खिचते हैं|” यह सुनकर सत्यभामा मनही मन अत्यन्त 
लज्जित हुई । 

(२) एक मार्ग चलती हुई बुढ़िया जब काफ़ी थक 
चुकी तो राह चलते हुए, एक घुड्डसवारसे दीनतापूर्बक 
बोलीः--'“भेया, मेरी यह गठरी अपने घोड़े पर रखले 
और जो उस चोराहे पर प्याऊ मिले, वहां दे देना, 
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तेरा बेटा जीता रहे. मैं बहुत थक गई हूँ मुझसे यद्द 
अब उठाई नहीं जाती ।” घुड्सवार एऐंठ्कर बोला:- 
“हम क्या तेरे बाबाके नोकर हैं, जो तेरा सामान लादते 
फिर!” और यह कहकर बह घोड़ेकी ले आगे बढ़ गया। 
बुढ़िया बिचारी धीर॑ धीरे चलने लगी | आगे बढ़कर 
प्रुद़्सवारकों ध्यान आया कि, गठरी छोड़कर बड़ी ग़लती 
की । गठरी उस बुढ़ियासे लेकर प्याउवालेकी न देकर 
यदि में आगे चलता हं।तता, तो कौन क्या कर सकंता 
था ? यह ध्यान आतेही वह घोड़ा दोड़ाकर फिर बुढ़िया 
के पास आया ओर बड़े मधुर बचनोंमे बोला: -- “ला 
बुढ़िया माई, तेरी गठरी ले चलें, मेरा इसमें क्‍या 
बिगड़ता है, प्याऊ पर देता जाऊ गा।” बुढ़िया बोली--- 
“नहीं बेटा वह बात तो गई, जो तेरे दिलमें कह गया 
है वही मेरें कानमें कद्द गया हे | जा अपना रास्ता नाप, 
में तो धीरे-घीरे पहुँच ही जाऊंगी ।” घुड़सवार 
मनोरथ पूरा न द्ोता देख अपना सा मुह लेकर चलता 
बना | 

(३) हज़रत मुहम्मद, जबतक अरबवालोंने उन्हें 


नयी स्वीकृत नहीं किया था तब्रकी बात हे, घरसे 
रोज़ाना नमाज़ पढ़ने मस्जिदमें तशरीफ लेजाते तो, 


कथा-कद्दानी 
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रास्तेमें एक बुढ़िया उनके ऊपर कृढ्ा डालकर उन्हें 
रोज़ाना तंग करती | हज़रत कुछ न कहते, चुपचाप 
मनददी मनमें ईश्वरसे उसे सुबद्धि देनेकी प्रार्थना करते 
हुए. नमाज़ पढ़ने चले जाते | दस्त॒दस्तूर मुद्दम्मद साहब 
एक रोज़ उधर से गुज़रे तो बढ़िया ने कूढ़ा न डाला | 
हज़रत के मन में कौतृहल हुआ। आज क्या बात है जो 
बुढ़िया ने अपना कतंव्य पालन नहीं किया। दरवाज़ा 
खुलवाने पर मालूम हुआ कि बुढ़िया ब्रीमार है | हज़रत 
अपना सब काम छोड़ उसकी तीमारदारी ( परिचर्या ) 
मे लग गये | बुड़िया हज़रत को देखते ही काँप गई और 
उसने समझा कि आज उसे अपनी उदहण्डताओं का 
पल अवश्य मिलेगा | किन्तु बदला लेने के बजाय उन्हें 
अपनी सेवा करते देख, उसका हृदय उमड़ आया और 
उसने मुहम्मद साहब पर ईमान लाकर इस्लाम धर्म 
ग्रहण किया | हज़रत के जीवनमे कितनी ही ऐसी राँकियाँ 
हैं, जिनसे विदित होता है कि सुधारकों के पथमं कितनी 
वाधायें उपस्थित होती हैँ ओर उन सबको पार करनेके 
लिए. विरोधियोंको अपना मित्र बनानेके लिए, उन्हें 
कितने धैर्य और प्रममय जीवनकी आवश्यकता पड़ती 
है। विरोधीकी नीचा दिखाने, बदला लेने आदिकी 
हिंसक भावनाओंसे अपना नहीं बनाया जा सकता। 
कुमार्गरत, भूला-मटका प्रेम-व्यवहारस हां सन्‍्माग पर 
आ सकता है। 

(४) अक्सर ऋद्धिधारी मुनियोंके श्राह्मर लेनके 
अवसर पर रत्नोंकी वर्षा होती है। एक बारका पुराणों 
में उल्लेख है कि एक नगरमें जब आडद्धिधारी मुनियों 
का आगमन हुआ तो भक्तोंके घर आहार लेते हुए 


रत्नों की वर्षा होने लगी ! इस प्रलोभनको एक बुढ़िया 


सैंवरण न कर सकी और उसने भी विधिवत्‌ आहार 
बनाकर मुनि महाराजकों नवधाभक्ति पूबक पड़गाहा। 
मुनि महाराजके शअँजुली करने पर बुढ़िया जल्दी-जल्दी 
गरम खीर उनके हाथ पर खानेके लिए डाल, ऊपर 
देखने लगी कि पत्र रत्नोंकी वर्षा हुई, परन्तु मुनिमहा- 
राज का हाथ तो जल गया, किन्तु रत्न न बरसे | मुनि 
अन्तराय समभकर चले भी गये | मगर घुड़िया ऊपर को 
मुँह किये रत्न-यृष्टि का इन्तज़ार ही करती रही | उसकी 
समभ में यह तनिक भी नहीं आया कि निस्वार्थ और 
स्वार्थ मूलकभाव भी कुछ अथ रखते हैं ? 

(५) कौरव ओर पाण्डबव जब बचपनमें पढ़ा करते 
थे, तब एक रोज़ उन्हें पढ़ाया गया--“सत्य बालना 
चाहिए, क्राध छोड़ना बाहिए ।” दूसरें रोज़ सबने पाठ 
सुना दिया किन्तु युधिष्टिर न सुना सके भर बह खोए 
हुएसे चुप-चाप बैठे रह, उनके मुँहसे उस रोज़ एक 
शब्द भी नहीं निकला | गुरुदेव कुंकलाकर बोले--युचि- 
प्विर तू इतना मन्दबुद्धि क्‍यों है ! क्‍या ठुके २४ घरण्ट 
मं यह दो वाक्य भी कण्य्स्थ नहीं हा सकते, युधिप्टिर 
का गला भर आया वह अत्यन्त दीनता-पृर्वक बोले-- 
गुरुदेव ! में स्वयं अ्रपनी इस मन्द बुद्धि पर लज्जित हूँ। 
२४ घण्टेम॑ तो क्‍या जीवनके अन्त समय तक इन 
दोनों वाक्‍्यों को कर्ठस्थ कर सका--जीवन में उतार 
सका--तो अपने को भाग्यवान्‌ समभूंगा। कलका 
पाठ इतना सरल नहीं था जिसे मैं इतनी शीघ्र याद कर 
लेता ।” गुरुदेव तव समझे पाठ याद करना जितना 
सरल है जीवन में उतारना उतना सरल नहीं | 
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झाचाय हमचनद्र 
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[ ले०--श्री ० रतनलाल संघवी न्यायतीर्थ, विशारद ] 


प्राक-पारेचय 


ग्तीय साहित्यके प्रांगणमें प्रादुभत श्रेष्ठतम 
विभतियोंमेंस कलिकाल सर्वश आचार्य हेमचन्द्र 
भी एक पवित्र श्र श्रेष्तमदिव्य विभूरतति हैं | विक्रम संवत्‌ 
११४५ की कांतिक पृर्शिमा ही इन लोकोत्तर प्रतिभा- 
संपन्न महापुरुषका पवित्र जन्मदिन है । इनकी भ्गाधि 
बुद्धि, गंभीरश्ान और अलौकिक प्रतिभाका श्रनुमान 
करना हमारे जेसे अल्यश्ञोंके लिए कठिन ही नहीं बल्कि 
असम्भव है। आपकी प्रकर्ष प्रतिभासे उत्पन्न महान 
मंगलमय ग्रन्थराशि गत सातसौ वर्षोंसे संसारके सहृदय 
बिद्वानोंकों आन-द-विभोर करती हुई दीघेतपसब्री भग- 
बान महावीर स्वामी के गूड़ और शांतिप्रद सिद्धान्तोंका 
सुन्दर रीति से परिचय करा रही है | 
साहित्यका एक भी ऐसा अंग अछूता नहों छूटा 
है, जिस पर कि आपकी अमर और अलोकिक लेखनी 
न चली हो, न्याय, व्याकरण, काव्य कोप, छुंद, रस, 


अलंकार, नीति योग, मन्त्र, कथा, चारित्र, आध्यात्मिक 
ओर दार्शानक आदि सभी विपयों पर आपकी सुन्दर 
ओर रसमय कृतियाँ उपलब्ध हैं | संस्कृत और प्राकृत 
दोनांही भाषाओं में आप द्वारा लिस्बित महत्वपूर्ण और 
भावमय साहित्य भ्रस्तित्व में है। कहा जाता है कि 
अपने बहुमुल्य जीवनमें आपने साढ़े तीन करोड़ 
श्लोक प्रमाण साहित्यकी रचना की थी | किंतु भार- 
तीय साहित्य के दुर्भाग्य से उसका अधिकांश अंश नष्ट 
प्रायः हो चुका है । लेकिन यद्द परम प्रसन्नताकी बात 
हैं कि जो कुछ भी उपलब्ध है, बह भी आपकी उज्ज्वल 
ओर सोम्य कीत्तिको सदंव बनाये रक्खेगा। समस्त 
भारतकी ही नहीं बल्कि सम्पयूण विश्वकी संस्कृत- 
प्रकृत-प्रिय विदुषी जनता आपके देवी अ्रन्थोंके लिए, 
सदेव ऋणी रहेगी । 

महान प्रतापी राजा विक्रमादित्यकी विद्वत्‌-समिति 


वर्ष २ किरण ४ ! 


आचाय॑ हेमचन्द्र 
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में जो स्थान महाकबि कालिदासका था, और गुणज्ञ 
राजा दृर्षकी राजसभाम जो स्थान गद्य साहित्यके अनु 
पम॒ कवि बराणभट्टका था; वही स्थान और वेसी ही 
गौरवपूर्ण प्रतिष्ठा आचाय हेमचन्द्रकी चौलुक्यवंशी 
गुजरात-नरेश सिद्धराज जयसिहकी राज्य-सभा में था 
अशोकके समान प्रतिभा सम्पन्न ओर अ्रमारि-पडहके 
प्रवर्तक परमाहंत महाराज कुमारपालके तो आचाय॑ 
हमचन्द्र साक्षात्‌ राज-गुरु, धरं-गुरु और साहित्य-गुरूथ। 
जीवन-परिचय 

आचार्य हेमचन्द्रका जन्म-स्थान गुजरात प्रान्ता- 
न्तगंत “घँँधुका” नामक नगर हे, जो कि आजभी 
विद्यमान हे । इनकी माताका नाम “पाहिनी-देवी” 
ओर पिता का नाम “चाच-देव” था। ये जाति के 
“मोढ़” महाजन थे | कहा जाता हैं कि जब हेमचन्द्र 
अपनी माताके गर्भ आये, तब इनकी भाताने यहद्द 
म्बप्न देखा कि “मैंने एक चिन्तामणि रमन पाया है, 
और उसे अपने गुरुदेवकी सवामें मेंट कर दिया हैं ।” 

सौभाग्यस दूसरे दिन उसी नगरमें पधारे हुए श्री 
प्रयुप्रयूरिके शिप्य आचाय देवचन्द्रसरिके स.मने 
पाहिनीदेवी ने अपने स्वप्नकी बात कद्दी। अचाय ने 
यही शुभ फल बतलाया कि तुम्हारे गभसे एक अगाघ 
तुद्धि सम्पन्न पुत्र-रत्न होगा; जो कि दीक्षित दोकर जेन- 
धर्की चिन्तामशिरत्नके समान प्रभावना करेंगा। यह 
भविष्य-वार्णी आगे चलकर श्रक्षरश: सत्य प्रमाणित हुई | 

गर्भकालके समाप्त होने पर यथा समय चाचदेव 
को पृत्र-रत्नकी प्राप्ति हुई। यह सन्‌ १०८८ विक्रम 
११४५७ कार्तिक पूर्णिमा ब्रुधवारकी बात है। पुत्रका 
नाम “चंगदेव” रक्‍खा गया। चंगदेव शरीर और 
कांतिमें चन्द्रकलाके समान शनेः शनेः बढ़ने लगे। 
एक दिनकी बात है कि आचाय॑ देवचन्द्रयूरि ग्रामानु- 


ग्राम विहार करते हुए. “घंधुका” पधारे और जन 
मन्दिर में टहगे | चंगदेव अपनी माताके साथ उनके 
दशंनारथ आये । आचाय॑ देवचन्द्रसूरिने चंगदेवकी 
बालसुलभ चांचल्य और बुद्धिमता देखकर पाहिनी- 
देवी से कहा कि यह बालक इस कलिकाल में जैनधर्म 
के लिये भगवान गौतम जेसा महान प्रभावक और 
अत्युज्चकोटिका श्रेष्ठ साहित्यकार होगा तथा सम्पूर्ण 
गुजरात में “अमारि अहिंसा” की विजयबोपणा करेगा । 
इसलिए मेरी इच्छा हे कि इसको मुझे भेंट करदे | 
माता दर्षातिरिंकसेि और पुत्र प्रेमस आंख्ोंमें आंखू 
लाती हुई गद गद हो गई और तत्काल ही अपने पति 
की बिना सम्मति लिये ही एत्रका गुरुदेव के चरणों मं 
समपंण कर दिया | यद्द घटना-संबत्‌ ११४० की है। 
जबकि बालककी आयु केवल पांच वर्षकी थी। आचार 


श्री चांगदेवकों साथम लेकर खंभात पधारे। उस 
समय खंभातका शासक जेन कुलभपण मन्त्री उदयन 


था | वहां पर चांगदेवकों संवत्‌ ११४० माघ शुक्ला 
चतुदशी शनिवारको दीक्षा दी झ्रौर “सोम-चन्द्र 
नाम संस्करण किया | 

शिशुमुनि सोमचंद्रने दीक्षा-क्षणस ही विद्याम्यास 
ओर अन्य गुणाज॑न में अपनी संपूर्ण शक्ति लगादी और 
१६ वर्षम ही अर्थात्‌ २१ वर्षकी आयु होते ही सामचंद्र 
महान विद्वान और अनेक गुणसम्पन्न महद्दापुरुष होगये । 
जैन-शास्त्रों और जनेतर शास्त्रोंका विशाल मननपूर्वक- 
वाचन, नृतनमार्मिक साहित्य निमणि करनेकी शक्ति 
समयज्ञता, दंभरहित भाषामाधुयंपूर्वक स्वाभाविक व्या- 
ख्यान वेभव, प्रखरतेज, प्रचंड वाग्मिन्ता, व्यवहार 
चतुरता, प्रकषं प्रतिभा, मौलिक विद्रत्ता, सामाजिक 
राजनेतिक और धार्मिक परिस्थितिजशता श्रांदि सभी 
आवश्यक गुण मुनि सोमचंद्र म॑ स्पष्ट रूपसे ऋलकने लगे। 
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आचायेपद 

आचाय॑ देवचन्द्रयूरिने इस प्रकार आपकी सिद्ध 
सारस्वता और अन्य शुभ लक्षणोंकोी देखकर आपको 
आचाय पदवी प्रदान करनेका कल्पाण॒प्रद निणय 
किया । तदनुसार संबत्‌ ११६६ बेसाख शुक्ला तृतिया 
( इच्तु -तृतीया ) के दिन मध्याह्काल में खंभात शहर में 
चतुर्विध संघके सामने आचाये-पदवी प्रदान की और 
“आचाय देमचन्द्र सूरि” नाम ज़ाहिर किया | इस समय 
सोमचन्द्रसूरि उफ़ हमचन्द्रसूरिकी आयु केबल २१ 
वर्षकी ही थी। 

हमारे चरित्र-नायककी पूज्य माताजीने भी दीक्षा लेली 

थी | इस अवसर पर उन्हें 'भी साथ्वी-बर्गम “प्रबरतिनी”! 
जेंसा पवित्रपद प्रदान किया गया। यह आचार हमच-द्- 
की असाधारण मातृ भक्तिका ही सुन्दर परिणाम था। 

आच।य॑ हेमचन्द्र खंभातसे बिहार करके विविध 
स्थानोंको पत्रित्र करत हुए गुजरातकी राजधानी पाटणर्म 
पधारे उससमय वहांके शासक सिद्धराज जयसिंह थे | 

एक दिन मार्गमें हाथी पर बैठकर जाते हुए राजा 
की दृष्टि आचाय हमचन्द्र पर पढ़ गई । लक्षणोांसे 
उसे ये मद्दाप्रतापी नर-शादल प्रतीत हुए । तत्काल 
हाथी उनके समीप लेगया ओर हाथ जोड़कर बोला कि 
है महाराज ! कृपया मेरे योग्य सेबा फरमाइये । आचाय 
श्रीने काव्यमय उत्तर दिया कि “हे राजन्‌ ! अपने इस 
दिग्गजक! आगे-आगे चलाता ही जा; प्रथ्वी कोधा रण करने 
वाले दिग्गज भले ही व्याकुल हों, क्योंकि वारतवमें 
प्रथ्बी का भार तो तुम्हीने अपने विशाल कंधों पर धारण 
कर रकक्‍खा है | अतः दिग्गजों की परवाह कौन करता 
है ।” चतुर ओर ममंश राजा काब्य-चमत्क्ृतिपूर्ण उत्तर 
सुनकर परम संनुष्ठ हुआ और विनय पूर्वक निचेदन किया 
कि, 'हे महाभाग ! आप सदेव राज-सभा में पधारा 


अनेकान्त 
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करें। आप भेरी सभाके लिये सूय--समान सिद्ध द्वोंगे । 
उस दिनसे आचार्य श्री राजाकी विद्वत-सभाको शुशा- 
भित करने लगे | शनेः शर्म: दिन प्रति दिन राजाकी 
हमार चरित्र नायकके प्रति अनन्य भक्ति ओर असा- 
धारण श्रद्धा बढ़ने लगी। तत्कालीन सभी जेन ओर 
जनेतर लब्धप्रतिष्ठित विद्द न आच।य॑ देमचन्द्रकी प्रतिभा 
का लोहा मानते हुए अपनी अपनी विद्वत्ता को उनकी 
अद्वितीय विद्वत्ता के आगे हीन-कोटि की समभने लगे 
थ । यही कारण है कि सिद्धशाज जयसिंहने जब राज्य- 
सभा में नवीन संस्कृत-व्याकरणु्की रचनाका प्रस्ताव 
रक्‍्खा तो सभी बिद्वानों की दृष्ठि एक साथ आचाय 
हमचन्द्र पर पढ़ी । सभीने अपनी अपनी अश्समथंता 
प्रगट करते हुए एक स्व॒रसे यहीं कहा कि इस पवित्र 
ओर आदश्श कार्यका भार केवल आचाय॑ देमचन्द्रही 
सहन कर सकते हैं। अन्य किसीमें इस कायको 
पू्ण करनेके लिए न तो इतनी प्रतिभा ही हैं और न 
इतनी शक्ति ही है। 
शरुजरालतका प्रधान व्याकरण 

अन्तर्म आचाय हमचन्द्रन तिद्धराज जयसिंहके 
विनवमय आग्रहसे सुन्दर, प्रासादगुणसंपन्न, प्राआ्जल 
और लालित्यपूण संस्कृत-भाषामें सर्वाज्नसम्पन्न बृदहत्‌ 
व्याकरणुकी रचना की । व्याकरणका नाम “'सिद्ध-हेम” 
रक्‍खा गया | “सिद्ध ? से त त्यय सिद्धराज जयतिंह हैं 
ओर “हम” से मतलब आचार्य देमचन्द्र है | 

इस व्याकरण में ८ अध्याय हैं | प्रथम सात अध्याय 
म॑ संस्कृत भाषाका व्याकरण है ओर शेष आठवें में 
प्राकृत, शौरसेनी, मागधी, पैशाची, चूलिक्रापेशाची 
ओर अपभू श इन ६ भाषाओंका व्याकरण है| प्रथम 
सात अध्यायोंकी सूत्र-संखया ३४६६ है और आउवेंकी 
१११९ हैं | सम्पूर्ण मूल ग्रन्थ ११०० श्लोक प्रमाण है। 
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संस्कृत-भागके प्रकरणोंका क्रम इस प्रकार है :--संज्ञा; 
स्वर-संधि, व्यंजन-संधि, नाम, कारक, पत्वणत्व, स्त्री- 
प्रत्यय, समास, आख्यात ( क्रिया ) कृदन्त, तद्धित और 
प्राकृत-प्रक्रिया | इस पर स्वयं आचार्य श्री ने दो बृत्तियाँ 
लिखी हैं । इदत्वुत्ति १८ दज़ार श्लोक प्रमाण हे और 
छोटी ६ हज़ार श्लोक प्रमाण है । इनमें सब संस्कृत- 
शब्दोंकी सिद्धि आगई है। कोई भी शेष नहों रही है । 
छाटी-टीका मनन्‍्द बुद्धिवालेके लिये श्रत्यन्त उपयोगी 
ओर सरल है । धातुरूप ज्ञानके लिये घातु-परायण उफ 
घात-पा5ठ ५ हज़ार श्लोक प्रमाण है | उणादि सूत्र २०० 
श्लोक प्रमाण हैं । अनेक प्रकारके ललित छुन्दों में 
रचित “ऑलिंगानुशासन” तीन हज़ार श्लोक प्रमाण टीका 
सयुक्त है| इसी प्रकार कहा जाता है कि आचार्य 
हमचन्द्रने अपने इस व्याकरण पर ८४००० श्लोक 
प्रमाण बृहन्यास नामक विस्तृत विवरण भी लिखा था। 
किन्तु दुर्भाग्यस आज वह अनुपलब्ध है | सुना जाता 
है कि उसका थोड्टा सा भांग पाटन और राधनपुरके 
भणडारोंम । है इस प्रकार यह सम्पूण कृति १ लाख और 
२४ हज़ार श्लाक प्रमाण कद्दी जाती हैं । * मृल (दा 
वृत्ति सहित ) २ घातु--( खबुत्ति ) ३ गणपा० 
( सबूत्त ) ४ उणादि-सूत्र ( सटीक ) ओर ४ लिंगानु- 
शासन ( बृद्दतवुत्ति सहित ) ये पांच अंग सिद्धहम 
व्याकरण के कहे जात ईं । 

स्वोपशवृत्तिम॑ आचार्यश्रीने प्रार्चीन वेयाकरणों- 
के मन्तव्योंकी ऊद्दापोह पूवक समालोचना की है; इससे 
व्य करणु-शास्त्रके विकासके इतिद्दासके अ्रनुसन्धान में 
महत्त्व-पू्ण सहायता मिल सकती है। गुजरातके इस 


प्रधान व्याकरण में सृत्रक्म, वृत्तिकौशल, उदाहरण. 
चातुर्य और व्याकरणके सिद्धन्तोंका विश्लेषण आदि 
पर विचार करनेसे यद्द भी प्रकारसे जाना जा सकता 


आाजाय हमचन्द्र 
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है कि यह तत्कालीन उपलब्ध सब व्याकरणोंका 
नवनीत है । आचाय॑ देमचन्द्रकी प्रकर्ष प्रतिभाका 
प्रदर्शन इसमें पद-पद पर द्वोता है । 

इसका आठवां अध्याय सम्पूर्ण भारतीय प्राचीन 
भाषाओं के व्याकरणों में अपना विशेष स्थान रखता है | 
संस्कृत व्याकर णुक्े साथ प्राकृत-व्याकरणको भी संयोजित 
करनेकी परिपाटी अचाय हेमचन्द्रने ही स्थापित की 
है । बररुतचि और भागमह आदि अन्य आचयोंने भी 
प्राकृत-व्याकरणकी रचना की है; किन्तु उनका दृ४ट- 
कोण सस्कृत-नाटकों में आई हुई ( व्यवद्बत ) प्राकृत, 
शीरसनी आदि भाषाओंका भावार्थ समझने तक ही 
रहा है, जब कि आचाय दहेमचन्द्रका अपने समय तकके 
पाये जानेबाले विविध भाषाओंके सम्पूर्ण साहित्यक! 
समभने के लिये श्लोर उन भाषपाश्रोंका अपना अपना 
स्वतंत्रव्यक्तित्व सिद्ध करनेके लिये और उनका आवश्‌- 
यक सम्पूर्ण व्याकरण रचनेका उद्ृश्य रह्म है । दूसरी 
विशेषता यह है कि जिस प्रकार प्रसिद्ध बेयाकरण 
पाशिनि ने “छांदसम ”? कह कर बेदकी भाषाका 
व्याकग्ण लिखा हैं; उसी तरहसे जैन-आगमोंमें व्यवह्दत 
शब्दों की सिद्धि “आपंम”” कह कर की है महाराष्ट्रीय 
जन प्राकृत श्रौर अपभ श-भापाको समभझानेका जितना 
प्रयत्न आचारय हमचन्द्रने किया हे; उतना अन्यत्र नहीं 
देखा जाता हैं। अपभुश भाषाके प्रति तो भ्ाचाय॑ 
हमचन्द्रका वर्णन अद्वितीय दें | भारतकी वर्तमान 
अनेक प्रान्तीय-भाषाओंकी जननी अपभुश ही है । 
इस दृष्टिस निश्चय ही भाषा-विश्ञानके इतिद्ास में भाचार्य 
हेमचन्द्रको यह अ्रत्यन्त ही महत्त्वपूर्ण कृति हें। 
अप्टम-अध्यायमं ऋमसे प्राकृत, शौरसेनी, मागर्धी, 


पशाची, चुलिकारशाची, और अ्रपभ्‌ श-भापाश्रोंका 
व्याकरण है | - ऋमशः 


>>". ज््चुष्ण:।.-- 


ड्््स्च्खि 


भ््न्च््लख्य्श्् 


्ख््च्च्ड 


॥॥| ऐ 


लू: पवकी घनी डालियोंमेँ सूर्य-तापसे सुरक्षित 

चिड़िया ओर उसका नन्हा-सा बच्चा ब्ेंठे विश्राम 
लेरहे थे | गर्मी पड़ रही थी। और वे दोनों दिन-भरके 
थके-मांदे थे। चिड़िया अश्रधिक थकी नहीं थी। चाहती तो 
उड़कर सीधी अपने घोंसले तक पहुँच जाती और अपने 
अन्य बच्चों के बीच आराम करती; लेकिन वह बच्चेकी 
व्याकुलता न देख सकी | बच्चा बेहद थक्र गया था और 
अब एक पग भी और उड्दना उसके लिए दूभर हो गया 
था| चिड़िया-माँ को उसे छोड़ कर आगे बढ़ जाना 
सम्भव नहीं था । 

ठंडी वायुमें दोनों अँखें मूँदे बेठे थे | थोड़ी देर 
में चिड़ियाने कदा--“बेटा, अब चलें ?? ह 

थोड़ा और ठहरो, माँ | अभी चलते हैं |! ---अन्‍्य- 
मनस्क भावसे बच्चेने कहा | 

दोनों चुप हो गये। 

कुच देर पश्चात्‌ चिड़िया ने फिर कहा, 
अब चलें ?? 

“हाँ, माँ, चलो |! 

--और ज्यों ही दोनों उड़ने को हुए कि-- 

ठाँय-ठाँय--- 

और बच्चा पृथ्वी पर आ गिरा ! चिड़िया ने देखा | 
क्षण-भमरकों वह शान-शूत्य हुई कि फिर संभल गई | 


क्यों बेटा, 


हुआ 
हु | | शिकारी... 
कि | ह 
है ० कजताकल. शिकारी | 
॥॥॥ अल लत सनक ॥॥॥ 
है हैं. दियापमायमा-ारकाली 
हे बज 3 पड जनम नल अत डक 
! | 
॥॥॥॥॥ 


उसके सम्मुख दो समस्याएँ थीं | अच्चेका प्रेम और 
जीवनका लोभ | 


लेकिन निर्णय वह आस्मान में जाकर करेंगी | वह 


उड़ चली, इतनी ऊँची कि जहाँ मानवब॒लकी पहुँच 
नहीं है | 
उधर ! 


शिकारी की दुनाली बन्दृक़ चिड़ियाकी ओर तन 
गई | शिकारीन निशाना लगानेका प्रयत्न किया; 
लेकिन चिड़िया तेज़ीसे उड़ रही थी। 

शिकार्री निशाना न लगा सका । वह प्रतीक्षा करने 


लगा कि ज्यों ही चिड़िया पर थामे कि वह घोड़ा दबादे। 
सहसा सुना--- 


“ञ पगले, ब्यर्थ है यह सारा परिश्रम | निश्चित 
बैठ | चिड़िया में माँ की ममता है। वह बच्चेके समीप 
आयगी, अभी आयगी ।? 

शिकारी ठहर गया | 

--माँ की ममता ! इतनी कि चिड़िया अपने प्राणों 
की भी चिन्ता न करेगी ? ओर उस निर्जीब बच्चेके लिए. 
अपने प्राणोंका भी संकटम डाल देगी ? इतना त्याग ! 
इतना बलिदान !! 

शिकारीका मस्तिष्क चक्कर खां उठ | बन्दुक़ तनी 
थी; लेकिन निमश्चेष्ट शगरकों लेकर वह अनुभव कर 
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रद्दा था कि उसकी उँगलियोंमें जान नहीं है। ओर 
जैसे उसके दृदयकी धड़कन थमता जा रही है। 


चिड़िया आस्मानमें मेंडगती रही और सोचती 
रही | लेकिन सारे मार्ग अवरुद्ध थे | केवल बच्चे के पास 
जाने का मार्ग ही खुला था। 


बिलम्ब न कर एक ही सपाटे मं वह अपने बच्चेके 
मृत शरीर के समीप आ बेटी । 


शिकारोकी बन्दूक़ तनी थी। 
निशाना लगा था | 


ओऔर शिकारी आकुल मन को लिए चुपचाप बेंठझा 





शिकारी 
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था | कहाँ बल था उसमें कि घोड़े को दबाकर चिड़िया 
को शिकार बनाले। 

क्षण-भर निस्तब्धता छाई रही । चिड़िया निडर 
पर खोई-सी बच्चे से चिपंटी बेठी थी | बह जानती थी 
कि उसका घातक उसकी घात में बेठा है.। इसकी 
चिन्ता उसे लशमात्र भी नहीं थी । 

शिकारीकी बन्दूक भ्रनायास ही नीचे झा गिरी । 

एक ओर चिड़िया अपने प्यारें बश्लेके विछोह पर 
गरम-गरम आँसू बहा रही थी, दूसरी ओर शिकारीकी 


आँखे सजल थीं और दो-दो अश्रु-कश उसके कपोलों 
पर लुढ़क रहे थ। 


अन्तर-ध्वाने 


( ले० श्री कम्मानन्दजी जैन ) 


(582, | 
अस्ताचल पर देख भानुको, सिहर उठा तन-मन सारा ! 
नर-जीवनक। यह मौ लिक दिन, ओर खोदिया इक प्यारा !! 
व्यथिव हुआ है अन्तरात्मा, विश्व भार ढोते ढोत ! 
निकला श्रहों दिवाला ! बंभव, इसी तरह खोते खोते !! 
(२) 
आशा थी नर-तन पाकर कुछ, घाटा पूरा कर लेगे ! 
दर्शन-शान-चरणु-रत्नों से, काठे अपने भर लेंगे !! 
फेंक भार को भत्र सागर सं, जल्दी पार उतर लेंगे! 
मलिन काटरी त्याग शुद्धतम, सिद्ध शिला पर घर लेंगे !! 
(३) 
कल कल करते कल्प बिताये, नहीं कभी सुख-फल पाया ! 
मृग मरीचिका-सम भटका में, अन्त समय फिर पछताया !! 
इस पागल पन पर मेरे यह, निशा मौन मुस्काती है ! 
शान्त व्योम से मृक-ध्वनि कुछ, कानों में कद्द जाती है !! 


(४) 
चन्द्रदेव ! मुकपर क्यों हँसते, में तो आप दुखारी हूँ ! 
निज सम्पत स्वोकरघर घर का, हा ! अब बना भिखारी हूँ !! 
यह कब देख हृदय जल उठता, सुप्त भाव जग जाते हैं ! 
तपत बुझानेकों अन्तरकी, नयन नीर भर लाते हैं !! 
(५ ) 
दूर हुआ हा ! भानु शानका, मन-मन्दिर श्रँघियारी है ! 
घाब दृदयके छील रही यह, शशि-सुष्मा दृत्यारी है !! 
माह-ज्वरसे अति व्याकुल हूँ, मस्तक-पीड़ा भारी है! 
खाना पीना बातें करना, सब कुछ लगता खारी है !! 
(६) 
इसके वंद्य आप दी हैं, यह जान शरण में आया हूँ ! 
मन है तुच्छु पास “स्वामिन्‌”, बस भेंट उसीकी सायाहूँ !! 
दुष्कृत्यों पर पछताता हूँ, नीर नयन से जारी है ! 
लाखों मुझ से तारे अब तो, जिनवर ! मरी बारी हैं !| 


सब 
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महोदयसे भी इसी प्रकार अन्य कवियोंकी भी काव्य 
समीक्षा प्रगट करनेका शनुरोध है | 

श्वेताम्बर जेन समाजका केन्द्रस्थान गुजरात और 
राजपूताना हैं । वहां हिन्दी-भाषाका प्रचार पूर्व कालस 
ही नहीं रद्दा | श्रतः श्वेताम्बर-समाज में हिन्दी भाषा के ग्रन्थ 
अपेक्षा कृत कम है| दिगम्बर साहित्यमें हिन्दीग्रन्थों की 
संख्या बहुत अधिक है । इधर ३०० वर्षोम रचित 
अधिकांश ग्रन्थ हिन्दी में ही हैं | श्रतः द्विन्दी समाजके 
विद्वानोंका यद्द सर्व प्रथम एवं परमावश्यक कत्तंब्य हें 
कि वे श्रपने प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थोंकों पूर्ण खोजकर 


उनके इतिद्दासनवनीतकोी शीघ्रातिशीघ्र जनताके 
समत्ष रक्‍्खे। 


एक बात में कददेना और भी आवश्यक समझता 
हूँ ओर वह यह है कि केबल ग्रन्थ प्रकाशित कर देनेसे 


अने कान्‍्त 
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ही कार्य नहीं चलेगा । ग्रन्थतों बहुतसे प्रकाशित हैं, फिर 
भी जेन साहित्यके विषयमें जेनेतर विद्वान इतने 
अधिक अंधकार में क्‍यों हैं? इसके कारण पर जब विचार 
किया जाता हूं तो यद्द बात स्पष्ट जान पड़ती हें कि हमने 
अपने ग्रन्थोंका प्रसिद्ध प्रसिद्ध अजन पुस्तकालयों एवं 
जैनेतर विद्वानोंके द्वाथों तक पहुँचानेकी ओर सर्वथा 
दुर्भिक्ष रकखा है | अतः अब मेरे नम्न अभिशयानुसार 
हमें अपने प्रत्येक विशिष्ट ग्रन्थोंकी जनेतरपत्र सम्पादकों 
के पास समालोचनार्थ तथा प्रसिद्ध प्रसिद्ध अजेन पुस्त- 
कालयों एवं विद्वानोंकों भेंट स्वरूप भेजना चाहिये। साथ 
ही हिन्दी सामयिक पत्रीमें हिन्दी एवं अन्य सभी प्रकार 
के जेन साहित्यके सम्बन्ध लेख बहुत अधिक संख्यामें 
प्रकाशित करने चाहिये तभी हमारा साहित्य विश्वमे 
अपना उपयुक्त स्थान पासकेगा | 


जन _.. - 


(जिसका मन सत्यमें निमग्न है वह पुरुष तपस्वीसे भी महान और दानीसे भी श्रेष्ठ है । 


'तीर सीधा होता है और तम्बूरेमें कुछ कुकाव रहता है | इसलिये आदमियोंको सूरतस नहीं, बल्कि 


उनके कामोंसे पहिचानो |! 


“अहिंसा ०ब धर्मों में श्रेष्ठ चर्म ह । सच्चाई का दर्जा उसके बाद हे ।' 


धयदि तुम नेकीकों चाहते हो तो कामनासे दूर रहो क्योंकि कामना एक जाल और निराशा मात्र है । 


“कामनासे मुक्त होनेके सिवाय पवित्रता और कुछ नहीं है और यह मुक्ति पूर्ण सत्यकी इच्छा करनेसे 


ही मिलती है ।! 


'मनुष्यकी समस्त कामनाएँ तुरन्तही पूर्ण होजाया करें यदि वह अपने मनके क्रोधको दूर करदे |! 


“दृदयसे निकली हुई मधुरवाणी और ममता मयी स्निग्घ दृष्टिके अन्दरही धर्मका निवासस्थान है |! 


सब प्रकारकी ईष्यसि रहित स्वभावके समान दूसरी और कई बड़ी नियामत नहीं हैं ।” 


€ चओ, (व ७, ७ ॥5 हक ह+ 
'बुराईसे बुराई पैदा दोती दे, इसलिये आगसे भी बढ़कर ब्रुराईसे डरना चाहिये ।' 


--तिरुवल्‍्लुबर 
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[ हमारी समाजमें वर्तमानमें भी ऐसे साहित्य-सेबी, दाशंनिक, लेखक, कवि, दानवीर, धमंबीर, देशभक्त 
आर लोकसेवक विद्यमान हैं, जिनपर हमें क्या संसारकों अभिमान हें। सकता है । “अनेकात्तमें?? कुछ ऐसीहो 
विभूतियों के परिचय देनेकी प्रवल इच्छा थी। दर्ष हे कि मेर्री प्रार्थनाको मान देकर श्री० जैनेन्द्रकुमारजीने इस 


स्तम्भके उद्घाटन करनेकी कृपाकी है । 
भा ई अयोध्याप्रसादर्जी चाहते हैँ कि श्री नाथूराम 
प्रमीस मरा परिचय है, सो उनके बाग्मे कुछ 

लिखाद | परिचय मेरा उतना घना नहीं है जितना 9 र 


बहुतोंका होगा । उद्रमें वह मेरे बड़े हैं। उस अथमं हम ह 


साथी नहीं हैं | म॒ुफे सुध-बुध नहीं थी, तब उन्हंनि 
हिन्दी सादित्यके क्षेत्रम स्मरणीय काम किया। बम्बईको 
उनकी “हिन्दी-ग्रन्थ रत्नाकर सीरीज़” हिन्दी-प्रकाशनमें 
शायद सबसे नामी ग्रन्थ-माला है | उसका आरम्भ हुआ 
तब में बच्चा हूँगा । 

परिचय मेरा इस तरह हुआ्मा | मेरे पास एक छोटी- 
सी पुस्तक लिखी हुई थी। उसका नाम था 'परख' । वह 
एक प्रकाशकक दी गई थी; लेकिन उन्हें वाइदा करने पर 
भी छापनेकी सुविधा नहीं हो सकी थी । नया लेखक था। 
परिचय मेरा था नहीं। कोन मेरी किताब छापता ? जो 
परिचित थे, वद्दी छापना टालते रदे तो में और किससे 
क्या आशा कर सकता था ! ऐसी द्वालतमें स्थानीय 
प्रकाशक-मित्रके यहाँसे लौटने पर पुस्तककी पाण्डु-लिपि 


- व्यवस्थापक | 


कोई एक महाँने तक मेरे यहाँ पड़ी रही । साहस न होता 
था, किसे भेज ! बहाँ भेज ? प्रकाशकोंके विषय ऐसी- 
बेंसो कहानियाँ सुनी थीं ओर में एकदम नया था । 

फिर जान क्या सभा कि एकबार जीको कड़ा कर 
मेन पुस्तक नाथूराम प्रेमीजीको भेजदी | भाशा थीं 
वह बरंग वापिस आजायगी । ओर उसकी कोई पूछ न 
होगी | लेकिन भेजनेके चौथे रोज़ही एक स़त मिला कि 
पुस्तक आपकी मिली हे । देखकर उत्तर दुंगा। उसके 
तीसरे राज़ पत्र मिल गया क पुम्तक हम छाप सकते हैं। 
और जो टम्स दों, लिग्बें दपया हम पहले भी भेज सकत हैं । 

मुझ नए लेखकके लिए यह व्यवहार अप्रत्याशित 
था | लेकिन श्री नाथूराम प्रेमीकी यही खुबी हे । बह 
व्यवद्ारमं अत्यन्त प्रामाणिक हैं। ओर जहाँ लाभ्छा 
सौदा किया जाता है, बहाँभी वह प्रामाणिकता नहीं 
तजगे, अपना लाभ छोड़ सकते हैं । 

किर तो परिचय घनिष्ट द्वी द्वोता गया । मैंने देखा 
कि उन्हें सत्सादित्यकी सहज परख है। किसी विद्वधताकी 
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कसोटी पर कसकर वह उसे नहीं जाँचते हैं। ऐसी कसोटी 
तो बल्कि सब जगह काम भी नहीं दे सकती | सहृज-बुद्धि 
द्वारा ही वह सत्‌ और असत्‌ में भेद करते हैं। उनकी 
शिक्षा अधिक नहीं है, लेकिन बुद्धि पनी है। और बारीक- 
से-बारीक बातमें भी वह खोते नहीं हैं | श्रध्यवसाय उनका 
अनुपम है | उसीके बल पर प्रेमीजी आज विद्वान ही 
नहीं हैं, सफल सादित्य-कर्ता हैं ऑर सफल ब्यवसायी हैं। 
एक बातसे वह बरी हैं। महत्वाकांक्षा उनकी 
कतंव्यसे आगे नहीं जाती | कल्पनाओंमें वह नहीं बद्दकते | 
जो करना है, करते हैं। और नामवरी दूसरेंके लिए, 
छोड़ सकते हैं | प्रदर्शन का माह उन्हें नहीं है । और 
सभा-समाजमं आप उन्हें पदहचाननेम भूलभी कर सकते 
हैं। अनायास वह आगे नहीं दौखेंगे और पीछे बरेठकर 
भी वह नहीं सोचेंगे कि पीछे ब्रेठे हैं | 
बिना पूँजी बम्बई-जेंसे शहर में उन्होंने हिन्दी-भाषा 
का प्रकाशन आरम्म किया और उसे सफल बनाया । 
यह सब प्रामाशिकता ओर अध्यवसायके बल्त पर। 
अपना व्यवसाय सफल ओर भी बनाते हैं, लेकिन इसमें 
बह अपनी दृष्टिको भी परिमित बना लेते हैं। प्रमीजी 
का काम निरा धंधा नहीं था। उनमें दृष्टिका विस्तार 
आदव्श्यक था | नई-से-नई प्रगतिका उस पर प्रभाव था। 
संकीणता उस व्यवसाय में निभ नहीं सकती थी । ब्यक्ति 
जागरूक न रहे तो वह तनिक पिछुड़ भी जा सकता है | 
लेकिन प्रेमीजी पिछड़े नहीं। उनके हिन्दी ग्रन्थ-कार्यालय 
की साहित्यिक दष्टिसे अब भी सबसे अधिक प्रतिष्ठा है | 
यह छोटी खुबी नहीं है | प्रेमीजी जेन-संस्कारोंको 
लेकर अ-जेनोंके प्रति तनिक भी पराये नहीं हैं। दिगम्बर 
हैं. लेकिन श्वेताम्बर भी उनके समान निकट हैं | उसी 
तरह वह जेनेतर समाजके बीच अपना स्वत्व कायम 
रख सकते हैं । उन्होंने अपनापन नहीं खोया | लेकिन उसे 


अनेकान्त 
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समेटा भी नहीं | वह विस्तृत होते चले गए | विस्तृत 
अथांत्‌ समभावी । 

हमारा एकसे अधिक बार साथ रहनेका मौक़ा 
आया है | मेंने देखा कि उनमें युबकोचित स्पफूर्ति है । 
कामको वह टालते नहीं; निबटाते जाते हैं| क्‍या छोटा 
क्या बड़ा, सब काम उन्हें समान है । इस बारेमें कूटी लजा 
उनमें नहीं है । अपनेको साधारणसे अधिक नहीं गिनते। 
परिस्थितिके अनकूल अपनेको निभा लेते हैं | साज-बाजसे 
वह दूर हैं। और जो ऊपरी है, उसमें बह्द नहीं फेंसतें । 

बह विद्वान हैं, लेकिन सद्दानुभूतिसे शूत्य नहीं हैं। 
यह गुण उनमें सामान्य से अधिक है। दृदय उनका 
कोमल हैं। इतना कोमल है कि ज़रूरतसे ज़्यादा । 
तबियतसे वह परिवारके आदमी हैं। सच्चे अरथो्मे सद्‌- 
ग्रहस्थ | सहानुभूतिकों बांटत चलते हैं | अपनेको एकाकी 
और अलग बताकर बड़े बननेकी उनमें स्पर्धा नहीं है । 
उनका विशेषता यह है कि वह उपदेशक नहीं हैं। सुहृद 
हैं । आपको लेक्चर नहीं देते । चुपचाप आपके काम 
प्रचारवादी युगमं यह विशेषता 
दुलभ है। दर कोई एक-दूसरेको सीख देनेको और 


आजाते हैं। आजके 


सुधारनेको तत्पर दीखता है| काम आनेके समय उद्यत 
कम लोग दीखते हैं | 

पर प्रगटम उग्मता नहीं तो भी असली दृढ़ता तो 
उनमें है । उनका जेन-हितैषी अब भी जेनियोंकों याद 
है। अग्रगामी सब आन्दोलनोंके बह साथ दीखे। और 
भरसक सुधारकों बद अपने जीवन में उतारते गए । 
लेकिन वह इस प्रकार कि विरोध के बीज न पड़ें। दृदयके 
उदार, पर कमंसे उन्होंने अनुदारोंका भी साथ नहीं 
छोड़ा | सामाजिक भावसे वह द्विल-मिलकर चले | 

यह देलमेलकी वृत्ति उनके संस्कारों में गहरी हे | 
वह नेता नहीं हैं; न क्रांतिकारी हैं । न शास्ता हो सकते 
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हैँ | वक्ताभी वह नहीं हैं, वह मंच पर आकर ब्रोलनेसे 
बेहद बचते हैं| यह नहीं कि उनके विचार सुलभे नहीं 
हैं, या भावनाकी कमी है। सो तो एक बार जब वह 
मेरे अनुरोध पर बोले; उनकी वक्तता अतिशय सुसंगत 
थी | बेशक जोश उसमे नहीं था। न जोश उभारनेकी 
उसमें शक्ति थी। स्फूर्ति नहीं, अनुभवकी उसमें अपील 
थी । 

प्रमीजी कमंशील कार्यकर्ता हैं| वाग्मिताका उनमें 
अभाव है। लददरसे उल्टे नहीं चल सकते। लेकिन 
लहरमें बहते भी नहीं। और विधष्न-बाधाओंके बीच 
अपने काममें लगे रह सकते हैं । 


श्री० नाथूराम प्रेमी 


२४७ 


काममें चुस्त, व्यवद्दार में तत्पर, बह एक सश्ये मित्र 
हैं| बुराईकी उनमें क्षमता नहीं | स्वभावसे धमम-भीरु। 
मालूम होता हे कि बहुत चेष्टा पूर्वक उन्हें भ्रसत्‌ प्रदत्त 
को नहीं जीतना पड़ता। वैसी प्रद्ृृति असलमें उनमें 
निसगंसे ही दुबंल है | अनायास वह नेक हैं। बदी कोई 
उनसे मानों अत्यन्त प्रयत्न पूवक ही हो सकती है। बह 
मूलसे सजन हैं | 

में मानता हूँ कि उनके जीवन-कायमें प्रामाणिक 
सदृबृत्तिकी एक मूल धारा रही है। और इसीके 
कारण उनके जीवन में हम सबके लिए. बहुत-कुछु 
अनुकर शीय है। 


दर्चलक ओर बन्चनाः ! 














(१) 
में तेरे मन्दिर में प्रवेश--- 
गद्गद्‌ होकर कर रहा नाथ ! 
पर में तो विकसित पुष्पराशि--- 
से पृण रद्दित हूँ, रिक्त हाथ ! 
(२) . 
याद निश्चय सत्य-माग पर हूँ, 
उस में न योग्यता का छिपाव; 
तब तो यह बन्धन है कलडूः ! 
दर्शन-बन्धन में क्‍या लगाव ! 
(३) 
शंकाओं से होकर स्वतन्त्र, 
हीनत्व, अभाव, इसे न मान; 
निबंलता को आमन्त्रित कर, 
तो फिर क्‍यों मांगू क्षमा-दान ? 
(४) 
पर बात यहीं तक नहीं अन्त; 
आया हूँ यह लेकर विचार--- 


यदि बन आए. तो चरणों पर, 
यह तन मन घन दूं सभी वार ! 
(५) 
पर चरणों को तो घेरे हईं- 
ये चढ़े हुए अनगिनत हार ! 
तत्काल इन्हें चुन चुन करके, 
में फेंक क्‍यों न भ्रभी उतार ! 
(६ ) 
आते हैं जो अआह्वादित हो, 
तेरे दर्शन की लिये प्यास ! 
ये पुष्प-प्रदशन कर देते-- 
तेरे पद-चुम्बन से निराश !! 
(७) 
ये हैं भक्तों का खण्ढ-मान, 
सत्ताधारी का भ्रहकार ! 
इन पुष्पह्वार ने किया बन्द-- 
चरणु-स्पर्शन का दिव्य द्वार !! 


( रचयिता :-- श्री० कल्याणकुमार जैन शशि! ) 


गोत्रकमे-सम्बन्धी विचार 


( ले०--ब्र० शीतलप्रसादजी ) 





[ “अनेकान्त”की सुन्दर समालोचनाके साथ यह लेख “जेनमित्र”के पिछले पौष शुक्ल १ के अझ्डमें मुद्रित 
हुआ है, और वहां इसे “अनेकान्त'में भी प्रकट कर देनेकी मुझे प्रेरणा की गई है । जैनमित्रका यह लेख अपनेकों 
सुसम्पादनसे विहीन और अवतरणों तथा छापे आदिकी अनेक त्रुटियों-- अशुद्धियोंको लिये हुए जान पड़ा, और 
इसलिये भुके; उसको जैनमित्र परसे ज्योंका त्यों उद्घृत करनेमें संकोच होता था। बादको ब्रह्मचारीजीने उसका 
एक शअ्रलग मुद्रित कापी भी, मात्र दो तीन अशुद्धियोंकों ठीक करके, मरें पास भेजी और उसे अनेकान्तमे छाप 
देनेका अनुरोध किया। ऐसी हालतमं भाषा आदिका कोई सुधार-संस्कार किये बिना ही यह लेख ब्रह्मचारीजीकी 
उक्त कापीके अ्रनुसार ज्योंका त्यों प्रकट किया जाता है। साथमें कुछ स्पष्टकरणादिके लिये एक सम्पादकीय 


नोट भी लगा दिया है, जिसे पाठक लेखके अन्तमें देखने की कृपा करेंगे । 


गो पर एक लेख बाबू सूरजभानजीका अश्रने- 
कान्‍्त पृष्ठ ३३ से ४७ तक है व पं ० जुलगकिशोर- 
जी लि० प्र० १२९ से १३६ तक है। दोनों लेख विद्वानों 
को ग्रौर से पढ़ने योग्य हैं | 
बाबू सूरजभानजी ने यह सिद्ध किया है कि देबोंमें 
जेंसे उच्चगोत्रका ही उदय है बैसा मनुष्योंमें भी होता 
है व उसके प्रमाणमें कर्मकाए्ड गोमट्टसार गाथा र८्५ 
लिखी है। उस गाथाकी संस्कृत टीकामें वाक्य हैं-- 
उच्चेगोंत्रस्योदयों मनुष्ये सब्बंदेवभेदफे |--भामें पं ० 
टोडरमलजीने अर्थ दिया है “उच्चगोत्रका उदय 
किसी मनुष्यमें व स्व देवोंम है। अर्थात्‌ सब मनुष्यों 
में नहीं । आगे कर्मक|श्डकी गाथा २९२ प्रगट 
करती हे कि मनुष्योंम उदय योग्य प्रकृतियां १०२ हैं। 
१२२ में से स्थावर, सूक्ष्म, तिर्यंचगति ब गत्यानुपू्वीं, 
आतप, उद्योत, एकंद्रिय से चार इन्द्रिय जाति, साधारण 


-+सम्पादक | 


नरकगति, गत्यानुपूबरीं, नरकायु. तिण्श्वआयु, देवायु, 
वैक्रियिक शरीर, व अज्ञोपांग, देवगति, देवगत्यानुपूर्बी 
हन २० को निकाल देना चाहिये | इन १०२ में नीच 
गोत्र उच्चगोत्र दोनों गभित हैं | 

गाथा ३०० में मानवोंम॑ नीचगोत्रकी उदय 
व्युच्छित्ति पंचम देशविरति गुणस्थानम है--अर्थात्‌ नीच 
गोन्रका उदय पांचवे गुणस्थान तक मनुष्योंके भीतर 
होसकता है, आगे नहीं। कर्मकार्ड गाथा २०३-४३ से 
विदित होगा कि भोगभूमिके मानवोंके नीचगोंत्रका 
उदय नहीं होता | उनके ७८ का उदय होता हे । भोग- 
भूमिके मानवोंके उच्चगोन्रका ही उदय होता है । 

बास्तवमें मनुष्योंके दोनों गोन्नोंका उदय हें व 
एकही वंशर्म आचरणके कारण गोत्रका उदय बदल 
जाता है | आयंखरड में जब कमंभूमि हुई तब मानवों 
में नीच-ऊ च का भेद होगया । उस समय जो लोक 
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निद्य काम करने वाले मानव थे | उनके नीचगोन्रका 
उदय होगया, जिनके पुरुषोंमें भोगभूमिमें उच्चगोज् 
का उदय था। 

जेसे नारक तियंचोंमें सदा नीच व देवों में सदा 
उच्चका उदय होता हैं | वेसा मानवोंमें एकसा 
नियम नहीं हं | 

गोत्रकमं का काये 
गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथा ११३-१९७॥ लाख कोड 

कुलोंका वर्णन करती हुई कहती हैं---““उच्चेगेंत्रि- 
नीचेगेंत्रियों: उत्तरोत्तरप्रकृतिविशे शोदयः संजाता: बंशा 
कुलानि ।! 

भावाथ-उच्चगोत्र नीचगोत्रकी उत्तरोत्तर अनेक 
प्रकृति विशेष के उदयसे जो उत्पन्न होते हैं वंश 
उनको कुल कद्ते हैं | कुलोंका कथन ११७ तक हें। 
पंडित टोडरमलजी लिखते हैं--जिन पुदगलोंसे शरीर 
निपजे तिनके भेद कुल हैं। 

१९७|| लाख कराइ कुल सब संसारी जीवोॉके हॉत 
हैँ | गोत्रकमंके उतन ही भेद होत॑ हैं । उनस शरीर 
की जड़ बनती हैं । जैसा बीज होता हैं बसा असर उस 
वीय से उत्तन्न शरीरमें व जीवमें बना रहता हूँ । जेसे 
आम्नके वृक्ष मं व फल में आमके बीजका असर रहता 
है | गोत्र कर्म जीव विपाकी हैं। गख़ानदानी बीजका 
असर जीव में बना रहना गोत्रकमंका कारण हे | 

नारकियोंका गोत्रकम॑ नारकियोंका आचरण 


दे 
ट्े 


नरक ज्षेत्रके योग्य रखता हें | देवोंका आचरण गांन्र- 
कर्म दंबोंके अनुसार रखता हैं । तियंचोंक आचरण 
तियंचके अनुसार | इन तीन गतिके जितने कुलक्रम 
हैं वे गात्रकमंके उदय से होते हैं, उच्चगं।त्र नीचगांन्र 
की संशाएं परस्पर सापिक्ष हैं | व्यवद्दार नयसे हैं, 
उपचार से हैं| जेंसे वेदनीय कम एक है, व्यवहारसे 
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साता असाता भेद हैं | जब साताकारी बाहरी निमित्त 
होता द्दे तब जीवके साताका व जब असाताकारी 
निमित्त होता है तब असाताका उदय कहते हैं । 
निश्चय नयसे स्व ही परवेदना असाता है। दंवोंके 
उच्चगोत्रके माननेका कारण उनके शरीर पुद्गलकी 
उच्चता है। मलमूत्रका न होना, कबलाहारका न 
होना, रोगादिका न होना । बर्ताव में ऐसा है कि सब 
देव क्रीड़ा करते हैं | 

व्यवहार में कोई परकी देवबांगना से भोग नहीं 
करता है | मदिरा मांस खाते नहीं हैं। मानव नारक ब 
तिर्यचकी अपेक्षा, पुदगलोंकी व लौकिक व्यवद्यारकी 
उत्तमता है| उन पर्यायों में पीतादि तीन लेश्याए' शुभ 
हं।ती हें ।किल्विष जातिके देवोंका व भूतपिशाचोंका 
भी शरीर समचतुस्त संस्थान होता है | यहां वे कामदंव 
से भी सुन्दर होते हैं। उच्चगोत्रके त,स्तम्बसे अनेक 
भेद होते हैं | इससे दंवों में जातिभेद हैं। नारकियों 
का शरीर हु डक, कुत्सित होता है। ख़राब पुदूगलंसि 
बना है | वर्ताव भी कष्टप्रद है। इससे नीच गोंत्रका 
उदय माना गया है। तियंचोंका शरीर श्रनेक प्रकार 
पुदूगलंसे रचित है । मनुष्यके मुक्राबलेमसे उनका 
व्यवहार व बर्ताव व रदहन-सहन सब मसिम्न श्रेणीका है । 
व घासपर जी सकते हैं, मनुष्य घास पर नहीं जी सकता | 
इत्यादि कारणंंसि उनके नीचगोत्रका उदय व्यवहार 
में माना गया है | 

मानवॉमें दोनों गंन्रोंका उदय होता हैं. | जिस 
देशम ब क्षेत्रम जो वंश निद्य आचरण वाले माने 
जात हैं उनसे उत्पन्न मानव के जन्म समय नीच गोत्र 
का उदय व जो वंश या कुल अपेक्षास ऊच माने जाते 
हैं उनसे उत्पन्न मानवमें जन्म समय उच्चगोंत्र का उदय 
माना जायगा | यह सब ही आयंग्वर् व म्लेब्छुस्वण्ड 





श्प पर 


वासियोंके दोता है । म्लेच्छुख रडोंमें भी खेती, वाणिज्य, 

राज्यादि व चांडालादि कम करनेवाले होते हैं । 

मनुप्योम योग्य आचरणकी मान्यता लोगोंमे 
बढ़नेसे वह मानव माननीय द्वोकर नीच गोत्रके उदयको 
न भोगकर उच्च गोत्रका उदय भोगता है। जो उच्च 
गोत्री भ्रयोग्य भ्राचरणसे लोकर्निद्र होजाता है बह उच्च 
गोत्रके उदयको बंद करके नीच गोत्रका उदय भोगने 
लगता है । गोत्र परिबतंन न द्वो तो कर्मभूमिके मानवों 
के अवसर्पिणी कालमें भोगभूमिकी संतान होनेसे सबके 
उच्च गोत्रका उदय ही द्दो सो ऐसा नहीं माना जासकता, 
कर्मकाण्डकी गाथाओंसे । उत्सर्पिणीमं पहले कालमें व 
अवसर्पिणी के छुठे कालमें नीच श्राचरण होनेसे मानवों 
में बहुतके नीच गोत्रका उदय होता है, फिर उत्सपिंणी 
के दूसरे तीसर कालमें उनकी संतानोंम योग्य व लोक- 
मान्य चारित्र होनेसे उच्च गोत्रका उदय होजाता हैं। 

श्री ऋषभदेव द्वारा स्थापित तीन वर्ण लोकिक हैं व 
काल्पनिक हैं व भरतजी स्थापित ब्राह्यण वर्ण भी 
काल्पनिक है । जेंस श्री बीरसेनाचाय धवलटीकाम 
लिखते हैं। देखा शअ्रने० प्र० १३१२ नं० (४) 
काल्पनिकानां | 

इन चार वण धारियोंमे जो प्रशंसनीय आचारके 
धारी हैं वे नीच गोत्रीसे सद्‌ शुद्ध याने लोक पूज्य 
अआचरणुका धारी शुद्ध जन साधु होसकता है व सुआच- 
रणी म्लेच्छु भी मुनि दोसकते हैं| कर्मोका उदय नोकम 
या बाहरी निमित्तके भाधीन आता हे । जहां आचरण 
लोकमान्य है, वहीं उद्यगोत्रका उदय है। जहां आचरण 
लोक-निद्य हे वहीं नीच गोत्रका उदय मानना होगा। 
जिस प्रांत या देशकी जनता जिस आचरणको बुरा 


मानती दै वह लोक-निंद हे | जिसे अच्छा मानती है 


बह लोकमान्य है । 


अनेकान्त 


[ माघ, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 

वर्तमान जानी हुई दुनियांमें सब॑ देशोंके मानबोंमें 
दोनों गोत्रोंका उदय किसी न किसी मानब्रके मानना 
होगा । नीच ऊँचकी कल्पना सब देशोंमें रहती है। 
स्वाभाविक है | जैसे शरीरमे उत्तम अंग मस्तक हैं 
नीचा अंग पगथली है | जो दीनहीन सेवक मदिरापायी 
आदि हैं वे सब जगदद नीच माने जातें हैं। तो भी 
कोई नियत आचरण नीच कुलों का स्थापन नहीं किया 
जा सकता ईद | यह उच्च व नीच आचरणकी मान्यता 
उस स्थानके लोगोंकी मान्यतापर है | जेसे कोई ठरण्डी 
हवामें साता कोई असाता मान लेता हे । 

वास्तवमें गोत्रक्म वंशकी परिपाटीकी संतानकों 
व उसके आकारको ही निर्णय करता हैं। उसका असर 
जीवके वरतंनपर पड़ता हैं | इससे इसका जीवबिपाकी 
माना गया हैं । 


सम्पादकीय नोट--- 

इस लेखमें मेरे ओर बाबू सूरजभानजीके ऐसे दो 
लेखोंका उल्लेख है और उन्हें ग़ोरसे पढ़नेकी विद्वानों- 
को प्रेरणा भी की गई है; परन्तु विचार उनमेंसे सिफ़ बाबू 
सूरजभानजी के लेख पर ही किया गया है | अच्छा होता 
यदि ब्रह्मचारीजी मेरे लेख पर भी अपने विचार प्रकट 
कर देते । अ्रस्तु । लेखको मेंने दो तीन बार पढ़ा परन्तु 
उस परसे यह पूरी तौर पर स्पष्ट नहीं हो सका कि लेखमें 
कौनसी बातको लेकर किन हेतुश्नोंक साथ उसे बिचार- 
के लिये प्रस्तुत किया गया है। हां, कुछ प्रमाण-शून्य 
ऐसी बातें ज़रूर जान पड़ीं जो पाठकोंको चक्‍करमें ड।ल 
देती हैं और कुछु भी निर्णय नहीं कर पातीं। नीचे 
इन्टीं सब बातोंका दिग्दर्शन कराया जाता है।-- 

(१ ) गोम्मठसार-गाथा नं० २८७ की टीकाओंके 
आधार पर जो यह प्रतिपादन किया गया हैं कि 'उच्च- 
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गोत्रका उदय किसी मनुष्यमें है, सब मनुष्योमें नहीं 
वह एक प्रकारसे व्यथ जान पड़ता हें; क्योंकि बाबू 
सूरजभानजी ने सब मनुष्यों अथवा मनुष्यमात्रकों उच्च 
गोत्री नहीं बतलाया | पं० टोडरमलजीका “किसी 
मनुष्य” शब्दोंका प्रयोग भी मनुष्योंके किसी वर्गका 
सूचक जान पड़ता है ओर बह उस वक्त तक “कर्ममूमिज! 
मनुष्योकि लिये व्यवदह्वत समका जा सकता है जब तक 
कि उसके विरुद्ध कोई स्पष्ट उल्लेख न दिखलाया 
जाय | बाबूजीने अन्तरद्वीपजोंकी नीचगोत्री बतलाकर 
एक वर्गके मनुष्योंकों नीचगोन्नके उदयके लिये छोड़ 
गक्‍्खा ई--सन्मुच्छुन मनुष्य भी नीचगोजी ही हो सकते 
हैं-- ऐसी हालतमें कमंभूमिज मनुष्योंकों उच्चगोत्री 
बतलाना उक्त-टीका वाक्योंसे बाधित नहीं ठहरता, और 
इसलिये बिना किसी विशेष स्पष्टीकरण के उनका दिया 
जाना व्यर्थ जान पड़ता है । 

( २) कर्मकाण्डकी गाथा नं० २९२ में मनुष्योमिं 
उदय योग्य १०२ प्रकृतियोंका कोई उल्लेख नहीं हैं, 
वह उल्लेख गाथा नं० २९८ म॑ ज़रूर हैं और उसमें 
जिन प्रकृतियोंका उल्लेख हैँ उनमें नीच गोत्र भी शामिल 
हैं; परन्तु बहां यह नहीं बतलाया कि ये १०२ प्रकृतियां 
कर्मभूमिज मनुष्यों में ही उदययोग्य हैं । सामान्यरूपसे 
मनुष्यजातिके. लिये उदय-योग्य कमप्रकृतियोंका 
उल्लेख किया हैं और साफ तौर पर 'ओघष! शब्दका 
प्रयोग किया है, जो सामान्यका वाचक हैं। इससे नीच 
गोत्रके उदयका निर्देश अन्तरद्वीपजों और सन्मृच्छुन 
मनुष्योंके लिये हो सकता है । बिना स्पष्टीकरणके मात्र 
इस समुश्चय-कथनसे कोई नतीजा बाबू सूरजभानजी के 
लेखके विरुद्ध नहीं निकाला जासकता | 

(३) उक्त ग्रन्थकी गाथा नं० ३०० के आधार 
पर जो यह प्रतिपांदन किया गया है कि 'मनुष्णेंमे 


गज शावन्यी पिलोए 
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पांचवें गुशस्थान तक नीच गोज्का उदय हो सकता 
हैँ? बह एक अच्छा प्रमाण ज़रूर है; परन्तु उसका कुछ 
महत्व तब ही स्थापित हो सकता है जय पहले यह सिद्ध 
कर दिया जावे कि “कमंभूमिज भनुष्योंको छोड़कर 
शेप सब मनुष्योमेसे किसी भी मनुषध्यमें फिसी 
समय पांचवां गुणस्थान नहीं बन सकता 
हैं |! बिना ऐसा सिद्ध किये उक्त सामान्य कथनस प्रकृत 
विषय काई बाधा नहीं आती | 

( ४ ) कमंकाएड-गाथा नं» ३०२, ३०३ के 
आधार पर भोगभूमिया मनुष्योंके, ७८ प्रकृतियोंके उदय 
का उल्लेख करके, जो उद्यगोत्र का ही उदय होना प्रति- 
पादित किया गया हे वह निरर्थक जान पढ़ता हैं; 
क्योंकि बाबू सूरजभानजीने अपने लेखमे उन्हें उच्च 
गोत्री स्वीका< ही किया है. सिद्धकों साधना व्यर्थ है । 
हां, इस उल्लेख परसे ब्रह्मचारीजीका मनुष्यों उदय 
योग्य १०२ प्रकृतिवाला उल्लेख और भी निःसार हो 
जाता हैं और यह स्पष्टरूपमसे समभममे आने लगता हैं 
कि मनुष्य जातिके सब वर्गोम उदययोंग्य प्र्ृतियों 
की संख्या १०२ नहीं है | श्र इस लिये गाथा नं० 
२९८ का कथन मनुप्य-सामान्यको लक्ष्य करके ही 
किया गया है । 

(५ ) “धास्तवमं मनुष्यंकि दोनों गोत्रोंका उदय 
हैं,”” ब्रह्मचारी जी के इस वाक्यमें प्रयुक्त हुए. 'मनुष्यों' 
पदका अथ यदि 'मनुष्यमात्र' का हैं, तब तो उनका 
यह कथन अपने उस पूर्व. कथनके विरुद्ध पढ़ता हैं 
जिसमें वे भोगमूमियोंके सिर्फ उश्चगोत्रका ही उदय 
बतलाते हैं। और यदि उसका अभिप्राय किसी वर्ग 
विशेषके मनुप्यंसि है तो जब तक उसका सूचक कोई 
विशेषण साथमें न हां। तबतक यह नहीं समका जा 
सकता कि इस बाकयके द्वारा बा० सूरजभानजीके 
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कथनका कोई विरोध होता है | तब्र यह वाक्य निरथथंक- 
जेसा ही रह जाता है । 

(६ ) एकद्दी “वबंशम आचरणके 
गोत्रका उदय बदल जाता हे,” इसके समथनमें कोई 
प्रमाण नहीं दिया गया, और न इसी व्यतकों किसी 
प्रमाणसे स्पष्ट किया गया द कि उच्चगोत्री भोगमूमियों 
की संतान कर्मभूमिका प्रारम्भ द्वोते ही कैसे ऊँच-नीच 
गोत्र में बेँट जाती हैं ! भोगभूमिके समय जिनके पूव 


कारण 


पुरुषों-माता-पितादिमें उद्चगोत्रका उदय था उनके 
क्रिक्ली लोकनिद्य कामके करने मात्रसे एकदम नीच 
गोत्रका उदय केसे होगया ! क्‍या गोन्रकर्मके * उदय 
ओर अस्तका आधार लाककी वह अनिश्चित्‌ मान्यता 
है, जो सदा एकरूपमें नहीं रहा करती ? युक्ति ओर 
आगमसे इन सब बातोंका स्पष्टीकरण हुए बिना 
ब्रह्मचारीजी के उक्त कथनका कुछ भी मृल्य नहीं आँका 
जा सकता--वह उनकी निजी कल्पना हो समझो 
'जायगी । प्रत्युत इसके, उनका यह कंथन श्री पूज्यपाद, 
अकलंकदेव और विद्यानन्द--जस आचार्योके विरुद्ध 
पड़ता है; क्‍योंकि इन आचार्योने अपने ग्रन्थोमे--क्रमशः 
सर्वार्थसिद्धि, राजवातिक, श्लोकवार्तिकम - “उच्चगोत्र 
उसे बतलाया है, जिसके उदयसे लोकपूरजित कुलोंमे 
जन्म होता दे शोर नीचगोत्र उसे, जिसके उदयसे 
ग्हित कुलों में जन्म होता है ।” यह किसी भी ग्रन्थमे 
नहीं बतलाया कि लोकपूजित कुलमें जन्म लेकर भी 
कोई हीनाचरणमात्रस नीचगोजन्नी द्वीजाता है अथवा 


उसका जन्म ही बदल जाता है। और न यही लिखा . 


है कि एक ही जन्म में भाचरण के बदल जानेसे गोत्र- 
कमंका उदय बदल जाता है। क्‍या ब्रह्मचारीजी जन्म 


को लेकर अथवा गोम्मटसारके “भवमस्सिय णीचुच्च॑” 


बाक्यके अनुसार “भवकों आश्वित करके गोत्र- 


[ माघ, बीर-निर्वाण सं० २४३५ 
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करमंकी ऊँच-नीचता नहीं मानते, किन्तु लोकिक 


कर्माश्रित ऊ'च-नीचता का विधान करते हैं और उसीके 


आधार पर गोत्रकमंके उदय-श्रस्त का नृत्य होना 
बतलाते हैं ? यदि ऐसा है तब तो यह आपका एक निजी 
सिद्धान्त ही ठदरेगा, ओर इस सिद्धान्तकें अनुसार एक 
जन्म में सैंकड़ों ही नहीं किन्तु हज़ारों बार गोतन्रका 
परिवर्तन हो जाया करेगा; क्योंकि आम तौर पर 
मन-वचन-कायके. क्मंद्वारा क्षण क्षण में (बहुत कुछ 
शीघ्र) मनुष्यपरिणति पलठती रद्दती है-प्रायः शुभ- 
से अशुभ और अशुभसे शुभरूप होती रहती है । 
ऐसी हालत में गोत्रकर्म एक खिलवाड़ हो जायगा और 
उसका कुछ भी सेद्धान्तिक मुल्य नहीं रहेगा ।|साथ 
ही, विद्यानन्द स्वामीने भायोके उच्चगोत्रका जो 
उदय बतलाया है वह बात भी नहीं बन सकेगी । अतः 
ब्रह्मचारीजीकों पूर्ण विवेचनात्मक दष्टिसे अपने कथनका 
स्पष्टीकरण करना चाहिये | योंही चलती अथवा जो 
मन आई बात कह देनेसे कोई नतीजा नहीं । 
(७) गोम्मटसार--जीव काण्डकी गाथा नं० ११३ में 

संस्कृतका वैसा कोई वाक्य नहीं है, और न उसका कोई 
आशय ही संनिविष्ट है, जिसे उक्त गाथा “कहती है” 
इन शब्दोंके साथ उद्धृत किया गया है और फिर जिसका 
भावार्थ दिया गया है ! उक्त गाथाकी संम्कृत छाया इस 
प्रकार है-- 

ट्राविंशति: सप्त त्रीणि च सप्त 

च कुलको टिशतसहस्त्राणि। 

ज़ेया पृथिव्युदकार्निवायु- 

कारयिकानां परिसंख्या ॥ 

हां, एक टीका में वह ज़रूर पाया जाता है, जब 

कि दूसरी टीकामें उसका अभाव है । और इसलिये 
उसे एक टीकाकारका अभिमत कहना चाहिये, 
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न कि मुल गोम्मटसारका । परन्तु उसके उल्लेख-द्वारा 


४. और सर्व संसारी जीबंके १९७॥ लाख कोटि कुलोंका 


उल्लेख करके ब्रह्मचारीजी विवादस्थ विषयक्रे सम्बंध 
में क्या विशेष नतीजा निकालना चाहते हैं वह उनके लेरब 
परसे कुछ भी स्पष्ट नहीं हाता ! श्राप लिखते हैं---“१९७॥ 
ला।खकोडकुल सब संसारी जीवोंके द्वोते हेँं। गोन्नकर्म 
के भी उतने ही भेद द्वोते हें” । यद्यपि सिद्धान्तग्रंथोंमें 
गोत्र कमकी दो ही प्रकृतियां बतलाई हें--एक ऊच 
गोत्र, दूसरों नीचगोत्र; पंठाखएण्डागम में भृत्तनलि 
आचायने “एयदियाओ पयीओ” वाक्यके द्वारा यह 
नियमित किया है कि गोत्रकमंकी ये हूँ दो प्रक्रितियां 
हैं; फिर भी ब्रह्मचारीजीकी इस संख्याका अभिप्राय 
यदि ऊच-नीच गाोत्रोंडी तरतमताकी दृष्टिसे हो और 
उसके अनुसार यह मान भी लिया जाय कि गोन्रकर्म के 
भी कुलों जितने भेद हैं तब भी वे सब भेद ऊँच नीच 
के मूल भेदों स बाहर ते नहीं हो सकते - ऊँचगोन्नकी 
तरतमताके जितने भेद हा सकंगे वे सब ऊं च गोत्रके भेद 
ओर नीच गात्रकी तस्तमा के जितने भेद हू सकंगे वे 
सब नीच गात्र के हंगे। एसा हालतमें जीवॉके जिस 
वर्गमं उच्चगोत्रका उदय होगा वहां उच्चगोत्रकी तरतमता 
को लिये हुए कुल होंगे ओर जिस बगमें नीचगोत्रका 
उदय होगा उसमे नीचगोत्रकी तरतमता को लिए हुए. 
कुल होंगे । उदाहरण के लिये देवोंके २६ लाख नारकियों 
के २४ लाख कोटि कुल हैं और देबोंमें उद्चगोत्र तथा 
नारकियोंमं नीचगोत्रका उदय बतलाया गया है, इसस 
देवोंके वे सब कुल उद्चगोत्रकी और नारकियोंके नौच 
गोत्रकी तरतमताको लिये हुए हैं। इसी तरह मनुष्योंके 
१२ लाख कुलकोटि भी अपने वर्गीकरणके श्रनुसार 
ऊँच अथवा नीचगोत्रकी तरतमताकों लिये हुए है। 
अर्थात्‌ भोग भूमिया मनुष्योंके कुल जिस प्रकार उद्च- 


गोज्रकर्म-सम्बन्धी विचार 


२६ ! 


गोत्रकी तरतमताकों लिये हुए हैं उसीप्रकार कर्म- 
भूमिज मनुष्योंके कुल भी उच्चगोत्रकी तरतमता को लिये 
हुए दो सकते हैं । उच्चगोन्रकी इस तरतमताका 
अभिप्राय यदि ऊँच-नीच गोत्र किया जायगा तो फिर देवों 
तथा भोग भूमिया मनुष्योंमें भी ऊँच-नीच दोनों गोत्ों 
का उदय मानना पड़ेगा। साथ ही, नीचगोत्र-संबन्धी 
त्तरमतता की भी वही स्थिति द्वोने से नारकियोंके ऊँच- 
नीच दोनों ही गोत्रोंका उदय कहना पड़ेगा । 
और यह सब कथन जेनसिद्धान्तके विरुद्ध जायगा। 
अतः अह्मचारीजी के उक्त उल्लेखों परसे काई भी 
अनुकूल नतीजा निकलता हुआ मालूम नहीं होता, और 
हसलिये वे निरर्थक जान पड़ते हैं। 

(८) बहाचारीजी लिखते हैं --“जेंसा बीज होता 
हैं वेसा असर उस बीयंसे उत्पन्न शरीरमें व जीवमें बना 
रहता है ।”” साथही यहभी लिखते हैं कि... “पृवानदानी 
बीज का असर जीवमें बना रहना गोन्न कमंका कारण 
है |” इन दानों वाक्यरोंकों पढ़कर बड़ाही कौतृहल 
है।]ता है और इनकी निःसारताकों व्यक्त करनेके लिये 
बहुत कुछ लिखनंकी इच्छा भी होती है, पर उसके लिये 
यथष्ट अवसर और अवकाश न देखकर यहां इतना ही 
लिख देना चाहता हूँ कि यदि “जेसा बीज होता है 
उसका वसा असर जीव में बना रहता है? ऐसा भ्रह्मचारी - 
जी मानते हैं तो फिर उन्हंनि उद्चगोत्री भोगभूमिया्रों 
की कतिपय सन्तानोंके लिये कमंभूमिका प्रारम्भ होने 
पर नीचगोत्री होनेका विधान कैसे कर दिया ! उनके 
बीजम॑ जो ऊँच गोत्रका असर था बह तो तब बना नहीं 
रहा !! इसी तरह जब थे आचरण के अनुसार गोत्रका 
ब्रदल जाना मानते हैं श्रोर जिसकी चर्चा ऊपर नं० ६ 
में की गई है, तब उस परिवतनके पूर्व बीजमें जिस 
गोत्रका जो असर था वह परिवर्तन हो जाने पर कहां 
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बना रहेगा ! यदि असर बना रहेगा तो भिन्न परिवतंन 
नहीं हो सकेगा--कोई भी नीचसे ऊँच ओर ऊँचसे नीच 
गोत्री नहीं बन सकेगा; - क्योंकि ब्रह्मचारौजी अपने दूसरे 
वाक्यमें खवानदानी बीजका असर जीवमे बना रहना दी 
गोत्र कमंका कारण बतलाते हैं !! फिर तो जेसा कारण 
वैसा ही कार्य होगा--नीचसे ऊँच और ऊँचसे नीच 
गोन्ररूप भिन्न कार्य नहीं हो सकेगा । और न ऊँचगोतन्री 
भोगभूमियाओंकी कोई सन्‍्तान ही नौच गोजी हो सकेगी, 
और इस तरह आयंखणइके सब मनुष्य उच्चगोन्नी बने 
रहेंगे। जान पढ़ता है इसपर ब्रह्मचागजीका कुछ भी 
लक्ष नहीं गया भर उन्होंने यों ही बिना कोई विशेष 
विचार किये उक्त दोनों वाक्योंकी सृष्टि कर डाली है !! 
'बीजका असर जीवमें बना रहना गोन्न कमंका 
कारण है? यह निर्देश तो ब्रह्मचारी जीका और भी विचित्र 
जान पड़ता है ! किस सिद्धान्तग्रन्थमें ऐसा लिखा हें, 
उसे ब्रह्मच/रीजीको प्रकट करना चाहिये । श्रीतत्वा थंसृन्न- 
जैंसे ग्रन्थोंमे तो ऊँच-नीच गोत्रके कारण दूसरें ही बत- 
लाये हैं, जिन्हें बाबू सूरजभानजीने अपने लेखके भअन्तमें 
उद्धृतभी किया है और जो परात्मनिन्दाप्रशं ०” भादि 
दो सूत्रों तथा उनके भाष्यादि परसे जाने जासकते हैं । 
(९ ) खानदानी बीजबाले उक्त वाक्यके श्रन- 
न्‍्तर लिखा है कि --“नारकियोंका गोन्रकर्म नारकियों- 
का श्राचरण नारकत्षेत्रके योग्य रखता है। देवोंका 
आचरण गोत्रक्म देवोंके अनुसार रखता है। तिय॑चों- 
के आचरण तियेचोंके अनुसार। इन तीन गतिके 
जितने कुलक्रम हैं वे गोत्रकमंके उदयसे होते हैं ।”” 
तब क्या मनुष्योंका गोन्रकर्म --मनुष्योंका आचरण 
मनुष्योंकों मनुष्यक्षेत्रके योग्य नहीं रखता है और मनु- 
ध्य गतिके जितने कुल क्रम हैं वे मानवोंके उस गोत्र 
कर्मके उदयसे नहीं होते हैं ! यदि ऐसा है तब तो 


,« >क8+ १७७७ 3-+++क3अकान-+प++पन थार" 28 +नन+-न्‍मन-नहाफ- 3 *क+क ++++-म कक कफ ९५ 2नॉक्‍मन-।-+»मा+यु>+-७७- का कन-5+ ७ 4 +नकफक>-ननकन--क<+ # «० 3 >नक- --+अकक 


हसन टनननननान कऊ नल न नस न ५भ७ कक कक» नमक» ऊकनन कम क व नमक मऊ न का ऊ ५ कम जमा ३9 न न--न -त नमन कक मकान नम मनन न ्कव् व्श्श्य्णषकभ्व्ख्च् व्व्ख््््मशचि्मशनममलम्मटख्स्पप 'न्‍ह आ4+7९७%५->७+-3क कम >म+ सनम न. 


मनुष्योंके गोत्र कमंकी इस विशेषताके लिये किसी हेतु- 
का निर्देश साथमें होना चाहिये था। और यदि ऐसा 
नहीं है, तो फिर मनुष्यके गोत्रका कथन यहां क्‍यों छोड़ा 
गया ? तथा तीन गतिसम्बन्धी गोत्रोंके कायका उल्लेख 
करके क्या नतीजा निकाला गया ! यह सब कुछ भी 
समभमें नहीं आसका | 

. (१० ) देबोंके उच्च गोत्रका मुख्य कारण उनके 
शरीरपुदूगलकी उच्चता, नारकियोंके नीच गोत्रका 
कारण उनके शरौरका हुँँडक, कुत्सित तथा ख़राब 
पुद्गलोंसे रचित होना और ति्यंत्रोके नीच गोत्रका 
कारण उनके शरीर पुदूगलॉकी विविधता तथा उनका 
घास पर जी सकना बतलाकर, मनुष्योंके लिये ऊँच और 
नीच दोनों गोत्रोंका जो विधान किया है बह कुछ विल- 
क्षणसा जान पढ़ता है। जिस मनुष्यशरीरसे देश- 
संगम ओर सकल-संयमका साधन हो सकता है, जिसको 
पाकर ही मुक्तिकी प्राप्ति हो सकती है, जिसको पानेके 
लिये देवगश भी तरसा करते हैं--यह आशा लगाये 
रहते हैं कि कब मनुष्यमव मिले ओर हम संयम धारण 
करें--और जिसका मिलना शाख्तरोमे बड़ा ही दुलमभ 
बतलाया है, वह शरीर क्‍या उच्च पुद्गलोंका बना हुआ 
नहीं होता ? यदि होता है और गोत्रकर्म शरीरपुद्‌ग- 
लाश्रित है तो फिर मनुष्योंके देवोंकी तरह एक उद्च- 
गोन्रका विधान न करके ऊँच-नीच दो गोत्रोंका विधान 
क्यों किया गया हैं ! याद शरीरपुद्गलोंकी कुछ विवि- 
धता इसका कारण हो तो फिर तियंचोंके भी ऊँच-नीच 
दोनों गोन्नोंका विधान करना चाहिए था | घास खाकर 
जी सकना यदि उन्हें उच्च गोत्री न बना सकता हो तो 
मनुष्य भी उच्च गोन्नी न बन सकेंगे; क्‍योंकि वे भी घास 
अर्थात्‌ बनस्पति-आहार पर जीवित रह सकते हैं और 
रहते हैं---झआय॑ समाजियोंमें तो इस बातको लेकर घास- 
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पार्टी और मांसपार्टी ऐसे दो भेद ही बन गये हें---और 
इसलिये ब्रह्मचारीजीका यह लिखना कि “मनुष्य घासपर 
नहीं जी सकता” कुछ विचित्र-सा ही जान पड़ता है | 
इसके सिवाय, घास खाकर जीना यदि नीच गोजका 
कारण और नीच गोत्री होनेका सूचक है तो फ़िर 
जितने भ॒ मांसाहारी पशु हैं वे सब उच्च गोत्री हो जावेंगे 
अथवा उन्हें उच्च गोत्री कहना पढ़ेगा। कितने ही 
तियन कि शरीर एसे सुन्दर ओर इतने अधिक उच्च 
पुद्गलोंके बने हुए होते हैं कि मनुष्य भी उन पर मोहित 
होता है और अपने सुन्दर-से-सुन्दर अ्रंगोंकी भी उनकी 
उपमा देता है | शरीर-पुद्गलोंकी इस उच्चताके कारण 
उन तियचोंको भी उच्चगोत्री मानना पढ़ेगा | इस तरह 
ब्रह्मचारीजीने गोत्रकी ऊँच-नीचताका जो माप-दश्ड 
स्थिर किया हे वह बहुत कुछ दूषित तथा आपत्तिके 
योग्य जान पड़ता है । 

(११)आयंखणड और म्लेच्छुखण्डोंके मनुष्योंमे 
ऊँच-नीच गोत्रकी विशेषताका कोई विशेष भेद न करके 
व्रद्मनारीजी सभी खण्डोंके मनुष्योंमे जन्म-समय्की 
अपेक्षा नीचगोज्का उदय उन सब मनुष्योंके बतलात 
हैं जा ऐसे कुलों या वंशोंमें उत्पन्न हुए. हों जो उस देश 
वा क्षेत्रकी दृश्टिसि निन्‍्य आचारण वाले माने जाते हों, 
और ऊँच गोन्रका उदय उन सब मनुप्योंके ठहराते हैं 
जो ऐसे बंशों या कुलोंमं पेंदा हों जा श्रपेज्ञाकृत बहाँ 
ऊँच माने जाते हों । इसमस जिन म्लेच्छु देशोंमें म्लेच्छा- 
चार- हिसाम रति, मांस भक्षणमंप्रीति और परधन हर- 
गादि# _- निन्य नहीं समझा जाता, वहांके बंशोंम॑ उत्पन्न 


ध्म्लेच्छाचारो हि हिंसायां रतमासताशने5पि च। 
परस्वदइरणे प्रीति: निधू तत्वमिति स्मृतम ॥४२-१८४॥ 


--आदिपुराणे, जिनसेनाचारय: 


गोज्रकमं-सम्बन्धी विचार 
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होने वाले मनुष्य भी उच्चगोन्नी ठहरेंगे और जिस 
वंश वाले उस आचारको छोड़ दंगे वे वहां रहते हुए 
नीचगोत्री हो जावेंगे। हर्सा तरह जिन आये्षेत्रोमे 
मांसभक्षणा[दिक निन्द्कर्म समझे जाते हैं बहां उनका 
सेबन न करने वाले चाण्डालादि कुलोंमें भी उत्पन्न मानब 
उच्चगोन्नी ओर सेवन करने वाले ब्राइ्णादि कुलोंमें भी 
उत्पन्न मानव नीच गोजी होंगे, यही क्या ब्रह्मचारीजी- 
का आशय है ? यदि ऐसा ही आशय है तो फिर जिस 
देशमें मांसभक्षण अथवा विधवाविवाह आदिकों मनुष्यों- 
का एक वर्ग निन्‍्य और दूसरा वर्ग अनिन्य समभता है 
वहाँ आपके ऊँच-नीच गोन्रकी क्‍या व्यवस्था होगी ? यह 
मालूम होना चाहिए |साथ ही यह भी मालूम होना 
चाहिए कि एसी हालतमं--- लाकमान्यता पर ही एक 
आधार रहने पर--गं।त्रकमंकी क्‍या वास्तविकता रह 
जायगी ? अथवा गोजत्रकर्माश्रित ऊँच-नीचता ओर व्या- 
बहारिक ऊँच-नोचतामे क्‍या भेद रह जायगा ? यदि कुछ 
मेंद नहीं रहगा तो फिर देवोंमें जो व्यावहारिक ऊँच-नीचता 
है उसके अनुसार देव भी ऊँच ओर नीच दानों गोत्रके 
क्यों नहीं माने जाएँगे ? ओर इसी प्रकार तिय॑ नोमें भी, जो 
कि अगुब्रत तक धारण कर सकते हैं, दोनों गोत्रोंका उदय 


क्यों नहीं माना जायगा ? इन सब बातोंका स्पष्टीकरण 
होना चाहिए | 


(१२) नीच कुलमें जन्म लेकर भर्थात्‌ नीचगोश्री 
होकर भी यदि कीई मनुष्य योग्य आचारणके द्व। रा लोकमे 
अपनी मान्यता बढ़ा लेवे ता वह नीचगोन्रके उदयको 
न॑ भोग कर उचद्य गात्रका उदय भोगता है, ओर उच्च 
गोत्री होकर भी यदि कोई मनुष्य अयोग्य आचरण करके 
लोक निन्द्य हो जावे तो वह उच्च गोत्रके उदयको बन्द 
करके नीच गोत्रका उदय भोगने लगता है, ऐसा ब्रह्मचारी- 
जी लिखते हैं | इसका आशय है -- किसी गोत्रका उदय 
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होकर भी फल न देना ओर किसीका उदय न होकर भी 

फल प्रदान करना ! यह सिद्धान्त कौनसे ग्रन्थके आधार 
पर निश्चित किया गया हैं वद्द लेखपरसे कुछ मालुम नहीं 
द्ोता ! ब्रह्मचारीजीको उसे सिद्धान्तग्रन्थोंके आधार पर 
स्पष्ट करके बतलाना च|[हिए.| साथ ही यह भी बतलाना 
चाहिए, कि इस सिद्धान्तकी मान्यता पर स़ानदानी बीजका 
असर जीवमें बना रहना जो आपने प्रतिपादन किया है 
वह कहाँ बना रहेगा ! और पूर्व गोत्रके उदयानुसार जिस 
उच्च या नीच शरीर पुग्दलकी सम्प्राप्ति हुई थी वह क्‍या 
गोत्र परिवर्तन पर विघट जायगा अथवा उसका उपयोग 
नहीं रहेगा ? क्‍योंकि ऊँच ओर नीच दानों गोत्रोंका 
उदय अथवा फलभोग एक साथ नहीं द्वोता । 

(१३ ) श्रागे ब्रह्मचारीजी लिखते हं--“गांत्र 
परिवर्तन न हो तो कमंभूमिके मानबोंके अवसर्पिणी 
काल में भोगभूमिकी संतान होनेसे सबके उच्चगोत्र- 
का ही उदय हो सो ऐसा नहीं माना जासकता, कर्म- 
काण्डकी गाथाअओंसे |” परन्तु कमंकाण्ड की वे गाथाएं 
कोनसी हैं, यह प्रगट नहीं किया ! यदि पूर्बाल्लिस्वित 
गाथाओंसे दी अधभिप्राय है तो उनसे उक्त अमान्यता 
व्यक्त नहीं होती; जेसा कि शुरूके नम्बरों में की गई 
उनकी चर्चा से प्रकूट हे | यदि उच्चगांत्री भोग भूमि- 
याञ्लोंकी संतान उच्चगोत्री न हों तो जिसके उदय से 
लोकपूजित कुलोंमें जन्म होता है उसे उच्चगोत्र कद्दते 
हैं, यह सिद्धान्त ही बाधित होजायगा और ब्रह्मचारी जीकी 
'्वानदानी बीजका असर जीवमें बना रहने वाकी बात, 
भी फिर बनी नहीं रहेगी ! भ्रस्तु; उक्त वाक्यके अनन्तर 
अवसर्पिणी और उत्सर्पिणीके कुछ कालोंमें ऊच 
तथा नीच गोत्रका जो नियम दिया है उसके लिये स्पष्ट 
रूपसे किसो मान्य ग्रंथका प्रमाण प्रकट दोनेकी ज़रूरत 
है। वह यों ही निराधार रूपसे नहीं माना जा सकता । 
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व कण जक न पा है कल का पति चना ४ 


( १५ ) ब्रह्मचारोीजीका एक वाक्य इस प्रकार 
हे-- “इन चार वुधारियोंमं जो प्रशंसनीय आचारके 
धारी हैं वे ही नीचगोत्री से सद्‌ शूद्र याने लोक-पूज्य 
आचरणका धारी शूद्र जेनसाधु होसकता हे व 
सुगअआाचरणी म्लेच्छु भी मुनि हासकता है |” इस वाक्य, 
की बंठक पर से उसका पूरा आशय व्यक्त नहीं होता । 
हां, इतना तो समझ अ,भगया कि हसके द्वारा 
ब्रह्मचारीजी सत्‌ शूद्रों तथा सुआचरण) म्लेच्छोंक लिये 
मुनि होसकने का खुला विधान करते हैं; परन्तु चारों 
वर्णोंके मनुष्योंम॑ जो प्रशंसनीय आचारके धारी हैं वे ही 
नीचगोत्री, ऐसा क्‍यों ! यह कुछ समभमे नहीं आया !! 
ख़ुलासा होना चाहिये । साथद्दी, यह भी स्पष्ट होना चाहिये 
कि “जहां आचरण लोक-मान्य है वहीं उच्चगोत्रका 
उदय है |” ऐसा लिखकर ब्रह्मचारीजीने जो आगे 
लोकमान्य अथवा लाकपूज्य आचरणका यह लक्षण 
दिया है कि “जिस प्रांत या देशकी जनता जिस आच- 
रणुक। अच्छा मानती है वह लोकमान्य हैं ।” इस 
के अनुसार आयखण्डान्तगंत किसी ऐसे म्लेच्छुदशका 
कोई म्लेच्छु या सत्‌ शूद्र जहां मांस-भक्षण अच्छा 
माना जाता है ओर इसलिये लोकमान्य आचरण है, 
अपने उस आचरण को कायम रखता हुआ मुनि द्वो 
सकता है या कि नहीं”? ओर लक्षणानुमार एसे पूज्य 
आचरणी मांसाहारियोंके यहां भोजन कर सकता हैं 
या कि नहीं ! 

( १७ ) भन्तमं ब्रह्मचारीजीने “नीच-ऊँचकी 
कल्पना सब देशोंमे रहती है | स्वाभाविक है, इत्यादि, 
रूपसे जो कुछ लिखा हे वह सब लोकव्यवहार 
की ऊँच-नीचताका द्योतक हे--विचारके लिए. उप- 
स्थित "गोन्न कर्माश्रित ऊँच-नीचता, के साथ उसका 
कोई ख़ास सम्बन्ध स्थापित नहीं होता । ऐसी ऊंच- 
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नीचता तो देवों, नारकियों तथा तियेचरोंम भी पाई जाती 
है, जिसका कितना ही उल्लेख बाबू सूरजभान्जाने 
अपने लेखमें किया है; परन्तु उसके कारण जिस प्रकार 
देवादिकों में ऊंच-नीच दोनों गोत्रोंके उदयकी व्यवस्था 
नहीं की जाती उसी प्रकार मनुष्योंमें भी उसका किया 
जाना अनिवाय॑ नहीं ठहरता । यदि मनुष्योमें उसे 
अनिवाय किया जायगा तो देवों, नारकियों तथा 
तियेचोंको भी उभयगोत्री मानना पढ़ेगा उन्हें एक 
गोत्री मानने का फिर कोई कारण नहीं रहेगा । 

इसके सित्राय, ब्रह्मचारीजीके शब्दोंमें यदि 'काई 
नियत आचरण नीच कुलोंका स्थापित नहीं किया जा- 
सकता ओर ऊँच-नीच आचरणकी यह मान्यता उस 
स्थानके लोगोंकी मान्यता पर निर्भर है,! तो फिर 
गोत्रकमके ऊंच-नीच परमाणुओंकी भी कोई वास्त- 
विकता नहीं रहेगी, न शांस्रकथित उनके आखब- 
कारण का ही कोई मूल्य रह सकेगा और न वह गोत्र- 


कम-सिद्धान्तशास्त्रकी कोई वस्तु ही रह जायगी-- 
लोकक तथा संद्धान्तिक गोन्नोंका भेद भी उठ जायगा-- 
तब तो गोत्रकमंका निर्णय, निर्धार ओर उसकी सब 
व्यवस्था भी किसी सिद्धान्तशासत्र अथवा प्रत्यक्षदर्शीके 
द्वारा न होकर उस स्थानकी जनताके द्वारा ही हुआ 
करेगी जहां वह आचरणा-कर्ता निवास करेता द्ोगा !! 
इस तरह ब्रह्मचारीजीका लेख बहुतद्दी भस्पष्ट हे 
और बह बहुतसी बातोंकों स्पर्श करता हुआ किसी भी 
एक विषयको विचारके लिये शोक प्रस्तुत करता हुआा 
मालूम नहीं होता | श्राशा है ब्रह्मचारीजी, उक्त १७ 
कलमों द्वारा सूचित की गई सब बातों पर प्रकाश 
डालते हुए, अपने लेखकों स्पष्ट करनेक्ी कपा करेंगे, 
जिससे गात्रकमाश्रित ऊँच-नीचताका यद्द विषय सम्यक्‌ 
प्रकार से निर्णीत है] सके । 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, 


ता० १८--१--१ ९१९ 


(१) 
सवत्र हुआ है समुत्थान ! 
हो रहा विजय का तुमुल गान ! 
नव-क्रान्ति हुई है विद्यमान ! 
उठ, तू भी उठ, उन्माद त्याग ! 


उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! ज-+-->्लककप्-  - 


जायाति-गीत 
रचयता :; 
श्री कल्याण कुमार जेन, 'शशि' 


(४) 
भर भूमण्डल में ध्वनि महान ! 
गा उथल-पुथल-मय क्रान्ति-गान ! 
जग चाद्द रहा है शक्ति-दान ! 
नव राग छेड़, कुछु गा विहाग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 


ड, 

 जड़ता तक में जीवन-विकास-- 
पा रहा पनप कर पूर्ण द्वास ! 
तू शक्ति-केन्द्र हे कर प्रयस ! 
महका कर नव-जीवन-पराग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 


(३) 
यदि पोरुष सोता है संभाल ! 
जग इूब रहा है तो उछाल ! 
बन जा इतिद्ासों म॑ मिसाल ! 
कायर जीवन में लगा आग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 
का मी के 


(५ ) 
गुमराह हो रहा साथंवाह ! 
रुक रहा वीरता का प्रवाह ! 
मानव में दानव घुसा आह ! 
प्रस्तुत है सिर पर काल-नांग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 
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[ ले० -श्री बाबू सरजभानुजी वकौल | 


मथुराप्रसाद --कहिये. बाबू ज्योतिप्रसादजी, 
सुना है आपके साधु आये हैं, जिनके भोजनके वास्ते 
घर-घर में बढ़ी भागी तय्यारियाँ हो रही हैं, पर आपके 
यहाँ तो बैंसा कोई विशेष आरम्भ होता दिखाई नहीं 
देता है ! 

ज्योतिप्रसाद-- जैन-धमं के. अनुसार तो, जो 
भोजन किसी साधु मद्दाराजकों खिलाये जानेके उदंश्य 
से बनाया जाता है,-- उनके निमित्तसे ही भोजनका 
आरम्भ किया जाता हे--वह भोजन उनके ग्रहण करने 
के योग्य नहीं होता वे तो उदिष्ट भोजन अर्थात्‌ अपने 
निमित्त बनाये गये भोजनके त्यागी द्वोते हैं । 
जैनधर्मके साधुओंका तो बहुत ही उच्च स्थान है, 
उदिष्ट भोजनका त्याग तो चुल्लक और ऐल्लकके भी 
होता है, जो साधु-मुनि नहीं कहलाते हैं, किन्तु ग्रद-त्यागी 
अवश्य होते हैं। वास्तवमें सब श्रावकोंके यहां तो 
नित्य ही प्रासुक भोजन बनता है | जो भोजन बद्द नित्य 


अपने लिये बनाते हैं उसी मेंसे कुछ मुनियों का, ऐल्लक, 


क्षल्लक आदि अतिथिकों भी देवें, ऐसी शास्त्रकी 
आजा है | जो गहस्थ इसके विरुद आचारण करते हैं, 
अर्थात्‌ मुनि विशेष के निमित्त भोजनका आरम्भ करके 
उस बातकों छिपाते हुए. उन्हें भोजन कराते हैं वे 
स्वयं अपराधके भागी होते हैं । 

मथुराप्रसाद---आपके साधु नग्न रहते हैं, यदि वे 
लेंगोटी लगा लिया करें तो क्या कुछु दरज हो ! 

ज्योतिप्रसाद --ऐल्लक, ज्ुल्लक हमारे यहां लंगोटी 
बांधते हैं वा एक खंड वस्त्र रखते हैं; परन्तु मुनि वा 
साधुका दर्जा बहुत ऊँचा है। उनको अपनी देहसे 
कुछ भी ममत्व नहीं होता है, क्रोध-मान-माया-लोभ 
आदि बिषयों और मोहका वे श्रच्छा दमन किये रहते 
हैं; कामवासना उनके पास तक भी फटकने नहीं पाती, 
एक मात्र आत्म-शुद्धि ही में उनका समय व्यतीत द्वोता 
है, और संसारक्ी कोई लजा-कजा उन्हें पथ-भूष्ट 
नहीं कर सकती | कोई बुरा कहे वा भला, स्तुति करे वा 
निन्‍दा, आदर सत्कार करे या तिरस्कार गाली दे, पूजा 
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बंदना करें वा मारे पीटे, सबसे उनका समभाव ही 
रहता है। सबहाीका वे हवित-चिंतन करते हैं, सब ही 
का कल्याण करते हैं। साथ ही बस्तीसे दूर बनमें 
रहते हैं, जेठ-आपाढ़की कड़ाकेकी धूप, सावन-भादों- 
की मृसलाधार वर्षा, पोह-माघका ठिठराने वाला पाला, 
सब उनके नंगे शरीर पर पड़ते हैं, परन्तु उनको कुछ 
भी पर्वाह नहीं होती, कुछ भी यत्न वे उससे बचनेका 
नहीं करते हैं | ऐसे आत्म-ध्यानियों को लंगोटी बांधने 
की क्या पर्वाह हो सकती है ! 

मथुराप्रसाद-- ता क्‍या वह आबादीम॑ आत ही 
नहीं हँ--मनुष्योंसे दूर ही रहतें हैं ! 

ज्योतिप्रसाद--भआतें हैं, जब देखत हैं कि खाना- 
पीना दिये बिना किसी प्रकार भी यह शरीर स्थिर नहीं 
रह सकेगा, तब आह।रके वास्ते ज़रूर बस्ती में आते हैं। उस 
समय जो कोई श्रावक शुद्ध आहार तय्यार बताकर उन्हें 
बुलाता है. उसके घर जाकर खड़े-खड़े कुछ भाहार ले 
लेते हैं श्र फिर बनमें चले जाते हैं। शत्रिकों भी 
आत्म-ध्यानमं ही लगे रहते हैं । 

मथुराप्रसाद--अच्छा, ऊँच दर्जके तपम्बी होन 
पर भी यदि वह लंगोटी बांध लिया करें तो क्‍या हरज 
हे ? शआहारके लिये तो बस्ती में उनको आना ही पढ़ता 
हैं, वनमें भी लोग उनके दशनोंकी ज़रूर जाते होंगे, 
अब यदि उनके दृदयम किसी प्रकारकी कोई वासना 
नहीं रही है तो भी उनको नग्न देखकर ग्रहस्थियोंके 
मनमें तो विकार आ सकता है ओर ग़ासकर म्त्रियोंको 
तो अवश्यदी बुरा मालूम होता होना । 

ज्योतिप्रसाद--सबही घरोमे बच्चे नंगे फिरते हैं, 
गली-बाज़ारोंमं भी जाते-भआते हैं, मां, बहन, दादी, 
नानी, नौकरानी आदि सब ही उनको नग्न श्रवस्था 
में अपनी छातीसे चिप्टाकर सुलाते हैं, किसीको भी 
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उनका नग्न-पना बुरा नहीं मालूम होता है और न किसी 
के मनमें कोई विकारदी उत्पन्न होता है। कारण इसका 
यही है कि उन बच्चोंके मनमें श्रभी तक क्रिसीभी प्रकार 
का कोई काम विकार पेदा नहीं हुआ है न उनकी चेष्टा 
झें ही किसी प्रकारके काम विकारकी झाभा भाती है, 
इसीसे उनका नग्न रहना किसीकों बुरा मालूम नहीं 
होता, यहां तक कि यह रयाल भी नहीं आता कि यह 
नंगा है | इस ही तरह सच्चे जेन-साधुभोंके मनमें भी किसी 
प्रकारक। विकार महीं होता है । परम-बीतरागता उनकी 
चष्टास भलकती है और कामवासना की तो गंध भी 
उनमें नहीं हाती दै। इसी कारण उनके दश्शनोसे 
गहस्थियोंको भी बीतरागके भाव पैदा होते हैं--राग-भाव 
तो किसी प्रकार पंदा ही नहीं हो सकते | हां, लंगोटी 
बांधनेस ज़रूर उनकी बीतराग मुद्रामें फ़क़' आता है। 
इसी कारण लंगोटो बंद त्यागी (ऐल्लक चुल्लक) के दर्शनों 
से वीतरागताका इतना भाब नहीं होता जितना कि नग्न 
साधुके दर्शनोंस द्वोता है। यह तो प्राकृतिक बात है, 
जैसा कोई होगा वसा ही उसका प्रभाव दूसरों पर पड़ेगा। 

मथुराप्रसाद--तो क्या आपके साधु कोई भी बस्तु 
अपने पास नहीं ग्खते हैं ! 

ज्योतिप्रसाद --रखते हैँ, एक तो शान-प्राप्तिके वास्ते 
शास्त्र रखते हैं; दूसरे मोरके पंख वा श्रन्य किसी पक्षी 
के मुलायम परोंकी कृची रखते हैँ, जिससे जहाँ बैठना 
होता है, बह स्थान जीव-जन्तुञ्ोंसे साफ़ कर लिया जाता 
है और इस तरह कोई जीव उनके शरारसे दबकर मर 
न जाय, इसकी पूरी अहतियात की जाती हैं, तीसरे 
कमण्डलु जिसमें बुछ पानी रहता है, और वह टट्टी जाने 
पर गुदा साफ करनेके काम आता है। श्रस इन तीन 
वस्तुओंके सिवाय और कुछ नहीं रखते हैं । 

मथुराप्रसाद--कमण्डलु तो शायद काठका होता 
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है और काठके अन्दर पानी- घुस जाता है. इसलिए, 


धोने मांजनेसे शुद्ध नहीं होसकता ! उस कमण्डलुका 
जल, जो गुदा साफ करनेके वास्ते टष्टी में लेजाया जाता 


है, कुल्ली करने ओर हाथ मुँह धोने आदिके काम में 
केसे आसकता होगा ! 


जोतिप्रसाद--कमण्डलु काठका हो वा धातुका, 
मुनि महाराज उसको धोतें व माँजते नहीं हैं, न वह 
गुदा धोकर अपने हाथको ही मदह्ठी मलकर साफ करते 
हैं, उनके पास तो कोई दूसरा शुद्ध पानी ही नहीं होता 
हे, जिससे वे कमए्डल वा ह्वाथको शुद्ध करलें, मूँह भी 
वह स्वयं कभी नहीं थधोते हैं, न दांत साफ करते हैं, 
न कुल्ली करते हैं, न कभी नहात ओर न कभी शरीौर 
को धोते तर पोंछते हैं| उनको ते शरीरसे कुछ भी मोह 
नहीं होता है। इसही कारण शरीरकी सफ़ाईकी तरफ़ 
उनका कुछ भी ध्यान नहीं जाता है | उनका ध्यान तो 
एकमात्र अपनी आत्माकी शुद्ध करनेकी तरफ़ लगा 
रहता हे--वे सदा मोह-माया और मभताको दूग्कर 


आत्माकोी अपने शुद्ध ब्रह्मस्वरूपमं लेआनेकी ही 
कोशिश करते रहते हैं | 


मथुराप्रसाद--- यह तो आपने बड़ी अनोखी बात 
सुनाई । हिन्दूधममें तो शरीर शुद्धिको दी सबसे मुख्य 
माना हे, ओर आप उसको बिल्कुलददी उड़ाये देते हैं । 

ज्योतिप्रसाद--प्रत्येक जीव अपने वास्तविक रूप 
से सबच्चिदानन्द स्वरूप है; परन्तु राग-द्वंप-मोह के जालमें 
फँसा हुआ संसारमें रुलता फिरता है। जो जीव इस 
राग-द्वेष मोह रूप- मेलको घोकर शुद्ध बुद्ध होजाता है, 
वही अपने असली सच्चिदानन्द स्वरूप को पालेता है । 
शरीरके मेलको धोने पोंछनेसे आत्माका मेल नहों 
घुलता है, तब जेन मुनियोंका अपने शरीरकी शुद्धिकी 
तरफ कुछु भी ध्यान न देकर एक मात्र आत्मशुद्धिमें 


अनेकान्त 


[ माघ, वीर-निवरणि सं० २४६५ 
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ही लगे रहना अनोखी बात कैसे दो सकती हे ! 

मथुराप्रसाद--अच्छा| ता क्‍या संसारी मनुष्योंके 
वास्ते भी स्नानादिके द्वारा शरीरको पवित्र रखना धम 
नहीं है ! 

ज्योतिप्रसाद-- साधु हो वा एहस्थी धमंतो सबके 
बास्‍्ते एक ही है और वह एक मात्र अपनी आत्माको 
रागद्वंषादिके मेलसे शुद्ध करना ही है, फ़क् सिफ्र इतना 
हे कि साधु तो बिल्कुल 'ही संसारके मोहसे विरक्त होकर 
पूर्शरूपसे आत्म-शुद्धिमें लग जाते हैं और ग्रदस्थी संसार 
के मोहमें भी फँसता हे और कुछ धर्म साधन भी करता 
है | इसीसे पद्मनन्दिपंचर्विशतिका में कहा है-- 

सम्पूरदिशभेदभ्यां स॒ व धर्मों ट्विषा भवेत्‌ । 
आधदभेदें च निम्न न ट्वितीये ग्रहिणों मताः ॥ 

अर्थात्‌-पूर्णरूप और अंशरूप भेदसे धर्म-साधन 
दो प्रकार है, पूर्ण साधन करनेबाला नग्नसाधु और 
अंशरूप साधन करनेवाला ग्हस्थी कहलाता है। जेन- 
धर्म धर्मात्मा ग्रहस्थके ग्यारह दर्जे क्रायम किये गये हैं । 
पहला दर्जा श्रद्धानीका है, जिसका जैनधममंके सिद्धान्तों 
का श्रद्धान तो होगया है परन्तु अभी त्याग कुछ भी नहीं। 
दूसरा दर्जा अणुब्नतीका है, जो हिंसा कूठ चोरी आदि 
पांचों पापोंका अंशरूप त्याग करता है--और अपने इस 
त्यागकों बढ़ानेके बास्ते तीन प्रकारके गुणवतों और 
चार प्रकारके शिक्षाज्रतोंका पालन करता है । शिक्षात्रतों- 
मे उसका एक ब्रत यह भी होता हे कि महिनेमें चार 
दिन प्रत्येक अष्टमी ओर चतुदंशीकों वह उपवास 
करता है, अर्थात्‌ ग्रहस्थका सब आरम्भ त्याग कर, एक 
मात्र धर्म सेवन में ही लग जाता है - खाना, पीना, 
नहाना और शरीरका संवारना आदि कुछ भी सांसारिक 
कार्य वह नहीं करता है । 
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उत्तमचन्द ( जेनी ) यह आपने क्‍या कहा कि, 
उपवासके दिन श्रावकको नहाना भी नहीं चाहिये ! 
स्नान नहीं करेगा तो पूजन, स्वाध्याय, ध्यान, सामायिक 
आदि धमं-साधन कैसे होगा ! 


ज्यातिप्रसाद--- शात्त्रोंमें तो उपवार्सी के वास्ते स्नान 
करना मना ही लिखा है। देखिये प्रथम तो रत्न-करंड 
श्रावकाचार के निम्न श्लोकमें ही श्री समन्तभर्द्रवामी 
ने साफ़ लिखा हैँ कि. उपवासके दिन पांचों पार्पोका, 
श्रृंगार, आरंभ, गंध, पृष्प, स्नान, श्रंजन और नस्यका 
त्याग करना चाहिये -- 


पन्चानां पापानामलंक्रियारम्भ गनन्‍्ध पृुष्पाणाम । 
स्नानाजननस्या ना मुपवासे परिहति कुर्यात्‌ ॥१०४॥ 

दूसरे स्वामि कार्तिब्यानुप्रेक्षाकी गाथा श्ष्८, 
३५९ में लिखा हे कि “जो ज्ञानी श्रावक दोनों पर्बो्म 
सस्‍नान-विलेपन, आभूषण, स््रौसंसर्गं, गंध, धूप, दीप 
आदिका त्याग करता हें, बराग्यसे ही अपनेको आभूषित 
कर के, उपवास, एक जार भोजन अथवा नीरस श्राहार 
करता है; उसके प्रोप्ध उपवास होता है, यथा 
णहाण विलेवणभूसण इत्था संसरगयगंधपृवदावादि। 
जो परिहरेदि णारणी वेर्गाभरणाभृसरण किच्चा ३५८ 
दोतुवि प्नेस समा उकबासं एय भत्त|णिव्वियडी । 
जो कुण॒इ एवं माई तस्स क्‍्य॑ पोसहं विदियं ॥२५६॥ 

तीसरे, श्री पूज्यपाद स्वामीने सवर्थिसिद्धि नामक 
महामान्य ग्रन्थमं प्रोषधोपवार्सीके लिये लिखा है कि, वह 
स्नान, गंध, माला, आभरणादि जो भी शगीैरके श्रंगार 
हैं उन सबस रहित होवे-.. 


प्रोषधोपतास: स्वशरसिसंस्कारकाररा, 
सस्‍्नान-गंघप-माल्याभरणादि विरहितः | 
--तत्वाथंसत्र अध्याय ७ सूत्र २१ का भाष्य 


घार्मिक-बार्तालाप 






२६९ 
चोथे, श्री अ्कलइ-देवने राजवार्तिकमें भी ऐसा ही 
वर्णन किया हे--- 
स्वशरीर संस्कार संस्करण स्नान--- 
गंध माल्या भरणादि विरिहत:*** 
--तत्वार्थ सूत्र अध्याय ७ सूत्र २१ का भाभ्य 
पांचयें भ्रीविद्यान्दाचायंजीने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 
श्लोकबातिकमें भी उल्लेख किया है--- 
कः पुनः प्रोपधोपवासों यथा विधीत्यु 
च्यते स्नान गंध माल्यादि विरहितो:. . . 
“तस्वाथ सूत्र अध्याय ७ सूत्र २१ का भाष्य 
इस प्रकार 3उपबासके दिन स्नान न करनेकी सब 
ही महान आचार्योकी स्पष्ट आज्ञा द्वोने पर, मेरी बात 
पर सन्देह करनकी ते काई वजह नहीं दोसकती है; हां 
उल्टा मैं यह सन्देह अवश्य कर सकता हूँ कि पूजा, 
स्वाध्याय, ध्यान: सामायिक आदि धर्म कर्मोके करनेमें 
स्‍्नानका किया जाना क्‍यों ज़रूरी समझा जावे ? स्नान 
तो उस शरीरक! साफ करनेके वास्ते है, जो ऐसा महान 
पवित्र ओर अशुद्ध हे कि किसी बड़े भारी समुद्रका 
सारा पानी भी उसके धोनेम॑ लगा दिया जावे, ता भी 
पत्रत्र न हो, और यदि पवित्र हो भी जाय तो उसका 
पव्ित्रतासे धमंका क्या सम्बन्ध ! स्वाध्याय, पूजा, ध्यान, 
सामायिक, स्तुति, भजन आदि जो कुछ भी हैं वे तो एक 
मात्र आआ्त्माकी शुद्धि, विषय-कषाय तथा राग-द्वंष मोहके 
दूर करनेस ही होती है, न कि हवाड मांस अथवा चम- 
को धघोनेस | तब शरीर शुद्धिके बिदून भात्मशुद्धि 
स हीं। सकती; ऐसा क्यों माना जावे ! मुनि बिना संनान 
किये ही रात दिन धमं-साधनम लगे रद्दत हैं, नहाना तो 
दूर रहा वे तो ट्ट्टी जानेके बात गुदाको कमएडलुके पानी 
से धोकर हाथोंकों भी नहीं मटियाते हैं श्रौर न किसी 
दूसरे शुद्ध पानीसे ही धोते हैं। उस कमण्डलुको जिसके 
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पानीसे गुदाको धोते हैं साथ लिये फिरते हैं, उसी 
कमण्डलुके, परानीसे धोए हुए हाथोंसे शास्त्र 
लिये रहते हैं और स्वाध्याय आदि दूसरे धर्म- 
कृत्य करते रहते हैं । इससे सिद्ध हे कि स्नान करना 
धमंसाधनके वास्ते ज़रूरी नहीं है किन्तु बाधक है । इस 
ही कारण मुनियोंको तथा उपवास कतांओंको स्नान 
करनेका निषेध है | 

उत्तमचन्द---स्नान करना धर्म साधनमें बाधक हैं, 
यह आपने एकटद्दी कही ! ग्रागेकों शायद आप इसको 
पाप बताने लगेंगे ! 

ज्योतिप्रसाद--बाधक मेंने अपने ही मनसे नहीं 
बताया, किन्तु जेन-शास्त्रोंम ही मुनि ओर उपवासकर्ता 
के लिये स्नानकी मनाही करके इसको बाधित सिद्ध 
किया है | और बाधक ही नहीं किन्तु खुन्लम-खुल्ला पाप 
बताया है | देखिये श्री पद्मनन्दि आचाय पंचर्विशतिका 
में इस प्रकार लिखते हैं 
आत्मातीव शुचिः स्वभावत इति स्नान॑ वथास्मिन्यरे, 
कायर्चाशुचिरे व तेनशचितामभ्येति नो जातुचित्‌ 
स्वानस्थों भय थेत्य भूद्विफलता ये कृर्व॑ते तत्पुनः 
स्‍्तेषां भूजलकोटकोरिहननात्यापाय रागाय व । 

अर्थात्‌ - आत्मा शुद्ध है, उसको जल-स्नानकी क्या 
ज़रूरत हे ? शरीर महा अपविन्न है, वह जल-म्नानसे 
पवित्र हो नहीं सकता, इस कारण दोनों प्रकारके म्नानसे 
कुछ लाभ नहीं ! जो स्नान करते हैं उनको मिद्ठी और 
जलके करोड़ों जीबोंके मारनेक्रा पाप लगता हे और 
रागका पाप भी | 
चित्रे प्रस्भव कोटि संचितरजः संवंधिता विभवन्‌, 
[मथ्यात्वादि मल व्यपाय जन कः स्नान वित्रेक: सतास। 
अन्यद्वारिज्तं तु जंतुनिकर व्यापाद नात्पाप कृत्‌ 


नो पर्मो न पवित्रता खलु ततः काये स्वभावाशुची ॥ 


अनेकान्त 


हक > सेसमनरक >नव्यकी कक नम का एलन विन्‍कन »० नम से आन “३3 सके धा५+-फ केक ++-१ मेक ०.८ ९. वेमम्करकल्‍णकगनक ब्य एक ४०० 


[ माघ, वीर निर्वाण सं० २४६५ 


न #नकन्‍िीनी+ न++ ता. ० *+« * ५ कलम 9 ०-५5 -बीवनननिननिननन जननीभिनययनन+न न >8 कर कान कक बि..4५+-निनन-+-3-नभक+न- नमन पिया कीमत» %- 25-83 *+ननककन-कननकभन-कजरन-कनमन+-+क-कमर.. 





श्र्थातू-- पहले किये हुए, करोड़ों पापोंकी धूल जम- 
जमकर चित्त मलिन हो रहा हैं उस मिथ्यात्वकों दूर 
करनेवाला जो विवेक है वही वास्तविक स्नान है, जल- 
के सनानसे तो जीबॉका नाश होकर एकमात्र पापही 
होता है, उसमें कुछ भी धर्म नहीं है और न उसके 
द्वारा उस शरीरकी पवित्रताही अन सकती है, जो स्वभाव- 
से ही अपविन्न हे । 

उत्तमचन्द--अगर स्नान करना पाप हैं तो मुनियों 
ओर उपवास करने वालों हो को क्यों, अन्य सब ही लोगों- 
की नहानेसे क्‍यों मना नहीं किया गया ! 

: ज्यातिप्रसाद--पहले दर्ज बाला अब्रती श्रावक तो 
तरस, स्थावर किसी भी जीवकी हिंसाका त्यागी होनेकी 
तेयार नहीं हं।ता हैँ, हिंसादि पांचों पापोंको अंश रूपभी 
छोड़नेको हिम्मत नहीं करता है, तब उसके वास्ते तो 
मस्‍्नानकी मनाही केसे की जा सकती है ! दूसरे दर्जंवाला 
अर॒ुतती भी एकेन्द्रिय स्थावर जीवोंकी हिंसाका तो 
त्याग नहीं करता है त्रस जीवोंकी भी एकमात्र 
संकल्पी हिंसाका ही त्याग करता हैं, आरम्भी 
उद्योगी और विराधी हिंसाका त्याग नहीं कर्ता है। 
इस कारण उसको भी म्नानकी मनाही नहीं की जा 
सकती है। हां, उपवास के दिन वह आरम्भ आदिक 
गृहस्थके सबही कामोंका त्याग करके मात्र धम-साधन 
में ही लगता है, इसही कारण उस दिन उसको स्नान 
करने की भी मनाही है। स्वामिकातकेय अपने अनु- 
प्रेक्षा ग्रन्थम लिखते हें-.. 
उत्वासं कुब्वंतो आरस्भं जो करेदि मोहादों। 
सो णिय देह सोसदि ण काडए कम्म लेसंपि |[१७८॥ 

अर्थात्‌-- जो उपवासमं मोह बस आरम्भ करता हे, 
बह उपवास करके अपनी देह ही को सुखाता है, कर्मों. 
की तो लेशम।त्र भी निजंरा नहीं करता है | 
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उत्तमचन्द -- उपवासके दिन कोई भी रदस्थका 
कार्य न किया जाए, मुनि होकर बैठ जावे, ऐसा तो 
किसी से भी नहीं हो सकता है | 

ज्योतिप्रसाद-- शासत्रोम ते ऐसा ही लिखा है 
श्र भी देखिये-- 


कषाय विषयाहार त्यागों यत्र विधीयते | 
उपवासः स विज्ञेयः शेष॑ लंघनक विदुः ॥ 
-- स्वामिकाति केय- टी का 


अर्थात्‌--कषाय, विषय ओर आहार इन तीनों 
का जहां त्याग द्वोता है वहीं उपवास बनता है, नद्ीं तो 
शेष सब लंघन है | 

उत्तमचन्द-- हम तो एक बात जानते हैं कि जिस 
दिन हम बिना स्नान किये ही सामायिक करने भेठ जाते 
हैं ता चित्त कुछ व्याकुल द्वी सा रहता है। ऐसा शुद्ध 
ओर शान्त नहीं रहता जैसा कि स्नान करके सामायिक 
करने म॑ रहता हैं | 

ज्योतीप्रसाद-- हम जंसे मोही जीवोंकी ऐसी ही 
हालत है | यदि किसी दिन हमारे मकानमें भाडु न 
लगे तं। उस मकानमे बेठनेकी जाँ नहीं चादइता है, 
बेठत हैं ते चित्त कुछ व्याकुल सा ही रहता है। ऐसा 
साफ शुद्ध और प्रसन्न नहीं रहता जेसा कि भाड़ बुहारू 
दिये साफ और सुथर मकान मे रहता है। झाड़ने बुद्दारन 


के बाद भी याद मकानको सब्र चीज अटकल पच्चु 


बेतरतीब ही पड़ी हों; सुव्यवस्थित रूपस यथास्थान न 
रक्‍्खी हुई हों, तो भी उस मकानमें बैठकर काम करने 
का जी नहीं चाहता है| कारण कि हमारा मोदी मन 
सुन्दरता और सफ़ाई चाहता है, ऐसा दी बिना स्नान 
किये अर्थात्‌ शरीरको साफ और सुन्दर बनाये बिदून 
सांसारिक वा धार्मिक किसी भी काममं हमारा जौ नहीं 
लगता है । यह सब मोहकी दो महिमा है। जब तक 
मोद्द दे तब तक तो माहकी गुलामी करनी ही पढ़ेंगी, 
इस कारण किसी भी सांसारिक वा धार्मिक काय प्रारम्भ 
करनेसे पहले यदि हमारा मन स्नान करना चाहे तो 
अवश्य कर लेना चाहिये । बसे भी शरीरकी रक्षाक्रे 


धार्मिक-बात्तोलाप द ह 


वास्‍्ते स्नान करना ज़रूरी है, परन्तु स्नान करनेकों 
धमंका अंग मानना वा स्नान किये बिदून धर्म-साधन- 
का निषेध करना अत्यन्त धर्म तिरुद्ध और मिथ्यात्व हे । 

उत्तमचन्द आप तो निश्चय सी बातें करते हैं, 
परन्तु हम जेंसे गृहश्ष्ययों स तो निश्चय का पालन नहीं 
है। सकता है | व्यवहार घम ही सच जाय तो बहुत है | 
इसका भी लोप हो गया तो कुछ भी न रहेगा। 


ज्योतिप्रसाद -में भी व्यवहार धमकी ही बात 
कहता हूँ | जीवका जो वास्तविक परम बीतराग रूप 
शानानन्द स्वरूप है भर्थात्‌ अहंतो झ्रोर सिद्धोंका जो 
स्वरूप है वह ही जीवका निश्चय धम है, उस भ्रसली रूप 
तक पहुंचनेके जो साधन हैं, वह सब व्यवद्दार धमम हैं; 
'जो सत्यारथ रूप सो निश्चय, कारण सो ब्यवहारों ।' 
ऐसा छुद्द ढालामें तो कहा हे | परन्तु इसके लिए भ्रीकुन्द 
कुन्दाचाय आदिके निम्न वाक्य ख़ासतौरसे ध्यान देने 
योग्य हैं. 
पमग्मादी सदृहणं सम्मत्त णाणमंग पुष्व यगद॑ 
चिट्ठटा तवंहि चरिया ववह्ाारों मोषख मग्गोंति |/६०। 

पंचास्तिकाये, कुन्दकुन्द ० 

अथात्‌-- धमादि द्रव्योका श्रद्धान करना व्यवहार 
सम्यग्दशन हे ; औरअंग १४ पूब जिन-बार्णी का ज्ञान 
द्वीना व्यवहार सम्यग्शान है; तप आदिकर्म लगना तथा 
9३ प्रकारके चार्त्रिका अनुष्ठान व्यवहार चरित्र हैं; आ्रौर 
यह सब व्यवहार मोक्ष मार्ग है । 
असृहादो त्रिणिवित्ती सुद्रे पॉवत्तीय जाण चारित्तं । 
वदसमिदिगुत्ति रूव॑ ववह्ार एाय।दु जिश भणियम्‌ ।॥ 

>द्वव्यमंग्रह, नेमिचन्द्र 

अर्थात्‌ - अशुभसे बचना और शुभ लगना यह 
व्यवहार चारित्र है। ब्रत, समिति गुमिरूप चारित्र धम 
व्यवहार नयसे ही जिनेन्द्र भगवानने कहा है | 

हस प्रकार जा भी साधन प्रात्म-कल्याणुके वास्ते 
हं।ता हैं वद्द सब व्यवहार-धमं है, और जो साधन विषय 
कपायोंकी पूर्तिके वास्ते होता है, बह लौकिक व्यवहार 
हैं। गहम्थीकों दोनोंही प्रकारके साधन करने पढ़ते हैं, 
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अर्थात्‌ जितना उससे हो सकता है वह धमर्म-साधन भी 
करता है और विषयकपषायों की पूर्ति भी करता दे, इसही 
कारण रत्न-करंड श्रावकाचार में श्री समन्तभद्र स्वामीने 
भोगोपभोग परिमाण-ब्रतका वर्णन करते हुए, त्यागने 
योग्य विषयोंमें स्नानका भी नाम दिया है | यथा--- 
भोजन-बाहन-शयन-स्नान अपवित्राज्ल-रागकुधुमेषु | 
ताम्बूल वसन भूपण मन्मथ-संज्ञीत गातिषु ॥ 

भावार्थ-- भोजन, सवारी, बिस्तर, स्नान, सुगन्ध, 
पुष्पादि ताम्बूल, वस्त्र, अलंकार काम-भोग, गाना- 
बजाना, हनका नियम रूप त्याग करना । इसही प्रकार 
अमितगति श्रावकाचारमें भी भोगोपभोग परिमाण-बत- 
का वर्णन करते हुए. अध्याय ६ श्लोक ९३ में स्नान 
करनेको भोग बताकर त्याज्य बताया है 


हाँ, जो दूसरी प्रतिमा-घारी अगुव्रती नहीं है, अथात्‌ 
जिसको भोगंपभोग परिमाणु-त्रत नहीं दं उसे अवश्य 
स्नान करना चाहिए | परन्तु स्नान करनेको व्यवहार - 
धमका ज़रूरी अंग नहीं मानना चाहिए | ऐसा मानने 
से तो व्यवहार-धर्म लाप होता द्े-- उसको भारी धक्का 
पहुँचता हे । 

उत्तमचन्द-- धक्का केसे पहुँचता हैँ ! 

ज्योतिप्रसाद -- स्नान करनेको यदि व्यवृहार-धमंका 
ज़रूरी अ्रग मान लिया जावे तो जो बीमार बिस्तरस 
नहीं उठ सकता है, महा अपवित्र अवस्थाम पड़ा हुआ 
है, कम-से-कम जं। स्नान नहीं कर सकता है, प्रसूता- 
स्‍त्री जो दस दिन तक जच्चास्वानेमं महा श्रपवित्र दशा 
पड़ी रद्दती है, अन्य भी जो कोई किसी दुश्का बन्दी हो 
गया है और स्नान आदि नहीं कर सकता है, वह सब 
परमात्माका ध्यान, स्तुति, बंदना आदि कुछु भी नहीं 
कर सकेगा | तब तो शायद वह कोई धम्ं-भाव भी 
अपने दृदयम न ला सके, किन्तु एकमात्र पाप परिणाम 
ही अपने दवृदयमं लाने पड़ें मन तो चुप रह नहीं सकता; 
शरीर अपवित्र होनेके ऋरण जब उसको धर्म-भाव 
दृदयमें लानेकी मनाही होगी तब पाप-परिणाम ही मनमे 
लाने पड़ेंगे, जाड़ेम॑ चार बजे ही ग्रहस्थीकी श्राख खुल 


कः र्कः 


अनेकान्त 
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जाती हैं, सुबह दोनेको तीन घण्टेकी देर है, रातको 
उठकर नहानेकी हिम्मत नहीं, तब यदि ऐसी अवस्थामें 
परमात्माका ध्यान, स्तुति आदि नहीं कर सकता तो 
धमको धक्का लगा कि नहीं | 

उत्तमचन्द---आपभी गज़ब करते हैं। कहीं ऐसा भी 
हा सकता है कि अपवित्र रहनेके कारण कोई परसात्मा 
की स्तुति, भक्ति न कर सके ऐसा होता तो ऐसा क्‍यों 
कद्दा जाता ह कि- 


अपवित्रः पावत्रों वा सुस्थितों दुःस्थितोडपि वा । 
ध्यायेत्पंच नमस्कार सत्र पापेः प्रमुष्यते ॥!॥ 
“अपनित्र पवित्रो वा सवाबस्थांगतोषपि वा | 
यः स्मरेत्परमात्मानं स बाह्यभ्यन्तरे शुचिः” ॥२॥ 
अर्थात्‌ -काई पवित्र हो वा अपविन्न हो, अच्छी 
अवस्था में हो वा बुरी में, जो ण॒मोकार मंत्र का ध्यान 
करता हैं, बह सब पापोंसे छूट जाता है, इसही प्रकार 
जो कोई पवित्र होवा अपविन्र हो अथवा किसी भी 
अवस्थाकों प्राप्त क्यों न हो, जो परमात्माका स्मरण 
करता है वह अंतरंगमें भी ओर बाहरसे भी पवित्र है। 
ज्योतिप्रसाद--बस तब तो हमारी आपकी बात 
एक हो गई । 
मथुराप्रसाद--आजकी आपकी बातोंसे मुझे तो 
बहुत-ही आनन्द प्राप्त हुआ। में तो जैन-धर्को ऐसा ही 
समभता था जैसे हिन्दु सनातनियोंके बे सिर-पेरके ढको- 
सले, पर आजकी बातोंसे तो यह मालूम हुआ। कि जैन- 
मत तो बिल्कुल ही प्राकृतिक धर्म हे। वस्तु-स्वभाव 
ओर हेतुवाद पर अवलम्बित है| यदि आप घंटा-आध- 
घंटा दे सके तो में तो नित्य-ही इस सच्चे धमंका स्वरूप 
सुना करूँ | 
ज्योतिप्रसाद--आप ज़रूर आया करे जहाँ तक 
मुझसे हो सकेगा में ज़रूर जेनधमंका स्वरूप वर्णन 
किया करूँगा । जितना आप इसका स्वरूप जानते जायेंगे 
उतना ही-उतना आपको यह प्रतीत होता रहेगा कि 
वास्तवमें वस्तु स्वभाव-ही जेन-घर्म है, यह धर्म परीक्षा- 
प्रधानी युक्ति-युक्त और पक्तपात रहित हे । 


रे 


जीवन के अनुभव 


किक ता अल आल जि हज मल हम अमन जप जन 





ले०--अयोध्याप्रसाद गोयलीय 


[ इस स्तम्भमें जीवन सम्बन्धी ऐसी घटनाएं देनेकी इच्छा हे जो सत्यके प्रयोग, भ्रात्म-विश्वास, संदा- 
चार, सेवाधर्म, लोकसेवा, दान, तप, संयम, स्वाध्याय, पूजा, उपासना, भक्ति, सामायिक, बत, उपवास तथा पूर्व॑- 
जन्मक्रे फलस्वरूप आदि रूपसे अपने जीवनमें अनुभव की हों, या श्राँखों से प्रतक्ष देखी हों । हम।री- समाजमें 
ऊँचे से ऊँचे तपस्वी, त्यागी, धर्मात्मा, शानी, दानी, विद्यमान हैं | हमारी उनसे विनीत प्रार्थना है कि वे कृपा 
करके अपने जीवनके ऐसे अनुभव लिखें जो उपयोगी हो।वें। साथ ही यद्द भी बतलाएं कि उन्होंने किस प्रकार 


साधना की, उनके कार्य में कितनी विध्न-बाधाएँ उपस्थित हुई और फिर किस प्रकार सफलता प्राप्त हुई! शायद 


कुछ सज्जन लेखनकला का अभ्यास न होने से लिखनेमें संकोच करें, किन्तु हमार्री उनसे पुनः नप्न प्रार्थना है कि 
वे जैसी भी भाषा में लिख सके या लिखवा सके अवश्य लिखबाएँ | स्वानुभव की बह टूटी फूटी भाषा ही, भ्नुभव 
हीन सँवर हुए लाखों लेखों से अधिक कल्याणकारी होगी और उससे कार्फ़ी आत्म-लाम हो सकेगा। अपने भावों 
को स्पष्ट करने के लिए यहां कुछ उदाहरण लिख देने का विनम्र प्रयास किया है | इसमें आत्म-विशपनकी गन्ध 
आए, तो मुझे अनधिकरारी समभते हुए क्षमा करें । इसके द्वारा आत्मानुभवीं अपने लेख लिखने की रूप रखा 


बना सरके, इसीलिये अनधिकारचेष्टा करनेकी यह धृष्टता की हे। ] 


(१) सन १९२५-२६ ईस्वीकी बात होंगी। 
जाड़ोंके दिन थे, मेरे एक मित्र जो देहलीमें ही रहत थ | 
उनके यहां कुछ मेहमान आये हुए थे । उन सबकी 
इच्छा थी कि में भी रातको उन्हींके पास रहूं। अतः 
घर पर में अपनी मां से रातको न आनेके लिए कदकर 
चला गया और मित्रके यहां जागरणम सम्मलित हो 
गया; परन्तु रात्रिकों दस बजेके करीब घर आनके 
लिये एकाएक मन व्याकुल होने लगा। मित्रके यहां 
मुके काफ़ी रोका गया और इस तरह मेरा अझकस्मात्‌ 
चल देना उन्हें बहुत ब्रुरा लगने लगा | में भी इस तरह 
एकाएक जानेका कोई कारण न बता सकनेकी बजहसे 
अत्यन्त लज्जित हू रहा था, किन्तु उनके बार बार रोकने 
पर भी मुझे वहां एक मिनट भी रहना दूभर हो गया 


ओर में ज़िद करके चला ही आया। घर आकर मां 
को दरवाज़ा खालनेकी आवाज़ दी। दरवाज़। खुलने 
पर देखता हूं कि कमरे में धुआं भरा हुआ है भर मां 
के लिहाफ़ में आग घुलग रही है। दौढ़कर जेंसे तसे 
आग बुकाई | पूछने पर मालूम हुआ कि थोड़ी देर 
पहले लालटेन जलाने को माचिश जलाई थी, वही 
बिस्‍्तरें पर गिर गई और धीरे-धीरे से सुलगती रही । 
यदि दो चार मिनट का विलम्ब श्रौर हो जाता तो मां 
जलकर भस्म हो जाती । साथही मकान में ऊपर तथा 
बराबर म॑ रहने वालोंकी क्‍या अवस्था होती, कितनी 
जन-हत्या द्वोती, क्रितना घन नष्ट होता, यह सब 
सोचते ही कलेजा धक-घक करने लगा ! उस सगय 
किस आन्तिरिक-शक्तिने मुके घर आनेके लिये प्रेरित 
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किया ? यह मेरे किसी पृ संचित पुण्यका उदय ही फिर आप पर काफ़ी सझुती होगी और दवा भी पीनी 
समभना चाहिए । होगी | सिपाहियोंकी 'सूचना पर साहब मेरे पास आया 

(२ ) सन १९३० में, असहयोग आन्दोलनमें, और दबा न पीनेका कारण पूछा। मैंने दवा पीनेमें 
जब मुझे २। वर्षका कारागार हुआ, तब वहां मोन्टगुमरी_ अपनी असमर्थता प्रकट की तो बोला :- “यदि बीमार 
जेल ( पंजाबका उन दिनों काला पानी ) में मलेरिया पड़ गये तब १” मेरे मुँहसे अनायास निकल पड़ा-- 
बुख़ार किसीको न आजाय, इस ख़यालसे प्रत्येक क़दीकी “यदि बीमार होजाऊँ तो आप कड्ीसे कड़ी सज़ा दे 
जबरन कुनैन मिक्शचर पिलाया जाता था। उन दिनों सकेंगे ।” साहब ऑलरायट कहकर चला गया ! किन्तु 
विलायती दबवासे मुझे परहेज़ था। अतः जब वे मेरी सज़ाकी पूरी अवधि तक मुझे दवाकी तनकि भी आव- 
ओर आये तब मैंने दवा पीनेसे कतई इन्कार कर दिया। श्यकता न पड़ी । लुख़ार, खांसी, ज़ुकाम, क़ब्ज़ वर्गेरह 
कुछ लिहाज़ समभिये या आत्म-विश्वास समभिये, मुझे कुछ भी नहीं हुआ । इतने असेमें एक भी तो शिका- 
सिपाहियोने मुझे जबरन दवा नहीं पिलाई | किन्तु यह यत नहीं हुई | जबकि अन्य साथी दो-तीन माहमें ही 
अवश्य कहा कि दवा न पीनेकी सूचना हमें साहब जेलसे बीमारियोंका पुज बनकर आते थे | 


( सपरिण्टेस्डेशर जेल ) को अवश्य देनी होगी ओर क्रमशः 
4 मा 204 
( ?६ ) बाब। भागीरथजी वर्णा -- जेनसंसार प॑ यह पहलाही पत्र है, जो इस दंगे 


4” 


. “्रनेकान्त” की दो किरणों मेने पढ़ी हैं । निकल रहा है। बिद्वतापूर्ण लेखोंका संग्रह, वास्तव हर 
अनेकान्त' अपने ढंगका एक ही पत्र हैँ | जैनियोंम॑ किसी सहृदय विद्वानसे प्रशंसा पा सकता है। साथ ही 
सम्भवतः अभी इसे अपनानेकी योग्यताका अभाव है। सांप्रदायिक वातावरणसे अपने आपको अलग रखनेका 
मेरी शुभ कामना है कि अनेकान्त बिश्वव्यापी होकर जो संकल्प है, वह श्रौर भी शतशत बार अभिनन्दनीय 
घर-घरमें वीर प्रभुका सन्देश पहुँचानेम समथ हो ।”. है। श्री मुझ़्तार साइबकी मँजी हुई लेख्वनीका चमत्कार 
( २० ) श्री उपाध्याय मुनि अमरचन्दर्जी 'कविरित्न' सम्पादकीय टिप्यणीके रूपमें, एक ख़ास दर्शनीय वस्तु 
“आज एक बहुत आनन्दका दृश्य देग्व रहा हूं। है । में हृदयसे अनेकान्तकी सफलता चाहता हूँ एवं 
सात वर्ष पहलेका मेरा पाख्यपत्र “अनेकान्त' पुनः प्रका- चिरायुके लिये मंगल कामना करता हूं ।” 
शित होकर समाजके सम्मुख आया दै और आते दी 


अपनी पुरानी पुनीत स्मृतिको फिरसे ताजा बना दिया है। क्रमशः 
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दिया ? यह मेरे किसी पूव संचित पुझ्यका उदय दी 
सममला साहिए । 

4 २) सम्‌ १९४० में, अतइुबोम आन्दोलनमें 
जग मुझे २। वर्षका कारागार हुआ, तब बढ़ा मोन्टगुमरों 
जेल ६ पंजाबका उन.दिनों काला पानी ) में मशेरिया 
बुलार किंसीको न आजाय, इस श्यासते प्रत्येक के दीको 
जबरन कु मिकशचर पिलाया जाता था। उन दिलों 
विशायती दयातें मुझे फरदेज़ था। अत. जब ये मेरी 
और आये शब मैंने दवा पीगेस कतई इन्कार कर दिया । 

सिशाल स्राव था आत्म-विश्वास समभिये, 
स्िपादियोंने शुक्ें जबरन दधा नहीं पिलाई | किन्तु यद 
अपरय कद्टा कि दवा ने पीनेकी सूचना इसमे साहब 
( सुमरिषिटेपकेणट जेल ) को अवश्य देनी होगी ओर 
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न आल तभी. #%*, 


और दवा न पीनेका कारण पूछा । मैंने दवा पीनेमें 
अपनी असमर्थता अकर की तो बोला : -- “यदि बीमार 


पड़ रये तंब्र १” मेरे मुंदसे अनकायास निकल पढ़ा--- 
“यदि दीमार होजाऊँ तो आप ऋड्डीसे कड़ी शक्ा दे 
सकते |” साइवय ऑल्ररायट कहकर चला गया £फरिन्तु 
सज़ाकी पूरी ऋवधि तक मुझे दवाकी तनकि भी आंव- 
श्पकता न पड़ी । हुछ़ार, खाली, शुकाम, कब्ज बगेरह 
मुझे कुछु भी नहीं दुआ। इतने असेगे एक भी वो दि का- 
यंत नहीं हुई । जबकि अन्य साथी दोन्‍तीन भाइमे ही 
सेलसे बीमारियोंका पुज बनकर आते ये ) 

क्रमश: 


अनेकान्त पर लोकमत 





मै 5६ ) बाबा सार्यारिथ्जी वर्शी-- 
दे धनेकान्त” की दो किरणों मेने पढ़ी हैं | 
बनेकान्स! अपने दंशका शक ही पत्र हे। जैनियोमें 
,तम्मबंतः झभी इसे अपनानेकी योग्ववाका अताव हे 
मेंस शुभ कामना है कि अ्रनेकान्त विश्वव्यापी दोकर 
अरे अरमें दौर प्रभुका सन्देश पहुँचानेमें समर्थ हो ।” 
( २० ) भी उपाध्याय मुनि अमरकदजी किॉरिल! 
#्काज एफ अहुत आनन्दका दशय देख रहा हूं। 
साथ बर्दे पइकका मेरा पाठ्यपत्र अनेकान्त' पुनः प्रका- 
सदर परशाके सम्ुल्त आया है और आते दी 
शुरती पुरानी पुनीत स्पृतिकों फ़िर्से ताजा बना दिया है। 


जैनसंसार य यद पहखाही पत्र है, जो इस ढगसे 
मिकल इहा है | विद्तापूर्ण खेंखोंका सम्रह, बास्तवम हर 
किसी सहृदय विड्ाससे प्रशंसा प्र सकता है। साथ दी 
साप्रदायिक वातावस्खसे अपने आपको अलग रखनेका 
जी संकल्प हैं, बह और मी शतशव बार अभिनन्दनीय 
है | भी मुख्तार क्राइबकी मेंसी हुई लेखनीका चमत्कार 
सम्पादकीय टिप्पणीके कपम, एक ख़ास दर्सनीव वस्तु 
है । में इुंदयते अनेकान्तकी सफलता चाहता हैँ. पर्व 
लिरागुकें लिये मंगल कासना करता हूँ. 47 


“+>अमसस; 


कं ऋ#ी 


अनुकरणीय 


धम-मी ला० छुट्टनलालजी जन मे देवालोन “अनेकान्त” जिन २४ जँनेतर संस्थाओं को एक 
अप लक भेट स्वरूप भिजवाने रहनेके लिए ४१) रू० की सहायता श्रटान की थी, उन संस्धाओंकी सूची 
नीसरी किरगःक चींये पच्च पर दी जा चकी है । हमें हप है कि इस भाहसे निम्नलिस्थित हॉ्सी 
महान्मावोरकी आोरस वअनेकाम्त' एक बंष तक अट स्वरूप भिजवाते रहनेके लिए और सहायता प्रा 
हुई है । अन 'अनकान्त' प्रथम किरमस भजना भारस्थ कर दिया राया हैं | धन्यवाब्ल्परूप जा 
सम्धाओकी आरसे पत्र आ रहे है वह दानी महानुभावोंकीं से जा रहे हैं । “अनेकान्त' पर आए 
हैं? लाकमत से ज्ञात हो सकेगा कि अनेकान्तके प्रचारकी किसनों मितानत आवश्यकता हैं | ज़िला 
अधिक “अनेऋानत का प्रचार होगा उतना ही अधिक सन्‍्य, शान्ति और ख्ेत्क-हिलेंती साथनाछझों का 
प्रचार होगा । अनेकान्स' को हम वहत अधिक सुन्दर ओर उन्नतिशील देखना चाहते हैं. किनमु हमारी 
शक्ति, बद्रि और टि्म्मिन सब कुछ परिभित है । हमसे समसाज-हिमेवी धम-्थसी वन्यश्यात्ति महयोगकी 
अन्यन्त आवश्यकता है | हम चाहते है कि समाज के झार #दय बन्य जनेतर मंम्वाओं आट बिद्राना 
के प्रचारकी हष्टिस अनेकासत' छपी आरस मट स्वम्ध मिजवाईं और जंस वन्‍्धर्पोका आअनकरासत- 
का आहफ बननके लिय उन्साहित करें । सलाकि अनकास्त' कितनी ही उपयोगी प्राह्य-सामत्री आए फए्र 





अर 


संस्या काले मे सम्य हो सके । --न्यक्र्थापक 
अमन सेट लत्मीचन्दजी सलसा का ओर से -- .. ५५, काशीशम हाई सकल सहारनपुर 
£ यानवसिटी कालेज आऊ ला. नारापुर ६६ वेंम्य हाई स्कूल रोहतक 
+ शिख्टप कावविज नायपुर._ २७ सी. ए. श्री. हाई स्कूल राहतक 
3 मिदी कालेज सायपुर ++ चीद्ध बिहार लायनरी सारनाथ.. अनागस 
५ छा+ काले रायपुर ४6६ किग जाने मेडिकल कालेज. जखनक 
# राजाशम रगवल्षरी नागपुर. २० लखनऊ यनिवर्सिटी लखनऊ 
“६ संयनमेस्ट हाटम्कल सागर २» काशी बरिया पीट बनारस 
3 जगन्नाथ हार्ट स्कत्त माल्इला “८ २० ऋषिकुल अद्ावर्याश्रम, हारिद्रार 
८ गवनमेंगद शा स्कूल द्माह २३ सनातन घम सभा अलरमा 
£ हिन्दी आपी संघ हाई स्कूखच नागपुर / 5४ कीन्स कालेज ब्रनारम 
“७ पटवयन हाई म्कूल सागपुर. ६५ पटना यूनिवर्सिटी फ्ट्ना 
: ४ यवरात्ञ पब्लिक लायबरी उस्जेन...__ ६६ साग्बाड़ी पुस्नकालश, बड़ा बाजार कलकता 
४२ मथरादाल इस्टर सिजियट कलिज. मोगा २७ दयालसिट कॉलिज ल्ाहिर 


छ्‌७ 
डँ६ 


पिरत्लिक लायकंरों जुबली चाय... सहारनपुर. २८ गयाप्रमाद पब्लिक लायजरी ए.वी.रोड्ट कानपुर 


१४ खुशीरास पत्लिक लायनरी... देहरादून... ४६ इष्पटरमोलिल्ट काम्रज खूना 


3३ गबनमम्ट हाई सकल रॉची (बिहार) 
३४ बम्बई यूनिवर्मिदी वस्वरट 
३४ भार्वड़ी रिलीफ सोसाइटी कल्कता 


झर 
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ण़्ड्की 
१ शमजस इस्टर मिजिएद कालेज, दिला 
४2० गयल एमियाटिक मासाइटी_ कलकसा 


श्र 


३६ अथ। शिक्षा ये/तता मन्दिर द्ध। 
३७ ग्राम उशेंग संघ, सगनवाी... वर्षा 


इंव पच्लिक लायकेरी मन्दसार 
3६ हॉल्का कालित इन्द्र 
४० क्रिमचियन कालेज दुम्ट रे 
४१ पंजाब यनिवर्सिटी न्गृहे ४ 
इन गवनऊग्ट कार्मज लाहौर 
2३ फारर्मन किसलियन कालेज. लॉहिंए 
४४ सनानन घम कालेज लहर 
४४ ला कानिज लाहार 
४६ स्थर्निसिपलष लघ्यबरी लाह! 
४७ मी स्हीटर इनचीफ, कैटेलीसस... कै लाग्रम 

यूनिवर्सिटी आफ मद्रास मद़ास 
भ८ आययमाज मन्दिर 

टिक सा० रामस्वब्पजी वकील भलसा 
४६ सा“ जनिक वाचनालय भजसा 


४०, &? दो ऊेने विद्ानोंक्री भिजवाए हैं । 
जैन नवयवक्र सभा जवलपुरकी ओर से :--- 


# ण्यरीफलचर कलिय नागपुर 
४२ माइसन कॉलेज नागपुर 
३ गरेबटंसन मेडिकल हाई स्कूल... भागपुर 
४ इम्सीनियरिंय कालेज नागपुर 
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& यनिवर्सिटी ल्ययन्नरी सागपुर 
5 यटमन कानेज जवलपुर 
७ सिर्टी कालज जवलपुर 
८ डिस्लिक्ट लायब्ररी जबनपुर 
६ माइल हाई स्कूल जवलपुर 
४4 टितबार्णी हाई सकल जबलपुर 
29 महाराए हाई स्कूल अदलपुर 
४८ अग्रवाल नवयवक मंडल जबलपुर 
४३ कोस्स 7 सिंग कलिज जवल्लपुर 
9४ भियालाजिक्न उानत्र जबलएर 
29 जैन व्यब्रो, जवाबग्गंज जबलपुर 


ला० गंशापनगायजी जन देटली की ओर से :--- 


थी अन मन्दिर महाद्ा पिथवाडा, राहतंक 
म भिन्न आय मित्र आटूलण्ड हरामनज 
डाटाट दवा (सन्‍्तोन) 
मानितश्वरी लाक तससुखशय जेसकी अंग से .-..- 


6#-फे+2-7 +काकारममरथा्रककइककेलकक- 3७ पाकवा;-कसाक "२: ककक< हू ,आशराधरकाक 


/? वद्ध मान पब्लिक आाय्तरेंरी न्रट्की 








ला० फेरूमल चनरसेन सरबवना की और से ,-... 





£ डी. ए. वी. कालेज लाहा[र 


ला० बुद्धिप्रकाश जनकी ओर से :--- 








£ उलाटाबाद याॉनिबर्सिटी इलाहाबाद 
बा० झानचन्द काटाकी ओर से :--- 

£ महाराजा कालेज जयपुर 

म गबनमेर्ट कालेड रोहतक 

8 रामसुखदास कालेज फिरोजपुर 

४ लाहोर कालेज आफ बीमन लाहिर 

४ मर कालेज स्याज्ञकाट 
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द्वार नि: अं. २४५५ 


# माच १९४९ 
& _-.८2 8.०] 3. कक बनी है...लम लटकी <,... २१०० ७० नी. +रचिक- ४० करती कभी लिन हिलनाकी का >मेकेक किक जय कर्मी बसा मिडए।. टिकी ज्वयी > 


बंप * किरश ५ वार्षिक मब्य शा) 


$ २2 की हे 


न्‍रेयाः नह खभ  पब अं. उएत भी 


अिकन.. और अर 





छः 








खूछडकुज /पिआन बी है 3७ ४ “अ्मतू फल 7,728 जिला (कर आतयी ज 0.4 हज जय १#४/ #हत 


4 सम्पादक ; सचालक-- | 
। मुगलकिशोर प्रुख्तार ; तनसुखराय भन हु 
+ अधिष्ठाता वीरसवा मन्दिर सरसावा (सहरनफु) :. कनेदि ससकस योट व म० ८ न्यूदाली ब 


बर्तन अं. 2 ल्‍ऑफरीन्‍कतणी #टीडर .....6.._ी....0 ७2865 7+ आल अं सकल... पट जि 
मद्रक आर प्रकाशक अबी व्याप्साद सायलीय | 


विषय-रुची 


१. समन्तभद्र-अभिनन्दन का ग ही ५ 
२. मनोवेदना ( कविता )-न श्री: भगवतस्वरूप “भगवत” ... न्‍्क २७६ 
३. अपनी दशा ( कविता )-न_ श्री० भगवतस्वरूप “भगवन”... शक २७६ 
४. गोत्र कम पर शाम्रीजीका उत्तर लेख [ सम्यादकीय ... म २७७ 
५. परिवतन (कहानी) [ श्री० भगवतस्वरूप भगवत. ... हल २९१ 
६. आचाय हेमचन्द [ श्री० रतनलाल संघथी के हि २९५ 
७. सुभाषित (कविता) [ संकलित मा कि हे ३८० 
८. कथा कहानी [ अयोध्याप्रसाद गोयलीय .. हे ३०१ 
९, बौद्ध तथा जैनथर्म पर एक सरसरी नज़र [ श्री० बी. एल. सराफ़ वकोल .... ३०३ 
१०. संसारकी सम्पत्ति केसी ? (कविता) [कवबवर स्व बनारसीदासजी गम ३१० 
११. कोल्हृक बैलकी दशा )) ३3 रे बट 
१२. दुजनका मन » द; की ३१० 
१३. सृक्ति मुक्ता्वलि 4५ )? ः ३५० 
१५. अटप्ट शक्तियाँ और पुरुपाथ [ श्री: सूरजभान वकील हर ३११ 
१५. मृलाचार संग्रह ग्रन्थ है [ श्री० प॑० परमानन्द न्यायतीथ मा ३५९ 
१६. श्रनेकान्त पर लोकम्त मी ... दे ३२५ 
१७. अनुकरणीय 3 मन टाइटिल 


प्रकाशकीय 
(१ ७ 6. रू > [ ७ न 

१, पव सचनानुसार पाँचवों किरण नए टाइपमंं प्रकाशित हो रही है | 

२. “अनेकान्त” के इस माहमें ४ पृष्ठ और अधिक जा रहे है और यदि हमारी पसन्दका मोटा और रूखा 
काराज़ मिल गया जैसा कि आडर दिया हुआ है तो छटवीं किरणस चार पृष्ठ और बढ़ा दिये जाएँगे। 
यानी टाइटल सहित ६५ पृष्ठ अनेकान्त में रहा करेंगे । 

३. स्थानाभावके कारण हमारी विभ:तयाँ?, “पराक्रमी पृषज', 'जीवन के अनुभव', 'शिक्षाक्रा महत्व” और 
नारी-उपयोगी लेख इस अंक में नहीं दिये जा सके। 


्‌ 


के ट रॉ हि 
हक 





नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवह्ार-वत्तंकः सम्यक | 
परमागमस्य बीज भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः | 
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सम्पादन-स्थान--वीर-सेवामन्दिर (समन्तभद्वाभ्रम), सरसावा, जि० सहारनपुर 
| प्रकाशन-स्थान--क्नॉट सकंस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहली किरणा भ 
फाल्गुणशुक्क, वीरनिर्वाण सं०२४६५, विक्रम सं०१६६५४ । 
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कार्यादेभेंद एव स्फुटमिह नियत स्व॑था कारणादे- 

रित्याधेकान्तवादोद्धततरमतयः शान्ततामाश्रयन्ति | 

प्रायो यस्योपदेशादविघटितनयान्मानबवूलादलंध्यात्‌' . : 

स्वामी जीयात्स शश्वत्रथिततरयतीशो 5कलंकोरुकीरति! ॥| 
“+अप्ठसहरुयां, विद्यानन्दाचायः 


जिनके नय-प्रमाण-मूलक श्रल॑ध्य उपदेशसे--प्रवचनको सुनफर--महाउद्धतमति थे एकान्तवादी भीं 
प्रायः शान्तताको प्राप्त हो जाते हैं जो कारणसे कार्यादेकका सबंथा भेद ही नियत मानते हैं अथवा यह स्वीकार 
फरते हैं कि कारण-कार्यादक सर्वथा अभिन्न ही हैं--एक ही हैँ--वे निमेल तथा विशालकीर्तिसे युक्त अति प्रसिद्ध 
भुनिराज स्वामी समन्तभद्र सदा जयबवन्त रहें--अपने प्रवचनप्रभावसे बराबर लोक-दृदयोंकों प्रभावित करते रहें | 
“+++४4४&8#4<+<*- 


२७६ 


श्रनेकान्त 


[ फाल्गुन, वीर-निर्वाण सं० २४६५, 





हँदगकी वह अमृल्य-निषियाँ 
कि जिनसे है जीवन, जीवन ! 
'हगाकर भोलेपनसे उन्हें 


कियो' करते उद्बेलित हसे- 
त्णिक,अस्थिरसुख-दुख तूफान 


न करनेकों समर्थ होता- 


वास्तविकताकी दृढ़-पद्विचान / 


मनोवेदना 


... अगवत्स्वरूप जैन 'भगवत्‌ 
दुखि हो बेठा यह मन /. 


. _व्हकशशकीलिफृलछपाक 


पहुँचे जाता सक्तेस साननन्‍्द 


कभी उत्थान-हिमालय पर / 
दुलक कर पतन-तलहटीमें- 


. बना लेता यह अपना पर // 


अंपनी द॒त्ा 





विविध, आमिक-अलोभनों पर- 


.. निरन्तर यह रहता फूला ! 


झूलता मंत्र-मुर्धकी भांति- 


_निराशा-आशाका भला // 


प्रन्थि ऐसी हृढ़ता के साथ- 
दुखद-खटनातञोंसे उलकी ! 

चाहती नहीं सुलकना और- 
न जोहे अबतक भी सुलझी // 


मैं हँसता हैँ तो दुनिया- 
मुझको पायल बतलाती / 
जब रोता हूँ तो उत्त पर- 
कुछ दया नहीं दिखलाती // 


मेरे रोने हँसनेमें- 


अब फिर विशेषता क्‍या हे / | न 


हँसना भी वेसा ही है- 
जैसा कि दुखद-रोना है // 


इस दुनियाकी कया कहते- 
दुनिया हैं रंगरंगीली ! 
.. दुखियोंको रौरव हैं तो- 
सुखियोंको तान रसीली // 


में सुख-दुख. के सागरमें- 
अपनापन भूल रहा हूँ / 





माया-मरीचिका लेकर- 
हृषिंत हो फूल रहा हूँ !! 
पर हृदय-देशमें कैसा- 
चल रहा विकट-तआनन्‍्दोलन'' 
कोमल तर अभिलाषाएँ- 


के पा रहीं नित्य-प्रति बन्धन !/ 


भेरी सूखी आंखोंमें- 

निंत सजल-गानकी लहरी / 
क्यों अनजाने ही दुखग्रद- 
मदिरा-सी चढ़ती गहरी // 
में नहीं चाहता मेरा- 

कोई रहस्य प्रगटित हो! 
सुख हो या दुस कुछ भी हो- 
बस, भनमें ही सीमित हो // 


भगवत्स्वरूप जैन 'भगवत्‌' 





..गोत्रकर्म पर 
ञ्ास्त्रीजीका उत्तर-लेख 


[ सम्पादकीय ] 


स्या द्वादमहाविद्यालयके प्रधान अध्यापक पं० 
कैलाशचन्दजीका एक लेख “अ्रनेकान्त” की 
गत तीसरी किरणमें प्रकाशित किया गया था । वह 
लेख बाबू सूरजभानजी वकीलके "गोन्रकर्माश्रित 
ऊंँच-नीचता' शीषंक लेखके उत्तर रूपमें था और 
उसमें उक्त लेख पर कुछ नुक्ताचीनी' करते हुए बाबू 
साहबको “गहरे भ्रमका होना' लिखा था, बाबू साहबने 
जयघधवला तथा लब्धिसार टीकाके वाक्योंका जो निष्कप 
अपने लेखमें निकाला था उसे 'सवथा भश्रान्त' अ्रथंका 
अ्नर्थ' तथा 'दुराशय' बतलाते हुए और यहां तक भी 
लिखते हुए. कि 'फलितार्थंको जो कोई भी समभदार 
व्यक्ति पढ़ेगा वह सिरधुने बिना नहीं रहेगा' बाबू साहबको 
उसके कारण “दुराशयसे युक्त, शास्त्रके साथ न्यायकी 
यथेष्ट चेश न करने वाला! श्रौर “अ्रत्याचारी' तक 
प्रकट किया था। साथ ही, '(बृद्धावस्थामें ऐसा श्रत्याचार 
न करनेका उनसे अनुरोध! भी किया था। यह सब 
कुछ होते हुए. भी शास्त्रीजीके लेखमें बिचारकी सामग्री 


बहुत ही कम थी, कोई ऐसा खास शास्त्रप्रमाण भी 
उन्होंने श्रपनी तरफ़से प्रस्तुत नहीं किया था जिससे ग्रह 
स्पष्ट होता कि कर्ममूमिज मनुष्य ऊँचे और नीच दोनों 
गोत्रवाले होते हैं, लेखका कलेवर 'ऐसी' और “इसमें” के 
शब्दजालमें पढ़कर श्रौर उनके प्रयोग-फलको प्रदर्शित 
करनेके लिये कई व्यथंके उदाहरणोंकों श्रपनी तरफसे 


 घड़-मद़कर बढ़ाया गया था--श्रर्थात्‌, बाबू साहबने 


अपने लेखमें उद्धृत जयधवला और लब्धिसारटीकाके 
प्रमाणोंका जो एक संयुक्त भावाथ दिया था उसमें मेल- 
के 'हति' शब्दका श्र 'ऐसी' ही लिखा था, बादकों 
जब वे उन प्रमाणोंका निष्कर्ष निकालने बैठे तो उन्होंने 
मलके शब्दोंका प्रा श्रनुस॒रण न करके--निष्कंपमें 
मलके शब्दोंका पूरा अनुसरण किया भी नहीं जाता श्रौर 
न लाज़िमी ही होता है--उसे श्रपने शब्दोंमें दिया था । 
उस निष्कर्षमें 'इसमें' शब्दका प्रयोग देखकर शास्त्रीजी- 
ने उसे बलात्‌ 'इति” शब्दका श्रर्थ बतलाते हुए कहा 
था कि 'इति' शब्दका 'इसमें' श्र्थ नहीं होता, 'इसमें' 






ईसा सतज जपए बड़ा श्रनर्थ हों जायगा और उस अ्रनर्थको 
चित करनेके लिये तीन लम्बे लम्बे उदाहरण घड़कर 
ऐश किये थे, जिनसे उनके लेखमें व्यर्थका विस्तार 
होगया था | ऐसी हालतमें उनका लेख अनेकान्तमं 
द्विये जानेके योग्य अथवा कुछ विशेष उपयोगी न होते 
इुए भी महज़ इस ग़र्ज़से देदिया गया था कि न देनेसे 
कहीं यहन समझ लिया जाय कि विरोधी लेखोंको स्थान 
नहीं दिया जाता | साथ ही, उसकी निःसारता आदिको 
व्यक्त करते हुए. कुछ सम्पादकीय नोट भी लेख पर 
लगा दिये गये थे मेरे उन नोटोंको पढ़कर शास्त्रीजी 
को कुछ क्ञोम हो आया है और उसी छ्लोमकी हालतमं 
उन्होंने एक लम्बासा लेख लिखकर मेरे पास भेजा है । 
लेखमें पद पदपर लेखकका क्ञोम मृर्तिमान नज़र आता 
; है और उसमें मेरे लिये कुछ कटुक शब्दोंका प्रयोग भी 
: किया गया है, जिन्हें यहां उद्घुत करके पाठकोंके 
. दृदयोंको कलुंषित करनेकी में कोई ज़रूरत नहीं 
- समझता । क्लोमके कारण मेरे नोटों पर कोई गहरा 
विचार भी नहीं किया जा सका ओर न उसे करना 
ज़रूरी ही समझा गया है-ह्षोम में टीक 
. विचार बनता भी नहीं--्यों ही अपना क्ञोभ व्यक्त 
करनेको श्रथवा महज़ उत्तरके लिये ही उत्तर लिखा 
गया है। इसीसे यह उत्तर-लेख भी विचारकी कोई नई 
सामग्री--कोई नया प्रमाण--सामने रखता हुश्रा 
नज़र नहीं आता । उन्हीं बातोंको प्रायः उन्हीं शब्दोंमें 
फिर-फिरसे दोहरा कर--अपने लेखके, वकील साहबके 
. छ्ेखके तथा मेरे नोटोंके वाक्योंको जगह-जगह और पुनः 
बुनः उद्धुत करके--अ्रपनी बातको पुष्ट करनेका 
. निष्फल प्रयत्न किया गया है। 

इस तरह प्रस्तुत उत्तरलेखको फ़िज्जलका विस्तार 
दिया गया है और वह १४ बड़े पृष्ठों का श्रर्थात्‌ पोने 


अनेकान्त 
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दो फार्मके क्रीबका होमया है, उसे ज्योंका त्यों प्रा छाप 
कर यदि तुर्की-बतुर्की जबाब दिया जावे तो समचे लेख- 
का कलेवर चार फामंसे ऊपरका हो जावे और पढ़ने- 
वालोंको उसपरसे बहुत ही कम बात हाथ लगे। में 
नहीं चाहता कि इस तरह अपने पाठकोंका समय व्यर्थ 
नष्ट किया जाय । शास्त्रीजीके पिछले लेखको पद़्कर कुछ 
विचारशील विद्वानोंने मुझे इस प्रकारसे लिखा भी है 
कि--“परिमित स्थानवाले पत्रमें ऐसे लम्बे लम्बे लेखों- 
का प्रकाशन जिनमें प्रतिपाद्य वस्तु अधिक कुछ न हो 
बांछुनीय नहीं है। शास्त्रीय प्रमाणोंकी 'ऐसीः और 
“समे' के शान्दिक जंजालमें नहीं लपेटना चाहिए । 
वे प्रमाण तो स्पष्ट हैं जेसाकि आपने अपने नोटमें लिखा 
है| म्लेच्छोंमं संयमकी पात्रतासे इनकार तो नहीं किया 
जा सकता ।” साथ ही, म॒भे यह भी पसंद नहीं है कि 
कटुक शब्दोंकी पुनरावृत्तिद्वारा उनकी परिपाटीको 
आगे बढ़ाकर अ्रप्रिय चचको अवसर दिया जाय । 
हमारा काम प्रेमके साथ खुले दिलसे वस्तुतत्त्वके 
निर्णयका होना चाहिये--मल बातको ऐसी और 
“इसमें” के प्रयोग-जैलो लफ्ज़ी (शाब्दिक) बहसमें डाल 
कर किसीको भी शब्द-छलसे काम न लेना चाहिये | 
उधर शास्त्रीजी कुछ हेर-फेरके साथ बाबू सुरजभानजीके 
विषयमें कहे गये अपने उन शब्दोंको वापिस भी ले 
रहे हैं जिनकी सुचना इस लेखके शुरूमें की गई है । 
साथ ही मेरे लिये जिन कट्ुक शब्दोंका प्रयोग 
किया गया है उसपर लेखके अन्तमं अ्रपना खेद भी 
व्यक्त कर रहे हैं--लिख रहे हैं कि “नोटोंका उत्तर 
देते हुए मेरी लेखनी भी कहीं कहीं तीव होगई है और 
इसका मुझे खेद है !” ऐसी हालतमं शास्त्रीजीका 
प्रा लेख छापकर और उसकी प्री आलोचना करके 
पाठकोंके समय तथा शक्तिका दुरुपयोग करना और 








कि 
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गोत्र कम पर शास्त्रीजीका उत्तर लेख. 





है 








व्यर्थंकी अप्रिय च्चांको श्रागे बढ़ाना उचित मालूम . 


नहीं होता । श्रतः उज्भ-माज़रत, सफ़ाई-सचाई तथा 
व्यक्तिगत आक्षेप ओर कटुक अलोचनाकी बातोंको 
छोड़कर, जो बातें गोत्रकमंकी प्रस्तुत चर्चासे ख़ास 
सम्बंध रखती हैं उन्हीं पर यहाँ सविशेषरूपसे विचार 
किए जानेकी ज़रूरत है । विचारके लिये वे विवादापन्न 
बातें संक्षेपमें इस प्रकार हैं:--- 

(१) म्लेब्छोंके मूल भेद कितने हैं ! ओर शक, 
यवन, शवर तथा पुलिन्दादिक म्लेच्छ ग्रायंखण्डोद्धव 
हैं या म्लेच्छुखणडोद्ध व ! 

(२) शक, यवन, शबर ओर पुलिन्दादिक म्लेच्छ 
सकलसयमतके पात्र हैं या कि नहीं १ 

(३) वर्तमान जानी हुई दुनियाके सब्र मनुष्य 
उच्चगोत्री हैं या कि नहीं ! 

(४) श्री जयधवल श्रोर लब्धिसार-जैसे सिद्धान्त- 
ग्रंथोंके अनुसार म्लेच्छुलए्डोंके सब मनुष्य सकल- 
संयमके पात्र एवं उच्चगोत्री हैं या कि नहीं ! 

इन सब बातोंका द्वी नीचे क्रमशः विच्वार किया 
जाता है, जिसमे शास्त्रीजीकी तत्तद्विययक चर्चाकी 
आलोचना भी रहेगी | इससे पाठकोंके सामने कितनी 
ही नई नई बातें प्रकाशमें आएंगी ओर वे सब उनकी 
ज्ञानवुद्धि तथा वस्तुतत्वके यथार्थ निर्णयमें सहायक 
होंगी :-- 

(१) म्लेच्छोंके मूल भेद दो अथवा तीन हैं-- 

१ कमंभूमिज २ अन्‍्तरद्वीपज रूपसे दो भेद और १शआरये- 
 खण्डोद्धव, २ म्लेज्छुखण्डोद्धव तथा ३ अन्‍न्तरद्ीपज 
रूपसे तीन भेद हैं | शक-यवन-शबरादिक आयखण्डोद्धव 
स्लेच्छु हैं--आय खणडमें उत्पन्न होते हैं, म्लेबछखण्डों- 
में उत्पन्न होनेवाले अथवा वहाँक्े विनिवासी ( क्रीमी 
बाशिन्दे) नहीं हैं; जैसा कि श्री अमुतचन्द्राचायके निम्न 


वाक्यसे प्रकट है-- 
आरय॑खरडोद्भवा आया स्लेच्छाः केचिच्छकादय: | 
स्लेछसरडोद्मवा स्लेच्छा अन्तरद्वीएजा अपि ॥ 
--तत्त्वाथंसार : 
अथांत्‌ू--आयेखण्डमें उत्पन्न होनेवाले ममुष्य 
प्रायः करके तो आये हें परन्तु कुछ शकादिक “्लेच्छ' 
भी हैं । बाकी म्लेचछखण्डों तथा अन्तरदीपोंमें 
उत्पन्न होने वाले सब मनुष्य “स्लेच्छ हैं। | 
पं० कैलाशचन्द्र जी शास्त्री म्लेच्छोंके म्लेच्छूलरडो- 
द्धव और अन्तरद्वीपज ऐसे दो भेद ही करते हैं और 
शक-यवनादिकको म्लेच्छुखण्डोंसे आकर आयखरडमें 
बसनेवाले म्लेच्छ बतलाते हैं। साथही,यह भी लिखते हैं 
कि आयखण्डोद्धव कोई स्लेच्छ होते ही नहीं, आये- 
खण्डमें उत्पन्न होनेवाले सब आय ही होते हैं, यहां 
तक कि म्लेच्छुखण्डोंसे आकर आयंखण्डमें बसनेयालों- 
की संतान भी आय॑ होती है, शकादिकको किसी 
भी आचायने आयखण्डमें उत्पन्न होने वाले 


नहीं लिखा, विद्यानन्दाचायने भी यवनादिकको 
म्लेच्छुलण्डोदमव म्लेब्छ बतलाया हैं। परल्तु 


इनमेंसे कोई भी बात उनकी ठीक नहीं है । 
विद्यानन्दाचायने यवनादिककों म्लेच्छूलण्डोदूभव नहीं 
बतलाया और न म्लेच्छोंके अ्रन्तरद्वीपज तथा म्लेच्छ- 
खण्डोद्भव ऐसे दो मेद ही किये हैं, बल्कि अ्रन्तरद्वीपज 
और कमंभूमिज ऐसे दो भेद किये हैं; जैसा कि उनके 
श्लोकवार्तिकके निम्न वाक्यों से प्रकट है-- 

“तथान्तरद्वीपजा स्लेच्छाः परे स्पुः कर्ममूमिजा:। ... 

“कर्मभूमिभवा स्लेच्छाः प्रसिदधा यवनादयः | 

सस्‍्य॒! परे च तदाचारपालनादहुधा जनाः ॥” 
श्रीपज्यपाद और श्रकलंकदेवने भी ये दी दो भेद 

किये हैं और शक-यवनादिकफो म्लेच्छुसण्डोद्मब नहीं 
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लिखा, किन्तु कर्मभूमिज बतला याहै | यथा-- 
“मत्ेच्छा द्विविधा अन्तरद्वीपजा: कर्मभूमिजाश्वेति |? 


“कर्ममूमिजा श्ष शक-यवन-शवर-पुलिन्दादयःर [7 


--सर्वाथसिद्धि, राजवार्तिक 

वास्तवमें आयंखए्ड और म्लेच्छुखण्ड दोनों ही 
कर्मभूमियाँ हैं और इस लिये 'कर्ंभूमिज” शब्दमें आर्य- 
खण्डोदमव॒तथा म्लेच्छुखण्डोद्भव दोनों प्रकारके 
म्लेच्छोंका समावेश है । इसीसे अमृतचन्द्राचायने 
उन्हें स्पष्ट करते हुए म्लेच्छोको तीन भेदोंमें विभाजित 
किया है। अतः &मृतचन्द्राचार्यके उक्त वाक्यमें प्रयुक्त 
हुए 'केचिच्छुकादयः का श्रथ स्लेच्छरूण्डोंसे श्राकर 
आरयखण्डमें बसने वाले म्लेच्छ नहीं किन्तु आर्य 
खण्डोद्‌भव! म्लेच्छ ही हो सकता है और यह विशेषण 
दूसरे स्लेच्छोंसे ध्यावृत्ति करानेवाला होनेके कारण 
साथक है | अ्रमृतचन्द्राचायके समयमें तो म्लेच्छुखरडों- 
से आकर आरयखण्डमें बसने वाले कोई म्लेच्छ ये भी 
नहीं, जिन्हें लक्ष्य करके यह मेंद किया गया हो । जो 
म्लेब्छु किसी चक्रवर्तके समयमें आकर बसे भी होगे 


_ उनका अस्तित्व उस समय होही नहीं सकता शोर उनकी 


संतान शास्त्रीजीके कथनानुसार म्लेच्छ रहती नहीं-- 
वह पहले ही आयंजातिमें परिणत होगई थी। इसके 
सिवाय, शक और यवनादिक जिन देशोंके निवासी हैं 
वे आयंखण्डके ही प्रदेश हैं| श्री आदिनाथ भगवानके 
समयमें और उनकी आज्ञासे आर्यखण्डमें जिन मुख्य 
तथा अन्तराल देशॉकी स्थापना की गई थी उनमें शक- 
यवनादिकके देश भी हैं | जेसा कि श्रीजिनसेनाचार्य- 
विरचित श्रादिपुराए के निम्न वाक्‍्योंसे प्रकट है :-- 
दर्वाभिसार-सोर्व र-श्रसेनापरान्तकाः | 
विदेह-सिन्घु-गान्धार-यवनाश्ेे दि-यल्‍लवाः ॥/५५॥ 
काम्भोज5रट्ट-बाल्हीक-तुरुष्क-शक-केकयाः | 


अ्नेकान्त 


[फाल्युन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


_निवेशितास्तथाउन्येपि विभक्ता विषयास्त था |१५६॥ 
तदन्तेप्वन्तपालानां दुर्गाणि परितो5मवन्‌ | 
स्थानानि लोकपालानामिव स्वर्धामर्सामसु ॥$०।॥ 
तदन्तरालदेशाश्र बभवुरनुरक्षिताः । 
लुब्धकाउरएयचरट-ुलिन्द-शबरादिभिः ॥ ?$? ॥ 
--आदिपुराण, पव १६ 
यही वजह है कि जिस समय भरत चक्रवर्ती दिग्वि- 
जयके लिये निकले थे तब उन्हें गंगाद्वार पर पहुचनेसे 
पहले ही आयंखण्डमें अनेक म्लेच्छ. राजा तथा 
पुलिन्द लोग मिले थे--पुलिन्द स्लेच्छोंकी कन्याएँ 
चक्रव्तीकी सेनाको देखकर विर्मित हुई थीं- और उन्होंने 
अनेक प्रकार की भेंटे देकर भरत चक्रवर्तीके दर्शन 
किये थे । उस वक्त तक म्लेच्छुखण्डोंके कोई म्लेच्छु 
आयंखण्डम आये भी नहीं थे, और इसलिये वे सब 
ग्लेच्छ पहलेसे ही. आयखण्डमें निधास करते थे; 
जैरा कि आदिपुराणके निम्न वाक्योंसे प्रकट हैं:-- 
पुलिन्दकनयकाः सैन्यसमालोकनविरिमता: | 
अव्याजसुनदराकारा दूरादालोकयत्भुः ॥५१॥ 
चमराबालकाःकेचित्‌ केचितकरतूरिकारडकान्‌ | 
प्रभोौरुपायनीश्त्य दद्शुग्लेंच्चराजकाः ॥9२॥ 
ततोविदूरमुत्लंप्य सोउध्वानं सह सेनया | 
गंगाद्वारमनुप्रपत्‌ स्वमिवालंप्यमर्णवम्‌ ॥9५॥ 
“-श्रादिपुराण, पव र८ 
इन सब प्रमाणोंसे इस व्षियमें कोई संदेह नहीं 
रहता कि शक, यवन, शबर और पुलिन्दादिक म्लेच्छ 
आयंखण्ड के ही रहने वाले हैं, श्रायेखण्डोद्भव हैं-- 
म्लेच्छुखण्डोदू भव नहीं हैं | शास्त्रीजी का उन्हें “म्लेच्छ 
खण्डोद्भव” लिखना तथा यह प्रतिपादित करना कि 
आयंखशण्डोदमव कोई म्लेच्छ होते ही नहीं! तथा 'किसी 
आचार्यने उन्हें आयंखण्डमें उत्पन्न होनेवाला लिखा 
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ही नहीं), बिल्कुल ग़लत है।साथ ही, यह कहना 
भी ग़लव हो जाता है कि “अयंखण्डमें उत्पन्न होने- 
वाले सब आय॑ ही होते हैं, म्लेचछ नहीं! । इसके सिवाय, 
नेत्र आय का जो लक्षण भ्रीमद्राकलंक-देवने राजवा्तिक 
में दिया है उसमें भी यह नहीं बतलाया कि जो आये- 
खरण्डमें उत्पन्न होते हैं वे सब "क्षेत्र आय होते हैं, बल्कि 
“काशी-कोशलादिषु जाताः ज्षेत्रा्य:”? इस वाक्यके 
द्वारा काशीकौशलादिक जैसे आयंदेशोंमें उत्पन्न 
होनेवालोंकों ही ज्षेत्र आय” बतलाया है--शक, यवन 
तुरुष्क ( वुर्किस्तान ) जैसे म्लेच्छ देशोंमे उत्न्न होने 
वालोंको नहीं । और इस लिए शास्त्रीजीका उक्त 
सब कथन कितना अधिक निराधार है उसे सहृदय 
पाठक अब सहज ही मे समझ सकते हैं। साथ ही, 
उनके प्‌वलेख पर इस विषयका जो नोट मेने ( अने- 
कान्त पृ० २०७ ) दिया था उसकी यथार्थताका भी 
अनुभव कर सकते हैं। ओर यह भी अ्रनुभव कर सकते 
हैं कि उस नोट पर गहरा विचार करके उसकी यथाथंता 
आँकनेका अथवा दूसरी कोई खास बात खोज निकालने- 
का वह परिश्रम शास्त्रीजीने नहीं उठाया है जिसकी 
उनसे आशा की जाती थी अ्रस्तु; अब शक-यवनादिके 
सकलसंयमकी बातको लीजिये। 

। (२) जब ऊपरके कथनसे यह स्पष्ट है कि 
/ कि शक-यवनादि देश आयेखरडके ही प्राचीन प्रदेश 
. हैं, उनके निवासी शक-यवन-शबर-पुलिन्दादिक लोग 
' आयंखरडोद्धव म्लेच्छ हैं और वे सब आयंखणडमें 
कमभूमिका प्रारम्भ होनेके समयसे अथवा भरत- 
चक्रवर्तीकी दिग्विजयके पबसे ही यहाँ पाये जाते हैं 
तब इस बातको बतलाने अथवा सिद्ध करनेकी जरूरत 
. नहीं रहती कि शक-यवनादिक म्लेच्छ उन लोगोंकी ही 
 सन्तान हैं जो आयंखंडमें वर्तमान कर्मभूमिका प्रारंभ 


होनेसे पहले निवास करते थे। शास्त्रोंके कथनानुसार वे 


लोग भोगभूमिया थे और भोगभूमिया सब उद्यमोत्री होते . 
हैं--उनके नीच गोत्रका उदय ही नहीं बतलाया गया# 
--इसलिये भोगभूमियोंकी सन्‍्तान होनेके कारण शक- 


यवनादिक लोग भी उद्च-गोत्री ठहरते हैं। 

सकलसंयमका अनुष्ठान छठे गुणस्थानमें होता है 
और छठे गुणस्थान तक वे ही मनुष्य पहुँच सकते हैं 
जो करमभूमिया होनेके साथ साथ उद्यगोत्री होते हैं । 
चूंकि शक-यवनादिक लोग कमंभूमिया होनेके साथ- 
साथ उच्चगोत्री हैं, इस लिये वे भी ग्रार्यखण्डके दूसरे 
कमभूमिज मनुष्यों (आयों) की तरह सकलसंयमके पात्र 
हें। 

भगवती आराधनाकी टीकामें श्रीश्रपराजितसूरिने, 


कमभूमियों और कमंभूमिजोंका स्वरूप बतलाते हुए, 


कर्मभूमियाँ उन्हें ही बतलाया है जहाँ मनुष्योंकी आजी- 
विका श्रसि, मषि,कृषि श्रादि पट कर्मो-द्वारा होती है और 
जहां उत्पन्न मनुष्य तपस्वी हुए सकलसंयमका पालन 
करके कमंशत्रुओंका नाश करते हुए सिद्धि अर्थात्‌ निदूंति 
तक को प्राप्त करते हैं। यथा-- 

असिमंषि: #षि: शिल्प वाणिज्य व्यवह्र्ति | 

इति यत्र प्रवर्तन्ते चुशाब्राजीवय्रोनयः ॥ 

प्रपाल्य संयम यत्र तप्रः कमपरा नराः | 

सुरसंगति वा सिद्धि प्रयान्ति हृतशत्रवः || 

एता; कर्मभुवरो ज्लेयाः पृर्वोक्ता दर पंच च | 

यत्र संभूय पर्यातिं ्ान्ति ते कर्मगूमिजा: ॥ 

इससे साफ़ ध्वनित हे कि कमंभूमियोंमें उत्पन्न मनुष्य- 

सकलसंयमके पात्र होते हैं, और इसलिये उनके उच्च- 
गोत्रका भी निषेध नहीं किया जा सकता । अतः झआार्यों- 
की तरह शक-यवनादि म्लेच्छू भी उद्च-गोत्री होते हुए 


# देखो, योग्मटसार-कर्मकाएड याया न०३०२, रै०्रे 


र्पर चकि 


सकलसंयमके पात्र हैं, इतना ही नहीं, बल्कि म्लेच्छ- 
खणडोंके म्लेच्छ भी कमंभूमिज मनुष्य होनेके कारण सक- 
लसंयमके पात्र हैं, जिनके विषयका विशेष विचार आगे 
नम्बर ४ में किया जायगा ।' 

यहाँ पर, इस विषयको अधिक स्पष्ट करते हुए, में 
इतना और भी बतला देना चाहता हूँ कि श्री जयधवल 
के 'संयमलब्धि! अनुयोगद्वारमें निम्न चूर्णिसूत्र और 
उसके स्पष्टीकरण-द्वारा आयंखण्डमें उत्पन्न होनेवाले 
'कर्मभूमिक मनुष्यकों सकलसंयमका पात्र बतलाया है । 
उसके सकलसंयम-लब्धिके जघन्य स्थानकों भी पे 
प्रतिपातस्थानसे. अ्रनन्तगुणा-अनन्तगुणी भावसिद्धि 
(विशुद्धि) को लिये हुए लिखा है-- 

“कम्मभूमियस्स प्रडिवजमाणस्स जहरणयं 
संजमद्वाणमरणातगुरांं (च० सूत्र )। कुदो ? संकिलसे- 
_णिबंधरुपडिवादठाणादों पुल्िल्लादों तब्बिवरीदस्से- 
दस्स जदरणत्ते विश्वगंतगुणभावसिद्धीएं शायोवव- 
 शणत्तादों | एत्थ कम्मभूमियस्सेति बुत्ते पएणारसकम्म- 
भूमीसु मज्किमखंडसमुप्पएशमणुसस्स गहरा कायव्वं 
कमंभूमित्तु जातः करमभूमिजमिति तस्य तद्‌ व्यपदेशा- 
हंतवात्‌ ।? 

इसी तरह सकलसंयमके उत्कृष्ट स्थानकों भी पर्व 
प्रतिपद्यमान स्थानसे अनन्तगुणा लिखा है। यथा-- 

. ४ कम्मभूमियस्स पड़िवजमारशस्त उक्कस्सय॑ 
संजमद्ाणमरणातगुणं (चार्णि सृत्र) | कुदो ? खेत्ताणु- 
भावेर पुजलिल्लादो एदस्स तहाभावसिद्धीए वाह्मसुब- 
_ लंदीदो। ” 


.यही सब बात लब्धिसार ग्रंथ-गाथा नं० १६४ की 


द निम्न टीकासे और भी स्पष्टरूपमें जानी जाती है-- 
“तस्माइशसंयमग्रतिपाताभिमुखोतष्टप्रतिपात- 
स्थानादसंख्येयलोकमात्राणि पट्स्थानान्यन्तरयित्वा 


अ्नेकान्त 


[फाल्गुन, वीर-निर्वाण सं०२४६५४ 





मिथ्यादष्टिचरस्था55यरडजमनष्यस्य सकलसंयम- 
अहसण॒ग्रथमसमयेवर्तमान॑ जधन्य॑ सकलतंयमलब्धि 
स्थान भवति। 


#ततःपरमसंख्येयलीकमात्राणि पट 
स्थानानि यत्वा आयंखरडजमनुष्यस्य देशसंयतचरस्य 
संयमग्रहरप्रथमसमये वर्तमानमुत्कृष्ट सकलसंयम- 
लब्पिस्थानं भवति ।” 

इन सब अवतरणोंसे यह बिल्कुल स्पष्ट है कि आय- 
खण्डमें उत्पन्न होनेवाले मनुष्योंमें सकलसंयमके ग्रहण- 
की पात्रता होती है। शक, यवन, शबर और पुलिन्दादिक 
लोग चूंकि आरयंखण्डमें उत्पन्नहोते हैं--जैसा कि ऊपर 
सिद्ध किया जा चुका है--इसलिये वे भी सकलसंयमके 
पात्र हैं--मुनि हो सकते हैं । 

(३) आयखण्डकी जो पेमाइश जैन शाखत्रोंमें बत- 
लाई है उसके अनुसार आज-कलकी जानी हुई सारी 
दुनिया उसकी सीमाके भीतर आ जाती है। इसीसे 
बाबू सूरजभानजीने उसे प्रकट करते हुए अपने लेखमें 
लिखा था-- 

“मरतत्षेत्रकी चोड़ाई ५२६ योजन ६कला है| इस 
के ठीक मध्यमें ५० योजन चोड़ा विजयाध॑ पव॑त है,जिसे 
घटाकर दोका भाग देनेसे २३८ योजन ३ कलाका परिमाण 
आता है; यही आरयंखणडकी चोड़ाई बड़े योजनोंसे हैं, 
जिसके ४७६० ०० से भी अधिक कोस होते हैं, ओर यह 
संख्या आजकलकी जानी हुई सारी पृथिवीकी पैमाइश 
से बहुत ही ज्यादा--कई गुणी अधिक है । मावार्थे 
इसका यह हे कि आज-कलकी जानी हुई सारी प्रथिवी 


तो श्रार्यलणड जरूर ही है ।” 


# इस मध्य स्थानके छोड़े हुए दो वाक्य म्लेच्छ | 
खण्डके मनुष्योंके सकलसंयमग्रदरणकी पात्रतासे सम्बन्ध 
रखते हैं, जिन्हें श्रागे ४थे नम्बर की चचामें यथास्थान 
उद्धुत किया जावेगा । 
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रेप्३ . 


इस पर शास्त्रोतीकी भी कोई आपत्ति नहीं । 
और समाजके प्रद्िद्ध विद्वान्‌ स्वर्गीय पं० गोपालदास जी 
वरैय्याने भी अपनी भूगोजमीमांसा पुस्तकमें, आयंखरड- 
के भीतर एशिया, योरुप,श्र मेरिका, एफ़ीका और आफ्ट्रे- 
जिया-जैसे प्रधान-प्रधान द्वीपोंको शामिल करके वर्तमान- 
की जानी हुई सारी दुनियाका आयखण्डमें समावेश 
होना बतलाया है। जब आयंखण्डमें श्राजजलकी जानी 
हुई सारी दुनिया आजाती है, और आ्रायंखणडमें उत्पन्न 
होनेवाले मनुष्य सकलसंयमके पात्र होते हैं, जेसा कि 
नं०२ में तिद्ध किया जा चुका है,तब आजकलकी जानी 
हुई सारी दुनियाके मनुष्य भी सकलसंयमके पात्र ठहरते 
हैं| ओर चूंकि सकलसंयमके पात्र वे ही हो सकते हैं जो 
उच्चगोत्री होते हें,इसलिये आजकलकी जानी हुईं दुनिया- 
के सभी मनुष्योंकों गोत्र-कर्मकी दृश्टिसे उच्चगोत्री कहना 
होगा--व्यावहारिक दृश्की ऊँच-नीचता श्रथवा लोकमें 
प्रचलित उपजातियोंके अनेकानेक गोत्रोंके साथ उसका 
कोई सम्बन्ध नहीं है । 

(४) अब रही म्लेच्छुख्लण्डज म्लेच्छोंके सकल सं- 
यमकी बात, जेन-शाखत्रानुसार भरतत्तेत्रमें पांच म्लेच्छ- 
खण्ड हैं ओर वे सब आयंखण्डकी सीमाके बाहर हें । 
वतमानमें जानी हुई दुनियांसे वे बहुत दृर स्थित हैं,बह्ां 
के मनुष्योंका इस दुनियाके साथ कोई सम्पक भी नहीं 
है ओर न यहांके मनुष्योंको उनका कोई ज़ाती परिचय 

ही है। चक्रवतियोंके समयम वहांके जो म्लेच्छ यहां 
आए, थे वे अब तक जीवित नहीं हैं, न उनका श्रस्तित्व 
इस समय यहां संभव ही हो सकता है ओर उनकी जो 
सन्तानें हुई वें कभीकी आर्योंमें परिणत हो चकी हैं, उन्हें 
द म्लेच्छुखण्डोद्धव नहीं कह्दा जा सकता--शार्त्री रोने भी | 
अपने प्रस्तुत लेखमें उन्हें क्षेत्र आय लिखा है और 
'जपने एवं लेखमें (अने० प्‌० २०७) म्लेब्छखण्डोंसे 


श्राए हुए उन स्लेच्छोंको 'कर्म झाय॑' बतलाया है जो 
यहांके सैतिरिवाज अपना लेते थे और आयोंकी ही तरह 
कम करने लगते थे;यद्यपि श्रायंखए्ड और म्लेच्छुंडों- 
के असि, मषि, कृषि, वाशिज्य और शिल्पादि षट कर्मोें 
परस्पर कोई भेद नहीं है--वो दोनों ही कम भमियों में 
समान हें,जैसाकि ऊपर उद्धृत किये हुए अ्पराजितसूरिके 
कममूमिविषयक स्वरूपसे प्रकट है, और भगवजिनसेमके 
निम्न वाक्यसे तो यहां तक स्पष्ट है कि म्लेच्छुखंडोंके 
स्लेच्छ धमकमंसे ब्रहिभृत होनेके सिवाय और सब बातोंमें 
आर्यावत के ही समान आचारके धारक हैं-- 
धर्मकरमंबहिभता इत्यमी म्लेच्छुक्रा मताः | 
अयथाउन्ये: समाचारेरायावतेंन ते समा: ॥ 
“आदिपुराण पव॑ ३१, छोक १४२ 
साथ ही, यह प्षिद्ध क्रिया जा चुका है कि शक,यवन 
शबर ओर पुलिन्दादिक जातिके म्लेच्छु आर्यखंडके ही. 
आदिम निवासी (कदीमी बाशिन्दे) हैं--प्रथम चक्रवर्ती, । 
भरतकी दिग्विजयके प्व॑से ही वे यहां निवास करते हैं-- 
ग्लेच्छुखंडोंसे आकर बसने वाले नहीं हैं । ऐसी हालतमं 
यद्यपि म्लेच्छखंडज म्लेच्छोंकी सकलसंयमकी पात्रताका 
विचार कोई विशेष उपयोगी नहीं है और उससे कोई व्या- 
वहारिक नतीजा भी नहीं निकल सकता, फिर भी, चंकि 
इस विपयको चर्चा पिछले लेखोंमें उठाई गई है और 
शास्त्री जीने अपने प्रस्तुत उत्तर-लेखमें भी उसे दोहराया 
है, अतः इसका स्पष्ट विचार भी यहां कर देना उचित 
जान पड़ता है। नीचे उसीका प्रयत्न किया जाता है;--.. 
भ्रीनयधवल नामक विद्धान्त ग्रन्थमे 'संयमलब्धि' 
नामका एक अनुयोगद्वार (अधिकार) है। सकलसावद् 
कमसे विरक्ति-लक्षणको लिये हुए. पंचमहाब्रत,पंचसमिति 
ओर तीनगुतिरूप जो सकलसंयम है उसे प्रासहोनेबालेके 
विशुद्धिपरिणासका नाम संयमलब्धि है और वहीं मुख्य- 


| 
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तया उक्त अ्नुयोगद्वारका विषय है | इस अ्नुयोगद्वारमें 
आयंखंडके मनुष्योंकी तरह म्लेच्छुखंडोंके मनुष्योंको भी 
सकलसंयमका पात्र बतलाया है और उनके विशुद्धि- 


: स्थानोंका अल्पबहुत्वरूपसे उल्लेख किया है; जैसा कि 
. उसके निम्न वाक्योंसे प्रकट हैः-- 


“अकम्मभूमियस्स पडिवजमाणयस्स जहरणय॑ 
संजमद्वाणएमणंतगुणं (चर सृत्र)[कुदो!] पुन्निल्लादो 
असंखेयलोगमेत्तडद्वाणाणि उवरि गंतृरेदस्स समुप्प- 
त्तीए | को अकम्मभूमिओो शाम ? भरहेरवयविदेहेसु 
विशीतसरिशदमज्किमखंडं मोत्तरं सेसपंचखंडवि- 
शिवासी मणुओ एत्थ अकम्मभूमिओ्रो'ति विवक्सि- 
आ। तेसु धम्मकम्मपवत्तीए असंभवेण तब्भावोवव- 
त्तीदो | 

जड्ट एवं कुदो तत्थ संजमर्गहरणुसंभवो? तिनासंक 
णिज | दिसाविजयट्विचक्रवटिसंधावारेश सह म- 
ज्किमखण्डमागयाणं मिलेच्छरयाणं तत्थ चक्कवष्धि- 


अआदीहिं सह जादवेवाहियसंबंधारं संजमपडिवत्तीए 


विरोहभावादों । 

अहवा तत्तत्कन्यकानां चक्रवरत्यादिपरिणीतानां 
गर्भपलन्ना मातृपत्षापेद्दया स्ववमकर्मभूमिजा इतीह 
विवत्षिता। | ततो न किचिद्विग्रतिषिद्ध | तथा जातीय- 
काना दीक्षाहँले प्रतिषेधाभावादिति | 


तस्सेवुकस्सयं पडिक्जमाणस्स संजमट्वाएमणंत- 
' अक्रवर्तो श्रादिके साथ वेवाहिक सम्बन्धको प्राप्त होते हैं 


गुणं (चर्णिसूत्र)। कुदो ? [7 


ये वाक्य उन दोनों वाक्य-समूहोंके मध्यमें स्थित 
| हस प्रश्नका उत्त अपनी कापीसें नोट किया - 
हुआ नहीं है और वह ग्रायः प्र्वस्थानसे असंख्येय- 
लोकमात्र पद्‌ स्थानोंकी सूचनाकों लिये हुएही जान| 
: सकती है! कुछ भी नहीं, इससे शंका निमूंल है । 


पड़ता है । 


[फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं०२४६५ 








हैं जो ऊपर नं० २ में आयंखंडके मनुष्योंके सकलसंयम- 
की पात्रता बतलानेके लिये उद्धृत किये जा चुके हैं । 
हनका आशय क्रमशः इस प्रकार है-- 


'सकलसंयमको प्राप्त होनेवाले श्रकमंभूमिकके 
जघन्य संयम-स्थान--मिथ्याइश्सि सकलसंयमग्रहणके 
प्रथभथ समयमें वर्तमान जघन्य संयमलब्धिस्थान-- 
अनन्तगुणा है। किससे १ पव॑में कहे हुए श्रायंखंडज 
मनुष्यके जघन्य संयमस्थानसे; क्योंकि उससे असंख्येय 
लोकमात्र पट स्थान ऊपर जाकर इस लब्धिस्थानको 
उत्पत्ति होती है। अकमंभूमिक' किसे कहते हैं ? भरत, 
ऐराबत ओर विदेहल्षेत्रोंम 'विनीत' नामके मध्यमखण्ड' 
(आयंखणड) को छोड़कर शेष पाँच खण्डोंका विनिवासी 
(क़दीमी बाशिन्दा) मनुष्य यहाँ अकमंभृूमिक' इस नाम 
से विवक्षित है; क्‍योंकि उन पाँच खंडोंमें धर्मकमंकी 
प्रवत्तियां असंभव होनेके कारण उस अकम मूमिक भाव- 
की उत्तत्ति होती है ।' 


“यदि ऐसा है---उन पाँच खण्डोंमें (वहाँक्रे निवा- 
सियोंमें) धर्म-कमकी प्रवृत्तियाँ असंभव हैं--तो फिर वहां 
(उन पाँच खंडोंके निवासियोंमें) संयम-ग्रहण कस संभव 
हो सकता है ! इस प्रकारकी शंका नहीं करनी चाहिये; 
क्योंकि दिग्विजयार्थी चक्रवर्तीकी सेनाके साथ जो म्लेच्छु 
राजा मध्यमखंड ( आयंखंड ) को आते हैं ओर वहाँ 


उनके सकलसंयम-पग्रहणमें कोई विरोध नहीं हे---अश्र र्थात्‌ 
जब म्लेच्छुखंडोंके ऐसे म्लेच्छोंके सकलसंयम-पग्रहरा में 
किसीको कोई आपत्ति नहीं, वे उसके पात्र समझे जाते 
है, तब वहाँके दूसरे सजातीय म्लेच्छोंके यहाँ आने पर 
उनके सकल संयम-पग्रहणकी पात्रतामें क्या आपत्ति हो 
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“अथवा--और प्रकारान्तरसे [-- न म्लेब्छोंकी 
जो कन्याएँ चक्रवर्ती आदिके साथ विवाहित होती हैं 
उनके गर्भसे उल्नन्न होनेवाले मातृप्ञकी श्रपेन्ञा 
स्वयं अ्रकमंभूमिज (म्लेच्छ) होते हैं--अ्रकमंभूमिककी 

_ सन्तान अकमंभूमिक, इस दृश्सि--वे भी यहाँ विवज्षित 
 हैं---उनके भी सकलसंयमकी पात्रता और संयमका 
. उक्त जघन्य स्थान अनंतगुणा है।इस लिये कुछ भी 
 विप्रतिषिड[ नहीं है--दोनोंके तुल्य बलका कोई विरोध 


पं अथवा! तथा वा! शब्द प्रायः एकार्थ-वाचक 
हैं और वे “विकल्य! या पत्तान्तर' के भर्थमें ही नहीं, 
किन्तु प्रकारान्तरः तथा समुचय? के भर्थर्में भी आते 
हैं; जैसा कि निम्न प्रमाणों से प्रकट है :-- 
अहवा (अथवा )-? “"सम्बन्धस्य प्रकारान्तरो- 
पदर्शने”, २ “वोक्तप्रकारापेक्षया ग्रकारान्तरत्व 
द्योतने ।”? --अ्रभिधानराजे नद्र 
बा वा स्याद्विकल्पोपमयोरिवार्थेंडपि समुचचये ।! 
--विश्वलोचन कोश, सिद्धान्तकी० त० टी० 
अथ” शब्द भी समुच्य' के भअर्थर्में आता हे । 
यथा-- 
“अथेति मज्ज लाउननन्तरारम्भप्रश्नकात्स््य॑पि- 


कारग्रतिज्ञासमुचयेषु ।” 
--सिद्धान्तकी ० तक्तबो० टी० 


“अहवा' के प्रयोग का निम्न उदाहरण भी ध्यान 
में लेने योग्य है-- 
“आहारे धणरिद्धि पवद्ठ१,चउवि हु वाउ जि एहुपवट्टइ 
अहवा दुद्दवियप्यहूँ चाप ,चाउ जि एहुमुणहु समवाए।” 
--दशलाक्षणिकपर्मजयमाला 
| विप्रतिषेघ:--/तुल्यबल विरोधों विग्नतिषेधः। ” 
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नहीं है, श्रर्थात्‌ एक को सकलसंयमका पात्र और 
दूसरेको अपात्र नहीं कद्दा जासकता;क्योंकि उस प्रकारकी 
दोनों ही जातिवालोंके दीक्षाग्रहणकी योग्यताका प्रति- 
पेष नहीं है--अर्थात्‌ आगम श्रथवा सिद्धान्त ग्रन्थोंमें न 
तो उस जातिके म्लेच्छोंके लिये सकलसंयमकी दीक्षा 
निषेध है जो उक्त म्लेच्छुखंडोंमेंस किसी भी म्लेचछुखंडइ 
के विनिवासी (क़दीमी बाशिन्दे) हों तथा चक्रवर्तीकी 
सेना श्रादिके साथ किसी भी तरह आ्रायंखएडको आ्रागये 
हों, और न उस जातिवालोंक लिये जो म्लेचछुखंडकी 
कन्याओ्रोंसे आय॑पुरुषोंके संयोग-द्वारा उत्न्न हुए हों ।' 

'सकलसंयमको प्राप्त करनेवाले उसी श्रकर्मंभूमिक 
मनुष्यके उत्कृष्ट संयम स्थान--देशसंयतसे सकलसंयम 
ग्रहणके प्रथम समयमें वर्तमान उत्कृष्ट संयम-लब्धिस्थान 
--अ्रनन्तगुणा है। किससे !...।' 

सिद्धान्तचक्रवर्ती श्रीनेमिचन्द्राचायने श्रायंलंडज 
और म्लेच्छूखंडज मनुष्योंके सकलसंयमके जघन्य श्रौर 
उत्कृष्ट स्थानोंका यह सब कथन लब्धिसार ग्रंथकी गाथा 
नं० १६४ में समाविष्ट किया है, जो संस्कृतटीका-सहित 
इस प्रकार है-- 

ततो पडिवजगया श्रजमिलेच्छे मिलेच्छ॒अजे य । 
कमसो अवरं अवरं वर वर॑ होदि संखं वा ॥ 

टीका--तस्माद्ेशसंयमग्रतिपाताभिमुखो र्कष्टप्रति- 
पातस्थानादसंख्येयलोकमात्राणि पट स्थानान्यन्तरथि- 
त्वामिथ्यादष्टिचरस्या55यंखए्डजमनुप्यस्यसकलसंयम 
ग्रहरप्रथमसमये वर््तमानं जघ-यं सकलसंयम-लब्धि- 
स्थानं भवति | ततः परमसंख्येयलोकमात्राणि पट- 
स्थानान्यतिक्रम्य स्लेच्डभूमिज-मनुष्यस्य मिथ्याहएि- 
चरस्य संयमग्रहण अथमसमये वर्तमानं जधन्यं संयम- 
लब्पिस्थानं भवति | ततः परमसंख्येयलोकमात्राणि 
पटस्थानानि यत्वा म्लेच्छुभूमिजमनुप्यस्य देशसंयत- 





चरस्य संयमग्रहण-अथमसमये उत्कृष्ट संयमलब्धि- 
स्थान भव॒ति | ततः परमसंख्येयल्रोकमात्राणि पट- 
स्थानानि गला आर्यख॑ंडज-मनुष्यस्य देशसंयतचरस्य 
: संयमग्रहण॒-प्रथमसमये वर्त॑मानमुत्कृष्ट सकलसंयम- 
लब्धिस्थानं भवति | एतान्यार्य॑म्लेच्छमनुष्यविषयाणि 
सकलसंयम-महरु-प्रथमसमये वर्तमानानि संयमलब्धि- 
स्थानानि ग्रतिपद्यमानस्थानानी त्यच्यन्ते | 
अत्राय॑-स्लेच्छुमध्यमस्थानानि मिथ्याहश्चिरस्य 
वा असंयतसम्यर्दष्टिचरस्थ वा देशसंयतचरस्य वा 
तदनुरूपविशुद्धधा सकलसंयमं प्रतिपधमानस्य संभव- 
न्ति। विधिनिषेधयोनिंयमा बचने संमवग्रतिपत्तिरिति 
न्यायसिद्धल्वात्‌ | अत्र जघ-यद्वयं यथायोग्यतीत्रसंक्के- 
शविष्टस्थ, उत्कृष्टद्वयं तु मंदसंक्नेशाविष्टस्येति ग्राह्मं । 
म्लेच्डभूमिज मनुष्याणर॑ सकलसंयमग्रहरणं कर्थ॑ 
संभवति? इतिनाशं कितव्यम्‌ | दिग्विजयका ले चक्रव र्ति ना 
सह आयसरडमागतानां म्लेच्छराजानां चक्रवर्त्यादि- 
मिः सह जातवैवाहिकसम्बन्धानां संयम प्रतिपत्तेरविरो- 
घात्‌ । अथवा तत्कयकानां चक्रवत्यांदिपरिणीतानां 
गर्भपूपत्रस्य मातृपक्ञापे क्ञया म्लेच्छव्यपदेशभाज: 
संयमसंभवात्‌ | तथाजातायकानां दीक्ताहल प्रतिषेधा- 
भावात्‌ ।” 
; “टीकामें गांथोके आशेर्यको स्पष्ट करते हुए. लिखा 
“उस देशतसंयम-प्रतिपातामिसुख उत्कृष्ट प्रतिपातस्थान- 
से असंख्यातलोकमात्र पद स्थानोंका अ्रन्तराल करके 
मिथ्यादश्टि आरयखंडजमनुष्यके सकलसंयम-प्रहणके प्रथम 
समयमे वतंमान जघ्रन्य सकलसंयम-लब्धिस्थान होता है। 
उसके बाद असंख्यात लोकमात्र घट स्थानोंकों उल्लंघन 
करके मिथ्याइृष्टि म्लेब्छुभमिज मनुष्यके संयमग्रहणके 
प्रथम समयमेंवतंमान सकलसंयम लब्धिका जघन्य स्थान 


[फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 


होता है। उसके बाद असंख्यात लोकमात्र घट स्थान 
जा करके म्लेच्छुखण्ड के देशसंयमी मनुष्यके सकलसंयम- 
ग्रहणाक्े प्रथम समयमें उत्कृष्ट सकलसंयम-लधिका स्थान 
होता है। तदनन्तर श्रसंख्यात लोकमात्र षट स्थान जा 
करके आयंखंडके देशसंयमी मनुष्यके सकलसंयमग्रदरण के 
प्रथम समयमें वर्तमान उत्कूट सकलसंयम-लब्धिस्थान 
होता है। ये सब सकलसंयम ग्रहण के प्रथम समयमें होने 
वाले आय॑-म्लेच्छुभूमि ज॒ मनुष्यविषयक संयम-लब्धिस्थान 
ध्रतिपद्यमान स्थान! कहलाते हैं |? 

'यहांआयंखंड ज और म्लेच्छुखंडज मनुष्योंके मध्यम 
स्थान--जघधन्य और उत्कृष्ट स्थानोंके बीचके स्थान-- 
मिथ्यादश्सि वा असंयतसम्यग्दशिसि अथवा देशसंयतसे 
सकलसंयमको प्राप्त होनेवालेके संभाव्य होते हैं | क्योंकि 
विधि-निष्ेधका नियम न कहा जाने पर संमवकी प्रतिपत्ति 
होती हे, ऐसा न्याय सिद्ध है । यहां दोनों जघन्य स्थान 
यथायोग्य तीव्रसंक्नैशाविष्टफे और दोनों उत्कृष्ट स्थान मंद- 
संक्वेशाविष्टके होते हैं, ऐसा समझ लेना चाहिये ।” 

म्लेच्छभूमिज अर्थात्‌ म्लेच्छुखंडोंमें उप्तन्न होने- 
वाले मनुष्योंके सकलसंयमका ग्रहण केसे संभव हो सकता 
है ! ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये; क्योंकि दिम्विजयके 
समयम चक्रवर्तकि साथ जो म्लेच्छुराजा आयखंडकोआते 
हैं ओर चक्रवर्तों आदिके साथ वैवाहिक सम्बंधको प्राप्त 
होते हैं उनके सकलसंयमके ग्रहणका विरोध नहीं है--- 
अर्थात्‌ जब उर्न्हें सकलसंयमके लिये अ्रपात्र नहीं समका 
जाता तब उनके दूसरे सजातीय म्लेच्छुबन्धुओंको अ्रपात्र 
केसे कहा जा सकता है ओर केसे उनके सकलसंयम- 
प्रहणकी संभावनासे इनकार किया जा सकता है! 
फालान्तरमें वे भी आयंखंडको आकर सकलसंयम-ग्रहण 
कर सकते हैं, इससे शंका निमूल है। अथवा उन म्ल- 
ब्छोंकी जो कनन्‍्याएं चक्रवर्ती आदिके साथ विवाहित 





होती हैं उनके गर्भसे उत्नन्न होनेवाले मातृपक्षकी 
श्रपेत्षा म्लेचछ कहलाते हैं उनके सकलसंयम संभव होने- 
से भी म्लेच्छुभमिज मनुष्योंके सकलसंयम-अ्हराकी सं- 
भावना है | उस प्रकारकी जातिवाले म्लेच्छोंफे दीज्ञा- 
ग्रहराकी योग्यताका (आ्रागम्में) प्रतिषेध नहीं है--इससे 
भी उन म्लेच्छभूमिज मनुष्योंके सकलसंयम-ग्रहणकी 
संभावना सिद्ध है--जिसका प्रतिषेध नहीं होता उसकी 
संभावनाको स्वीकार करना न्यायसंगत है। ' 

यहाँ पर में इतना ओर भी बतला देना चाहता हूँ 
कि श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तों जयधवलकी रचना 
के बहुत बाद हुए हैं--जयघधवल शक सं०७४६ में बन 
कर समाप्त हुआ है ओर नेमिचन्द्राचार्य गोम्मटस्वामीकी 
मूर्तिका निर्माण करानेबाले तथा शक संवत्‌ ६०० में 
महापुराणकों बनाकर सभाम करने वाले श्रीचामुणड- 
रायके समयमें हुए और उन्होंने शक्कर सं०६००के बाद ही 
चामुंडरायकी प्राथनादिको लेकर जयघवलादि ग्रंथों परसे 
गोम्मट्सारादि ग्रंथोंकी रचना की है । लब्धिसार ग्रन्थ 
भी चामुण्डरायके प्रश्नको लेकर जयधवल परसे सार- 
संग्रह करके रचा गया है;जेसा कि टीकाकार केशववर्गी- 
के निम्न प्रस्तावना-वाक्यसे प्रकट है--- 

“श्रीमाने/मेचन्द्रसिद्वान्तचक्र॒र्ती सम्यक्त्वच- 
डामशिप्रभुतियुणनामाज्ित-चामुरडरायप्रश्नानुरूपे 
कपायप्राभृतस्य जयघवलास्यद्वितीयसिद्धान्तस्य पंच- 
दशानां महाधिकाराणां मध्ये पश्चिमस्कंपासख्यस्य पंच- 
दशस्यार्थ संग्रह्य लब्धिसारनामधेय॑ शास्त्र प्रारभमाणो 
भगवत्पंचपरमेष्टिस्तव-प्रशामपर्विकां कतंव्यग्रतिन्ना 
विधत्ते |” 

जयधवल परसे जो चार चूर्णिसूत्र ऊपर ( नं० २, 
४ में ) उद्धुत किये गये हैं उन्हें तथा उनकी टीकाके 
श्राशयको लेकर ही नेमिचन्द्राचार्यने उक्त गाथा नं० १६५ 
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की रचना की है। चर्णियूत्रोंमें कर्ममूमिक और श्रकर्म- 
मूमिक शब्दोंका प्रयोग था,कम्मभूमिकमें म्लेच्छ खण्डोंके 
मनुष्य आ सकते थे और अकर्मभूमिकमें भोगभ्मियोंका 
समावेश हो सकता था। इसीसे जयधवलकारको “कमे- 
भूमिक' ओर 'अकमंभूमिक' शब्दोंके प्रकरशसंगत वाच्य 
को स्पष्ट कर देनेकी ज़रूरत पड़ी और उन्होंने यह स्पष्ट 
कर दिया कि कमंभूमिकका वाच्य आयेखण्डज' मनुष्य 
और अकर्मभूमिक का 'म्लेचछखण्डज' मनुष्य है--साथ 
ही यह भी बतला दिया कि म्लेचछखण्डज कन्यासे 
आयपुरुषके संयोग-द्वारा उतपन्न होनेवाली सन्तान भी 
एक प्रकारसे म्लेच्छ तथा अ्रकर्ममूमिक है, उसका भी 
समावेश अकर्मभूमिक' शब्दमें किया जा सकता है। 
इसीलिये नेमिचन्द्राचायने यह सब समझ कर ही अपनी 
उक्त गाथामें कमंभूमिक ओर अकमभूमिकके स्थांन पर 
क्रमशः श्रज' तथा “मिलेच्छ' शब्दोंका प्रयोग दूसरा 
कोई विशेषण या शर्त साथमें जोड़े बिना ही कियां है,'जो 
देशामशकसूत्रानुसार आरयखणडज  तथा“म्लैच्छुखंएंडअ' 
मनुष्यके वाचक हैं; जैसा कि टीकामें भी प्रकट किया 
गया है| ऐसी द्वालतमें यहां (लब्धिसारमें) उंस प्रश्न 
की नौबत दी नहीं आती जो जयघवल॑में म्लेच्छुखलण्डज 
मनुष्यके श्रकमंभूमिक भावको स्पष्ट करने पर खड़ा हुआ 
था और जिसका प्रारंभ 'जइ एवं'-'यदि ऐसा दहै-!,इन 
शब्दोंके साथ होता है तथा जिसका समाधान वहां उदा- 
हरणात्मक हेतुद्वारा किया गया है;फिर भी टीकाकारने उस 
का कोई प्‌व्व सम्बन्ध व्यक्त किये बिना ही उसे जयंधवल 
परसे कुछ परिवर्तनक साथ उद्धुत कर दिया है ( यदि 
टीकाका उक्त मुद्रित पाठ ठीक है तो) और इसीसे टीकाके 
प्‌व॑ मागके साथ वह कुछ असंगतसा जान पड़ता है। 
इस तरह यतिवृषभाचार्यके चूर्णिसूत्रों, वीरसेन- 
जिनसेनाचार्योंक 'जयधवल” नामक भाष्य, नेमिचन्द्र- 


| 


/ 
॥ 


स्प्र 


 सिद्धान्तचक्रवर्तीके लब्बिसार प्रन्थ ओर उसकी केशव- 
. वर्णि कझृत टीका परसे यह ब्रिल्कुल स्पष्ट हे कि म्लेच्छ- 


खंडोंके मनुष्य संयमलब्धिके पात्र हैं--जैन मुनिकी दीछा 
लेकर, छुठे गुणस्थानादिकमें चदू कर, महात्रतादिरुप 
सकलसंयमका पालन करते हुए अपने परिणामोंको वि- 
शुद्ध कर सकते हैं। यह दूसरी बात है कि म्लेच्छखंडोंमें 
रहते हुए वे ऐसा न कर सके; क्‍योंकि वहाँकी भूमि 
धर्म-कर्मके अयोग्य है । श्री जिनसेनाचार्यने भी, भरत 
चक्रवर्तीकी दिग्विजयका वर्णन करते हुए, 'इति ग्रसाध्य- 
ता भूमिमभूमिं धर्मकमं शाम”! इस वाक्यके द्वारा उस 
स्लेच्छुभमूमिको धमं-कर्मकी अभूमि बतलाया है। वहाँ 
रहते हुए मनुष्योंके धर्म-कर्के भाव उत्तन्न नहीं होते, 
यह टीक है। परन्तु आयंखंडमं श्राकर उनके वे भाव 
उत्पन्न हो सकते हईं ओर वे अपनी योग्यताको काय में 
परिणित करते हुए खुशीसे आयंखण्डज मनुष्योंकी तरह 
सकलसंयमका पालन कर सकते हैं | और यह बात पहले 
ही बतलाई जाचुकी है कि जो लोग सकलसंयमका पालन 
कर सकते हँ--उसकी योग्यता अथवा पात्रता रखते हैं-- 


। वे सब गोत्र-कमकी दृश्टिसे उच्च गोत्री होते हैं। इसलिये 


आयंखंड और म्लेच्छुखंडोंके सामान्यतया सब मनुष्य 
अथवा सभी कमंभूमिज मनुश्य सकलसंयमके पात्र होने के 
साथ-साथ उच्चगोत्री भी हैं। यही इस बविपयमे सिद्धान्त- 
ग्रंथोंका निष्कर्ष जान पड़ता है। 

विचारकी यह सब साधन-सामग्री सामने मौजूद 
होते हुए भी, खंद है कि शास्त्रीजी सिद्धान्तप्रंथोंके उक्त 
निष्कर्ष को मानकर देना नहीं चाहते ! शब्दोंकी खींच- 
तान-द्वारा ऐसा कुछ डोल बनाना चाहते हैं जिससे 
यह समझ लिया जाय कि सिद्धान्तकी बातको न तो यति- 
बृषभने समका,न जयधवलकार वीरसेन-जिनसेनाचार्यों- 
ने, न सिद्धान्तचक्रवर्तो नेमिचन्धने और न उनके टीका- 
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कार केशववर्णशाने !! क्योंकि यतिवुषभने अपनी चूर्णिमें 
अकमंभूमिक पदके साथ ऐसा कोई शब्द नहीं रक्‍्खा 
जिससे उसका वाच्य अधिक स्पष्ट होता या उसकी 
व्यापक शक्तिका कुछ नियन्त्रण होता ! जयधवलकारने 
अकमंभूमिकका श्रर्थ सामान्यरूपसे म्लेच्छखंडोंका 
विनिवासी मनुष्य कर दिया ! तथा चर्णिकारके साथ 
पूर्ण सहमत न होते हुए भी श्रपना कोई एक सिद्धान्त 
क़ायम नहीं किया!! और जो सिद्धान्त प्रथम हेतुके द्वारा 


. इस रूपमें क्रायम भी किया था कि सिफ वे ही म्लेच्छ 


राजा सकलसंयमको ग्रहण कर सकते हैं जो चक्रवर्तीकी 
सेनाके साथ आयंखण्डको आकर अपनी बेटी भी चक्र- 
वर्ती या आयखंडके किसी दूसरे मनुष्यके साथ विवाह 
देवें, उसका फिर दूसरे हेतु-द्वारा परित्याग कर दिया ओर 
यह लिख दिया कि ऐसे म्लेच्छु राजाओ्रोंकी लड़कीसे जो 
संतान पेदा हो वही सकल संयमकी पात्र होसकती है [!! 
इसी तरह सिद्धान्तचक्रवर्तोने भी अपनी अक्त गाथामें 
प्रयुक्त हुए 'मिलेच्छ' शब्दके साथ कोई विशेषण नहीं 
जोड़ा--आयखरणडके मनुष्योंके साथ विवाह सम्बन्ध- 
जैसी कोई शर्त नहीं लगाई---जिससे उसकी शक्ति सीमित 
होकर यथार्थतामें परिणत होती !! और न उनके टीका- 
कारने ही उस पर कोई लगाम लगाया है; बल्कि खुले 
आम म्लेच्छुभूमिज-मात्रके लिये सकल संयमर्क जघन्य, 
मध्यम तथा उत्कृष्ट स्थानोंका विधान कर दिया है !!! 
मेरे ख़यालसे शास्त्रीजीकी रायमें इन आचार्योको चूर्णि- 
सत्र आदिमें ऐसे कोई शब्द रख देने चाहिये थे जिनसे 
सामान्यतया सब म्लेच्छोंकफी सकलसंयमके ग्रहणका 
अधिकार न होकर सिफ़ उन ही म्लेच्छ राजाओंको वह 
प्राप्त होता जो चक्रवर्तीकी सेनाके साथ आकर अ्रपनी 
ब्रेटी भी आयंखण्डके किसी मनुष्यके साथ विवाह देते--- 
बेटी विवाह देनेकी शर्त ख़ास तोर पर लाज़िमी रक्‍्खी 





जाती !! अथवा ऐसा करदिया जाता तो ओर भी अच्छा 
होता कि उन बेंटियोंसे पैदा होने वाली सन्‍्तान ही सकल- 
संयमकी अधिकारिणी है--दूसरा कोई भी म्लेचछुखंडज 
मनुष्य उसका पात्र अथवा अ्रधिकारी नहीं है !! ऐसी 
स्थितिमें ही शायद उन श्राचार्योकी सिद्धान्तविषयक 
सममक-बूमका कुछ परिचय मिलता !!! परन्तु यह सब 
कुछ अब बन नहीं सकता, इसीसे स्पष्ट शब्दोंके अर्थकी 
भी खींचतान-द्वारा शास्रीजी उसे बनाना चाहते हैं !!! 
शास्त्रीजीने अपने पवलेखमें 'तथाजातीयकानां 

दीक्षाहँल्वेप्रतिषेघाभावात्‌”इस वाक्यकी, जोकि जयघवला 
ओर लब्धिसार-टीका दोनोंम पाया जाता है ओर उनके 
प्रमाणोंका अन्तिम वाक्य है, चर्चा करते हुए यह बत- 
लाया था कि इस वाक्यमें प्रयुक्त हुए "तथा जातीयकारनां' 
पदके द्वारा म्लेच्छोंकी दो जातियोंका उल्लेख किया गया 
है--एक तो उन साज्षात्‌ म्लेच्छोंकी जातिका जो म्लेच्छ- 
खंडोंसे चक्रवर्ती आदिके साथ आयंखंडको था जाते हैं 
तथा अपनी कन्याएं भी चक्रवर्ती श्रादिको विवाह देते 
हैं ओर दूसरे उन परम्परा म्लेच्छोंकी जातिका जो उच्त 
म्लेच्छ कन्याओंसे आयपुरुषोंकेसंयाग द्वारा उन्पन्न होते 
हैं । इन्हीं दो जाति वाले म्लेच्छांके दीज्ञाग्रहणका निषेध 
नहीं हे। साथ ही लिखा था कि- “इस वाक्यसे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि अन्य म्लेच्छींके दीज्ञाका निषेध है । 
यदि टीकाकारको लेखकमहोदय (बा० सूरजभानजी) का 
सिद्धान्त अभीश होता तो उन्हें दो प्रकारके म्लेच्छोंके 
संयमका विधान बतलाकर उसकी पुश्िके लिये उक्त 
अन्तिम पंक्ति (वाक्य) लिखनेकी कोई आवश्यक्ता ही 
नहीं थी, क्योंकि वह पंक्ति उक्त सिद्धान्त--सभी म्लेच्छ 
खंडोंके म्लेच्छ सकलसंयम धारण फर सकते हैं--के 
विरुद्ध जाती है। ” इस पर मैंने एक नोट दिया था और 
_ उसमें यह सुकाया था कि--यदि शास्त्रीजीको उक्त 


पदसे ऐसी दो जातियोंका ग्रहण्य अभीश है, तब चंकि 
आयखंडको आए हुए उन साक्षात्‌ म्लेच्छोंकी जो जाति 
होती है वही जाति म्लेच्छुखंडोंके उन दुूसरै म्लेष्छोंकी 
भी वही है जो आयखंडको नहीं आते हैं, इसलिये 
सात्षात्‌ म्लेचज्छु जातिफे मनुष्योंके सकलसंयम-ग्रहणकी 
पात्रता होनेसे म्लेच्छुखंडोंमें श्रवशिष्ट रहे दूसरे म्लेच्छ भी 
सकलसंयमके पात्र ठहरते हैं--कालान्तरमें वे भी अपने 
भाई-बन्दों (सजातीयों) के साथ आयंखंडको भ्राकर 
दीक्षा ग्रहण कर सकते हैं। और इस तरह सकलसंगम- 
ग्रहणाकी पात्रता एवं संभावना के कारण म्लेच्छुखंडोंके 
सभी म्लेच्छोंके उच्चगोत्री होनेसे बाबू सूरजभानजीका 
यह फलितारथ अनायास ही सिद्ध हो जाता है, जिसके 
विरोधमें इतना अधिक द्राविडी प्रणायाम किया गया है ।! 

म्लेच्छुखं ढों में अ्रवशि2 रहे म्लेच्छोंकी कोई तीसरी 
जाति शास्त्री मी बतला नहीं सकते थे, इसलिये उन्हें मेरे 
उक्त नोटकी भद्धत्ताको सममनेमें देर नदीं लगी ओर वे 
ताड़ गये कि इस तरह तो सचमुच हमने खुद ही अपने 
हाथों अपने भिद्धान्तकी हत्या कर डाली है और अर जान- 
में ही बाबू साहबके शिद्धान्तकी पुष्टि करदी है !! अब करें 
तो क्या करें ? बाबू साहबकी बातकों मान लेना अथवा 
चुप बैठ रहना भी इष्ठ नहीं समझा गया, और इसलिये 
शम्त्री > प्रस्तुत उत्तरलेखमं अपनी उस बातसे ही फिर 
गये हैं !! अब वे 'तथाजातीयकानाम” पदमे एक ही 
जातिके म्लेच्छोंका समावेश करते हैं ओर वह है उन 
म्लेच्छ कनन्‍्याओंसे आय॑पुरुषोंके सम्बन्ध-द्वाय उत्पन्न 
होनेवाले मनुष्योंकी जाति !!! इसके लिये शास्त्री ओको 
शब्दोंकी कितनी ही खींचतान करनी पड़ी है और श्रण्नी 
नासमभी, कमज़ोरी, दिलमुलयक्कीनी, डॉवाडोल परिणति 
तथा दहेराफेरीकी जयधवलके रचयिता आाचाय महाराजके 
ऊपर लादते हुए यहाँ तक भी कह देना पड़ा है कि--- 


- (१) “आचारयने सूत्रमें आये हुए अकमंभूमिक' 
शब्दकी परिभाषाको' बदल कर अकमंभूमिकोंमें संयम- 
स्थान बतलानेका दूसरा मार्ग स्वीकार किया !” 

(२) “ 'ततो न किंचिद्‌ विग्नतिषिद्धमू! पदसे यह 
बात ध्वनित होती है कि अकमंभुमिक की पहली विवक्षा 
में कुछ “विप्रतिषिद्ध! श्रवश्य था । इसीसे आचायको 
“्रकमंभूमिक' की पहली विवज्ञाकों बदल कर दूसरी 
विवज्ञा करना उचित जान पड़ा !” क्‍ 

(३) “यदि आचाये महाराजको पाँच खंडोंके सभी 
म्लेच्छु मनुप्योंमें सकलसंयम ग्रहणकी पात्रता अ्भीष्ट 
थी और वे केवल वहाँकी भूमिकों ही उसमें बाधक 
समभते थे--जैसा कि सम्पादकजीने लिखा है--तो 
प्रथम तो उन्हें आयंखंडमें आगत म्लेच्छ मनुष्पोंके 
संयमप्रतिपत्तिका अविरोध बतलाते समय कोई शर्ते 
नहीं लगानी चाहिये थी। दूसरे, पहले समाधानके बाद 
जी दूसरा समाधान होना चाहिये था, वह पहले समा- 
धानसे,भ्षी अधिक उक्त मतका समर्थक होना चाहिये था 
ओर उसके लिए “अ्रकमंभूमिक' की परिभाषा बदलनेकी 
आवश्यकता नहीं थी ! 

(४) “इस प्रकारसे श्रकमंमूमिक मनुष्योंके सकल- 
संयम-स्थान बतलाकर भी श्राचायको संतोष नहीं हुआ, 
जिसका संभाव्य कारण में पहले बतला आया हूँ। अतः 
उन्हें अकमंभूमिक शब्दकी पहली विवज्षा-म्लेच्छ 
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खंडोंके मनुष्य--को छोड़ कर, अकमभूमिक शब्दकी 
दूसरी विवज्ञा करनी पड़ी, जिसमें किसीको कोई विप्रति- 
पत्ति न हो सके | इससे यही निष्कर्ष निकलता है कि 
आचायका अभिप्राय किसी-न-किसी प्रकारसे अकमं- 
भूमिक मनुष्यके संयमस्थान लिद्ध करना है न क्रि 
म्लेच्छु खंडोंके सब मनुष्योंमें सकलसंयमकी पात्रता 
सिद्ध करना, यदि उनकी यही मान्यता होती तो वे 
अकर्ममूमिक शब्दसे विवक्षित म्लेच्छ खंडके मनुष्योंको 
छोड़ कर और अकम भूमिककी दूसरी विवज्ञा करके 
सिद्धान्तका परित्याग न करते !!”? 

शास्त्री नीके लेखकी ऐसी विचित्र स्थिति होते हुए 
ओर यह देखते हुए. कि वे अपनी हेराफेरीके साथ जय- 
धवल-जैसे मद्दान्‌ ग्रन्थके र्बयिता शआ्राचाय॑ महाराजको 
भी देराफेरीके चक्करमें डालना चाहते हैं और उनके 
कथनका लब्धिसारमें निश्चित सार खींचने वाले सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती नेमिचन्द्र-जेसोंकी भी बरातकों मानकर देना 
नहों चाहते, यह भाव पंदा होता है कि तब उनके 
साथकी इस तत्त्वचर्चा को आगे चलानेसे क्‍या नतीजा 
निकल सकता है ! कुछ भी नहीं। अ्रतः में इस बहस 
को यहाँ ही समाप्त करता हूँ ओर अधिकारी विद्वानोंसे 
निवेदन करता हूँ कि वे इस विषयमें अपने-अपने विचार 
प्रकट करनेको कृपा करें । 
वीर-सेवामन्दिर, सरसावा, ता०२१-२-१६३६ 





सुमित 


धरमें भूखा पड़ रहे, दस फ़ाके हो जाँय | 
तुलसी भेया बन्धुके कबहुँ न माँगन जाँय || 
तुलसी कर पर कर करो, कर तर कर न करो | 

जा दिन कर वर कर करो, ता दिन मरन करो ॥ 


मांगन मरण समान है, मत कोई माँगो भीख | 
मॉँगन ते मरना भला, यह सतगुरकी सीख ॥-ठुलसी 
दस्ते सवाल सैंकड़ों ऐबोंका ऐब है। 

जिस दस्तमें यह ऐब नहीं वह दस्ते गेब हे ॥ -ग़ालित 
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परिवतन 


स्रता थी अतीव सुन्दर ! और फिर प्रेमके 
लिए. क्या सुन्दर, क्या असुंदर ! वह तो 
अन्धा होता हे न ?-विवेक-हीन ! तिस पर था बज्- 





बाहुको स्वभाव-गत उचित और हार्दिक-प्रेम ! होना 
भी चाहिए, वह इसलिए कि पुरुषके लिए सीन्दर्य-बती, 
पतिपद-पूजक नाररके अतिरिक्त इस अथिर-विश्व में और 

ई सुख ही नहीं | विश्वकी कठोरताका निराकरण 
नारी दी कर सकती है | साथ द्वी-मनोदया और बच्न- 
बाहुका दाम्पत्तिक चयन, मानवीय-ब्रटियों द्वारा न होकर 
प्राकृतिक या जन्म-जात संस्कारों द्वारा हुआ दो, ऐसा 
प्रतिभासित होता था ! दोनों ही तारुए्यके उमड्ड-भरं 
उपवनमं विहार कर रहे थे ! मनोदया सोन्दयं-समृद्धि 
की अधीश्वरी थी तो बच्रबाहु थे युवक-तेज और मन्मथ- 
सेन्‍्यके सरस अधिनायक ! वद्द इन्द्रीबर सरभि थी, तो 
वह रस-लोलुप--भूमर ! वह साध्य थी तो वह साधक ! 
किन्तु इस अन्तरकी तहमें विरससता न थी, एक उमंग 
थी, एक आकर्षण था,--और थी एक अश्रभिन्नतासी ! 
जो प्रेम-सम्बन्धमें, बांछुनीय-वस्तुके रूपमें, आ्राह्म होती 


(2 


>> च्य्ख्च्स 


४ 
॥/ 


चना चआ 
मम 


| 
। 
| 


्ज्ड 


लेखक -- 
[ भगवत्स्वरूप जैन 'भगवत्‌! ] 


उसदिन जेैसेही राजकुमार-बज़बाहुने अपने भव्य- 
भवनमे प्रवेश किया, कि--एक सम-वयस्क युवक पर 
उनकी दृष्टि पड़ी ! प्रमाभिवादन हुआ ! एक दूसरंको 
देख, दोनों प्रसन्न हुए ! 

यह थे-उदय सुन्दर ! 

दस्तिनागपुर-नरंश महाराज दन्तवातनके सुपुन्र ! 
राजकुमारी मनोदया के प्रेमपूर्ण सद्दोदर ! या कद्दना 
चाहिए-बीर-बज्बा हुके स्नेही --साले साहिय्र | 

खुले मन भर खुले तरीके पर बातें चलीं। साले- 
बहनोई का नाता, फिर लगाबट और परदेका काम ही 
क्या ?-बातें करते कितनी देर हुई, इसका दोनोंमें से 
किसीको पता नहीं ! इसके बाद कामकी बातोंका नम्बर 
आया |- 

“*तो मद्दाराजने स्वीकारता देदी ??-कुछु कष्ट-सा 
अनुभव करते हुए बज्रबाहुने पूछा ! 

हैँ। !--सहपष॑**! अस्वीकारताकी वजद्द भी तो 
होती-कुछ !!--साले-साहिबने आवश्यकतासे अधिक 
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दृढ-स्वरमें उत्तर दिया ! जैसे उन्हें इच्छित-विजय प्राप्त 
हुई दो । 

पलेकिन' * “!!--अस्फुट, भग्न-वाक्य बज्बाहुके 
मुँहसे निकला | श्रोर वह कुछ सोचने लगे! जैसे दृदयमें 
क्षीर-फेन उठ रहा हो, कुछु ठेस लगी दो ! मनो-वेदना- 
ने मुखाकृति पर व्याघात किया ! 

लेकिन: * -.लैकिन महाराज विवेकशील हैं ! 
वृद्ध-पुरुष हैं! उन्होंने बहुत ज़माना देखा हे! वे 
मर्यादा नहीं उलड्ड सकते ---उदय सुन्दरने अपने 
पक्षकी मज़बूती सामने रखी ! मगर इसने बज्जयाहुके 
सनहरे-स्वप्लोंका ध्यंश कर दिया | वह तिलमिला उठे ! 
'तो" **? तो बिदा होगी द्वी ?: - लेकिन यह तो 
मेरे लिए अन्याय है ! मेरी कोमल-भावनाओं का हनन 
है ! मेरी जीवन-पदेली का निरादर है! मोत है, सरासर 
मौत ! नहीं, में एक क्षण भी एकाकी-जीवन बितानेके 
लिए समर्थ नहीं ! '--बज्रबाहुके उत्तेजित-हृदयसे प्रगट 
हुआ ! 

उदयसुन्दर खिलखिलाकर हँस पड़ा ! उसकी 
हँसीमें व्यंग था ! उपेक्षा थी !! ओर थी चुभने वाली 
कसक !!! 

“- खूब ! तो कया कोजिएगा (--इद्धि-पितामह- 
की आशा भंग * *”-...हँसी पर काबू करते हुए साले- 
साहिब ने फ़र्माया ! 

अवाक ! 

छ्षण-भर पूण शान्ति !! 

फिर-- 

“कदापि नहीं: - |? 

धतब* न न? १ 

के भी साथ चलूंगा ***!! 

एं.! आपभी साथ चलेंगे--क्या मतलब -- 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 
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. क्या मेरी बहिन के साथ-साथ आपकी भी बिदा 


होगी: * *१- *०-.साश्चयं, विस्फारित-नेत्रों से राजकुमार- 
की ओर देखते हुए उदयसुन्दरने कहा ! 

“हां! में भी 'उसके” साथ ही चलंगा !*** 
विदा: **! बिंदा टल नहीं सकती, में बगैर उसके रह नहीं 
सकता ! और उपाय नहीं !?- उदास-चित्त, गंभीरता- 
पृवेक बज्रवाहु बोले । 

४ वाह [ अरे, ज़रा सोचिये तो इसमें आपका 
कितना अपयश होगा ?--लोगोंकौ आपके लिए. कसी 
धारणा बनेगी 7--दूपित ही, न ! * फिर लाभ क्या !- 
दो-दिन बाद भी तो आप आ सकते हैं !...”! उदय 
मुन्दरने दलील पेश की | 

मौन ! शोक-शील, चिन्ता-पूर्ण भुद्रा ! फिर 
बाप्पाकुलित-करठ से वह बोले--'दा-दिन. ..! ओफ़ ! 
दो-दिन ! मैंने कह न, में उसके बिना क्षण-भर भी 
नहीं रह सकता !, . .समभते नहीं उदयसुन्दर ! लोग 
कहेंगे, जो उनका मन कहेगा ! और में करूँगा, जो 
मेरे मनकी होगी | मन, ग्रुलामका भी ख्वतंत्र 
होता है |? 

पतो श्रन्तिम निरणंय, . .!” 

'यद्दी कि में भी साथ-साथ चलुंगा! ज्योत्स्नासे 
शशि जुदा रद्द नहीं सकता !? 

आपकी इच्छा ! 

>< >< )< 
तरुण-हृदयोंमे सदा बसनन्‍्त रहता हैं। लेकिन 
बसुन्धरा एक वष बाद अपने वक्षस्थल पर उसे फलते- 
फूलते देखती है । 

कितना मनोमुग्धकर था मधु-आझतुका शुभागमन ! 
प्रकृति-सुन्दरीने जेसे किसी अजात्‌-लोककी सुपमा- 
का चित्रण किया हो । चतुर्दिक नेतन्न-प्रिय सौन्दय 
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ब्रिखरा हुआ था। लगता था--बनस्पति-बाला रूप 
प्रतियोगिताके लिये साज-श्रंगार युक्त खड़ी है ! 

रंग-विरंगे फूलों, हरी-हरी दूब भौर कुहु-बादिनी- 
कोयलों; शुकों द्वारा वह पावंतीय-उपबन रमणीकता- 
की सीमा बना हुआ था ! धवलित-निर्भारोंका निनाद, 
विचित्र प्रकारके संगीतका सूजन कर रहा था ! 
सोरभित-मलय-समीर सरस-हृदयोंमें मादकता का 
उत्पादन कर रही थी !. . चराचर, जैसे सभी सौन्दय- 
मदिरा पी, उन्मत्त हो रहे थे ! 

ओर तभी -. 

उपवन के प्रबल-आकषणने पथ पर जाते हुए. 
युवकोंका ध्यान अपनी ओर खींचा। वह रुक गये |. . . 
उतरे | 


“इतनी रमणीक यह कौन-सी जगह है ??-- बन्न- 
बाहुने उपबन को भर नज़र देखते हुए कह्म ! 

धसन्त-गिरि-शेल !! . उदयसुन्दरने उत्तर दिया । 

'कुछ देर यहाँ विश्राम किया जाए. तो क्‍या 
हानि !!-राजकुमारके सरस-मनसे निकला | 

'कुछ नहीं !!, . .--और तभी उदय सुन्दर भगिनी- 
मनोदयाके बेठनेके लिये स्थानकी व्यवस्थामें लगा। 

राजकुमार--बज़बाहु लता-मण्डपोंकी शोभा निर- 
खते, आगे बढ़े ! 

हृदय आनन्दस उन्मत्त हो रहा था । 

अही ! कितने सुद्दावने वह श्राप्त-बृत्ष १-- यह 
कर्शिकार--जातिके, और यह *“--अग्निकी तरह 


दहकते हुए. कुसुम वाले--रौद्र जाति के बृक्ष ?* * बाद 


कितने प्रकारके पादप समुदाय मण्डित हैं--यह उद्यान 
कैसी मनोदह्ाारी शोभा है-यहां शरीरकों कैसी आन-्द- 
बर्धक वायु लगती है--जेसे विरद्दीकी प्रिया-मिलन ! 
'“"'कोकिलोंका मधुर-रव कसा प्रिय माल्लुम देता है 
जैसे समरांगण में विजय-सन्देश ! 

“और वह-*“-वह क्‍या है, भग्न द्रम या 
पाषाणु-स्तम्भ !* * “उस लता मण्डपके उधर *** 

कुमारका द्वदय दृषसे प्लाबवित द्वो रहा था! 
कल्पना-प्रांगश में कोतुदल, जिज्ञासा, और प्रमोद मिल 
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कर खेल रहे थे। वह भपने “झापे” को भूले जारदे थे। 
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--और आगे बढ़ गए | 

“-हँय! यह पाएाशणु-स्तम्भ नहीं? पाषाणु-बत, 
स्थिर, कायोत्सगं-घारी ऋषि राज हैं !!-. सहसा कुमार- 
के मुखसे प्रकट हुआ । वह सर्मापमें उनके सन्मुख 
खड़े दो, दर्शन करने लगे ! मनकी विचार-धारा दूसरी 
दिशाकी ओर बहने लगी -- 


“धन्य ! योगीश्वर ! निसप्रही, मोक्षाभिलाषी ! 
' * कितना पत्रित्र, कितना आदर्श, और कितना अनु- 
करणीय जीवन दै--इनका ! इन्हींका जीवन, जीवन 
कहलानेका अधिकारी हो सकता है। वासना रहित, 
राग-द्वेश-वर्जित परोपकार, और भ्रात्म-आराधना पूर्ण ! 
यथार्थ सुख पथके पथिक ! मुक्ति-मन्दिरके निकट ! 
इन्द्रिय-विकार विजयी !*** 

“उहु ! कितना सौम्य हैं मुख मण्डल, क्षीण शरीर 
होने पर भी तपोबलकी केसी प्रखर-दीमति विराज रही 
है? जेसे शशि ब्रिम्बसे सौम्य, सुखद काँति! केसी 
अलौकिक अजेय शक्ति उपार्जन की है--कि “बसन्त! 
की मधुर बेला भी परास्त हो रही हे ! बहदी नासाग्र भाग 
पर दृष्टि ! वही अचल बेराग्य पूण, दिगम्बर पवित्र 
वेष [०५१ 

बज्रयाहुकी सरस दृष्टिमें परिव्तनका नाठय 
आरम्भ हुआ | वह निर्निमेष देखते-भर रह गये ! 
हृदय में महत्भावनाएं, तरगित होने लगीं | 


ध्यदि मैं इस वेषको स्वीकार कर लं:-“--क्‍या 
विपयान्वित द्वृदय पवित्र न बन जाएगा (*-अव्रश्य ! 
ओफ ! मैंने जीवनके इतने अमूल्य दिन व्यर्थ गँवा 
दिये ! घिक्‌ मेरी दूषित बुद्धिको! पर अब भी मैं 
अपनी दुखद मूलको, आत्म-चिन्तनके मार्ग पर लगा 
कर सुधार सकता हूँ | *'जो हुआ, वह हुआ !**” 

कुमारकी चश्नल दृष्ठि जेसे कील दी गई हो । वह 
मंत्र मुग्धकी तरह ज्यों के त्यों खड़े देखते रहे | हृदय- 
में विचारोंके ज्वार भाटे आ रहे ये। लेकिन वह 
क्षशिक न थे, स्थायित्व उनके खाथ था | वह सोचने 
लगे -- 
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“* नं बासनाओंका गुलाम, विषय-शैल्यक्े शिखर 
पर सो रहा था-- एकदम तन्मय, अचेत ! अ्रगर चेत 
न हुआ होता, तो: **!--- निश्चय था स्वाभाविक 
था कि रसातलमें पतनके महान-दुखको प्राप्त होता ! 
शोर तब * «**“**«» * «* “? 

क्या मुनी होनेके विचारमे हैं- आप ?! धूमकर 
कुमारने दृष्टि फेरी तो -- उदय सुन्दर विचारोंका 
चेत्र सीमित ! बन्रबाहुने गम्भीरता पूर्वक मुस्करा 
भर दिया | 
उदयसुन्दर हँसता रहा ! जैसे उसकी हँसी में--.- 
लोकलाजकी परबांह न करने वाले कामी, तपोधन- 
योगीश को देख रहे हैं, खुब--यद्द भाव हों ! 

साले साहिबने व्यंग तो तीखा किया, शायद श्रपने 
दिलकी बुकाई | लेकिन बहिनोई साहबको वह चुभा 
भी नहीं ! वह उसी तरह हँसते हुए बोले --“बात तो 
ठीक पकड़ी ! यही तो मेरे मनमें थी ! लेकिन अब यह 
तो कहद्दो, तुम्हारे मन में क्‍या है ?**“ 

धमेरे मनमें '?-अगर तम मुनी होओगे, तो 
मुके क्या ?--मैं भी हो जाऊँगा ! में तुम-सा थो़े हूं ! 
तुम अपनी कहो ? - 

--उदयसून्दरने फिर भी अपनी ठिेली न छोड़ी ! 
उसे था विश्वास, ऐसा सरस-जीवन बिताने वालेके 
यह उद्गार-महज़ हँसी हैं! और हँसीम॑ जो कहा 
जाय--सब ग़लत ! फिर वह पीछे हट तो क्यों ? 

पतो बस, यह तो अब यों ही रही ! विरक्त-जीवन 
महान-वस्तु हे ! आत्मिक-सुखका साधन है! और विपया- 
भिलापा है--न रकका रास्ता !?--.वीर बच्रबाहुने वस्त्रा- 
भूषण परित्याग करते हुए, विवेक पूण, दृढ़-स्वरमें 
कहा ! ह 

उदयसुन्दर आश्चर्य-चकित ! 

यह हुआ क्या ?--यह हँसी थी या यथाथ-बस्तु ! 
2 

रो पड़ा वह ! ज॑से हँसीका साथी आ पहुँचा हो ! 
या हो दँसीका प्रायश्चित्त !!! 

“उदयसुन्दर ! राते हो १-.किसलिए: * *! संयोग- 
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बियोग दोनों पास-पास रहते हैं| जो जन्मता है, वह 
मरता अवश्य है । फिर किसका मोह ?---कैसा प्रेम. . .! 
यही तो सं सार है! अस्थिर-संसार !! त्याज्य-सँसार ![!!. . .! 

क्षण-भर के लिये बज्रबाहुका विरक्त-कण्ठ रुका | 
उदय सुन्दर रोता रहा ! वह बोले---'मत रोओ्रो ! रोना 
उपाय नहीं, कायरता है ! रोना आता हें; इसलिए 
रोते हो ! यह नहीं सोचते--रोनेछझा उत्पाद कहांसे 
हुआ ! उसे ही नाश न कर दो !.. .यद तुम्दारी हँसी 
नहीं थी, मेरे लिए. उपकार था। आदशं-हँसी थी! 
धमभे सुखकी ओर अग्रसर करना था। वह हुआ, 
मेरा जीवन सफलतासे पूर्ण हुआ ।! 

. और बह दिगम्बर-वेष रख, तपानिधि महाराज 
गुणसागरसे स्वर्गापवर्ग-दायिनी भगवती-दीक्षाकी याचना 
करने लगे | 

उदयमुन्दरका रुदन सीमा लाइने लगा ! राज- 
कुमारी मनोंदया भी आ पहुँचीं ! 

>< )< >< 


कुछ समय बाद-- 

राजकुमार बज्र्बाहु ओर उदयसन्दर दोनो वंद- 
नौय-साधुके रूपमें विराजमान थे ! बह्दी विश्वपूज्य दिग- 
म्बरवेश ! शान्तिमय मुखाकृति !! और वासना-शून्य 
हृदय (|! 

पति और भाता दोनोंके प्रेमसे वश्चिता--मनोदय!- 
ने अपना कतंव्य सोचा | एक आदर्श-नारीका ध्येय 
विचारा (- 


मात्र श्वेत-साईसे सशोमित श्रार्यिकाके रूपमें थी! 

बसन्तकी मधुरिम बयार अब भी बह रही थी! 
कोकिलोंकी कूकसे उद्यान अब भी मुखरित हो रहा था ! 
फ्लों-पल्‍्लबोंकी छुटा अब भी बसी ही थी ! 

लेकिन ०७:5७: ४: ६ कब 

लेकिन अब किसीका ध्यान उस पर न था ! कोई 
उन्हें निरख कर प्रसन्न होने वाला न था ! जेसे उन 
सबका आकषण, सारी शोभा नष्ट द्ोगई दो ! 

एक महान-परियतंन ![**“** 
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१०९... 
जप 
॥। 
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फल्यापरुघः 


झ्राचाय हेमचनद्र 





[ ले० --श्री  र्तनलाल संघवी न्यायरती्थ, विशार्द ] 
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( क्रमागत ) 


व्याकरणका सम्मान 


हा जाता है कि जब शआचायंश्रीने यह व्याक 
रण समाप्त कर लिया तो राजा अत्यन्त प्रसन्न- 


ताके साथ समारोह पूर्वक उस ग्रन्थराजकी अपने खुदकी स 
बारीवाले हाथी पर रखबाकर दर्ब! रमं लाया। हाथी पर 
दोनों ओर दो खस्त्रियें श्वेत चामर उड़ाती थीं और ग्रन्थ 
पर श्वेत-छुत्र द्वारा छाया कर रक्‍्खी थी । राज्य-सभामें 
विद्वानों द्वारा उसका पाठ कराया गया ओर ग्रन्थकी 
विधिवत्‌ पूजा करके प्रतिष्ठा पृ्वंकक राजकीय सरस्वती 
भरण्डारमं उसकी स्थापना की गई | उस समय किसी 
कविने अपने उद्गार भी इस प्रकार प्रकट किये शै:--- 
भूतः संवृय्यु पाणिनि अलपितं, कातन्त्रकंधा बुथा । 
मा कार्षी: कठुशाकटायनवच: , क्षद्रेण चा-द्रेश किम | 
कि. कंठाभरणादिभिवंठरयस्यात्मानमन्येरपि । 

श्र॒यन्ते यदि तावदर्थमघुरा:, श्रीसिद्हेमोक्तय: ॥ 


अर्थात्‌ू--ह भ $ ! जहां तक श्रीसिद्धिदेम-व्याकर ण- 
की अथमधुरमय उक्तियां सुननेम॑ आती हैं; वहां तक 
पाणिनि ( व्याकरण ) के प्रलापकों बन्द रख । कातन्त्र 
( शिवशर्मा कृत ) व्याकरणरूपी कंथाको व्यर्थ समझ। 
शाकटायन व्याकरण के कटुबचनोंको मत बोल । क्षद्र 
चांद्र ( चन्द्रगोत्री बौद्धकृत ) व्याकरण तो किस काम 
की ? इसी प्रकार कंठाभरण आदि श्रन्य व्याकरणोंके 
द्वारा अपने आपको क्‍यों बठर ( कलुषित ) करता है ! 
अर्थात्‌, केवल सरस शब्दमय, लालित्यपदपूर्ण, काव्य- 
तुल्यमधुर सिद्धदमव्याकरण दी सर्वश्रेष्ठ और सुन्दर है। 
अब पाठक स्वयं कल्मना कर सकते हैं कि कलिकाल 
सवश आचाय दमचन्द्रका जनसमाजके प्रतिभाशाली 
आच यो; समर्थ विद्वानों, सुयोग्य लेखकों और सुपृज्य 
प्रभावक महात्माश्रोंमे कितना ऊँचा, कितना गौरवमय 
और कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है ? यदि हम ऐसे 
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आचायश्रीजीको “जिन-शासन-प्रणंता” जैसी उपाधिसे 
विभूषित कर तो भी श्रपेक्षा विशेषसे यह अत्युक्तिपूर्ण 
नहीं समझा जाना चाहिये | 


जयसिंहके अन्य संस्मरण 
कहा जाता है कि कुछ द्वंधी ब्राह्मणोंने राजा और 
आचायश्रीके परस्परमें फूट उत्पन्न करानेका प्रबल प्रयत्न 
किया | किन्तु वे असफल रहे | ब्राह्मणोंने राजासे कहा 
कि हे राजन ! महर्षि वेद-व्यास कृत महाभारतमें तो लि- 
खा है कि पांडव शेवदीक्षासे दीक्षित होकर हिमालय गये 
थे। ओर आचार्य हेमचन्द्र कहते हैं कि जेन-दीक्षा ग्रहण 
करके वे मोक्ष में गये हैं। यह परस्पर विरोधी ब्रात 
केसी ! आचारयंश्रीने तत्काल उत्तर दिया कि जन 
पांडब और थे एज महाभारतीय पांडव दूधरे थे। 
विभिन्न कालमें अनेक पांडव द्वांगये हैं | इसका प्रमाण 
महाभारतमें इस प्रकार है; ... 
अत्र भीष्मशतं दरधं, पॉडवानाम शतत्रयम्‌ | 
द्रोणाचारयसहस' तु, कर्ंसंख्या न विद्यते ॥ 
इस प्रकार मदह्याभारतीय प्रमाण पर वे सब ब्राह्मण 
परिडत लज्जित हुए ओर क्षमा मांगी । एकबार राजा 
ने आचायभ्रीसे प्रश्न पूछा कि मद्ाराज संसारमें सत्य 
धर्म कोनसा है ! महाराजने उत्तर दिया किः--- 
तिरोधीयत दर्भादिभियंथा दिव्यं तदौषधम्‌ । 
तथाउमुष्मिन्‌ युगे सत्यो धो धर्मान्तरेन प ॥ 
परं समग्र धर्मांणा सेवनात्‌ कस्यचित्‌ क्यचित्‌ | 
जायते शुद्धधर्माप्तिः दर्भछन्‍नौबधाप्तिवत्‌ ॥ 
अर्थात्‌--हे राजन्‌ ! जिस प्रकार दिव्य औषधि दर्भ 
भादि घासमें ढेँकी रहती है। बेसे ही इस युगमें भी 
सत्य धर्म अन्य धर्मोंसे ढँका हुआ है। किन्तु जिस 
प्रकार सब घासका अनुसंधान करनेसे दिव्य औषधि 
मिल जाती है । बेसे-ही सब धर्मोका अध्ययन, मनन 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 
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और परिचयसे वास्तविक धर्मकी भी प्राप्ति हो जाती 
है। अतः सब धर्मोका अध्ययन परिचयादि करना 
चाहिये । राजा आचार्यश्रीके मुखसे धमं-गवेषणाके 
लिये इस प्रकारके निष्पक्षपात बाले सुन्दर विचार सुन- 
कर अत्यन्त प्रसज्ञ हुआ । राजा आचारयश्रीके इसी 
प्रकारके अन्य आदर्श विचारों और भाव-पूर्ण व्याख्यानों- 
से प्रभावान्त्रित द्दोकर पूरी तरहसे जेन-धर्मानुरागी हो 
गया था | सिद्धराजने महाराज साहबके साथ विशाल 
संघको लेकर सोमनाथ, गिरनार और श्रजय आदि 
जैसे स्थानोंकी तीर्थ-यात्रा भी की थी। आचार्य हेम- 
चन्द्रके विचारोंसे पता चलता है कि वे सब-धम समभाव 
बाले, उदार ओर निष्पक्षपाती मनस्वी महा-पुरुष थे। 
यही कारण है कि वे सोमनाथ जैन अजेन मन्दिरमें भी 
राजाके साथ गये और मधुर-कण्ठमे उदार-दृष्टि-पूवंक 
इस प्रकार स्तुति कीः-- 

यत्र तत समये यथा तथा; 

योउठसि सोडस अभिषया यया तया । 

बींतदोप कलुषः सचेतू भवान्‌ ; 

एक एच भगघन / नमोस्तु ते ॥ 

भव बीजांकुर जनना; 

रागादाः क्षयमुपागता यस्य | 

बह्मा वा विष्णुवा हरो जिनो वा; 

नमस्तस्मे ॥ इत्यादि इत्यादि ॥ 

सिद्धराज जयसिंहने एक “रामबिहार” नामक 
जेन-मन्दिर पाटणमें और दूसरा २४ जिन प्रतिमावाला 
“सिद्ध विहार” नामक जेन-मन्दिर सिद्धपुरमें बनाया 
था । राजा शव द्वोता हुआ भी पूरी तरहसे जेन-धर्मानु- 
रागी और आचाय॑ हेमचन्द्रका परम भक्त एवं अनन्य 
श्रद्धालु बन गया था । सिद्धराजने विक्रम ११५१ से ११९९ 
तक राज्य किया और ११९९ में देवगतिको प्रास हुआ | 


वषे २, किरण ४ | 
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कुमारपालसे भेट और उसकी कूतज्ञता 


सिंद्धराज जयर्सिंदर्की मृत्युके पश्चात्‌ आचायश्री 
गुजरातके विभिन्न प्रदेशोंका अपने पादपड्डुज़ों द्वारा 
पवित्र करने लगे । एक दिन उनकी और भावी गुजरात- 
नरेंश कुमारपालकी भंटद्दागई। सामुद्रिक श्रेष्ठ लक्षणों - 
के आधारसे आचायश्रीन उसका यथोचित आदर 
सक्तार किया और फरमाया कि “आजसे सात वर्ष पश्चात्‌ 
अमुक दिन और अमुक घड़ीमें तुम्हारा राज्याभिषक 
होगा |” 

अन्तमं यह बात सत्य प्रमाणित हुई और संबत्‌ 
११९९ में ५० वर्षकी आयुम कुमारपाल पाट्शको 
राज्यगद्दीका अधिकार्रा हुआ | जनताने और राज्याधि 
कारियोंन परम उल्लासके साथ उसका राज्याभिषेक 
किया; एवं अपना शारुक स्वीकार किया । राजा कुमार- 
पालने राज्यामिषक होतेही तत्काल आचारयंश्रीकों कृत 
शतापूबंक स्मरण क्रिया | आचाय॑ हेमचन्द भी राजाका 
बनतिको स्वीकारकर पाट्णमे पधारे | राजाने श्रत्यन्त 
आदर सत्कार किया और अपना राज्य, बभव, सर्म्पक्ति 
सब कुछ इस कृतज् ओर गुरुभत्त राजाने आचायतश्री- 
के चरणोंम॑ समपंण कर दी । 

राजा पूरी तरहस हमचन्दसूरिको श्रपना गुरु मानने 
लगा और विक्रम संबत्‌ १२१६ की मागर्शाप शुक्ला 
द्वितीयाको प्रगट रूपसे सम्यक्त्वकी झोर श्रावक ब्रतकी 
दीक्षा लेली। राज;के हृदब्रती श्रावक बन जानेपर 
आचारयंश्रीने 'परमाहत” नामक सुन्दर और विशिष्ट- 
भावद्योतक पदर्वासे उसे विभूषत किया । भ्म प्रेमके 
प्रस्तावसे परमाहंत क्रुमारपालके राज्यकी सीमा भी बहुत 
विस्तृत होगई थी | श्राचाय हमचन्दने “मद्दावी२-चरित्र? 
.. में कुमारपालके राज्यकी सीमा उत्तरमें तुर्किस्तान, पूब॑में 


आचाय॑ हेमचन्द्र ०७ ' 


गड्जानदी, दक्षिणमें विंध्याचल, और पश्चिममें समुद्र-- 
पर्यत बतलाई है | द 

परमाहेत कुमारपालके धम-कार्य 

नरबार कुमारपालने अपने सम्पूर्ण राज्यमें निम्न- 
लिखित तीन भ्राज्ञाओंका पूरी तरहसे पालन करानेके 
लिये प्रभावशाली हुक्म जारी कर दिया था जिसका कि 
अक्षरशः: सम्पूर्ण राज्य म॑ पालन किया गयाः-- 
(१) प्राणी मात्रका वध बन्द किया जावे और सभी जीबों- 
को अभयदान दिय. जाय। (२) मानव-जीवनको नष्ट करने 
वाले दुव्यंसन-द्यत, मांस, मद्य, शिकार आदि अकार्य 
सर्वथा नहीं किये जायें । (३) दीघंतपस्वी भगवान्‌ महा- 
वीर स्वामीकी पित्र आजशाओंका पालन और सत्य- 


धमका प्रचार किया जावे | 

परमाहंतकुमार प,लने 'अमारि पडह? श्र्थात्‌ पूर्ण 
अभयदानकी जयघोपणा अपने सम्पूर्ण और विस्तृत 
राज्य में करवादी थी। राजकुल देवी कंटके श्वरीक] जो 
हिंसामय बलिदान दिया जाता था, वह तक बन्द करवा 
दिया गया था । इस प्रकार आचाय देमचन्द्रने इस कलि- 
युग तकमें भी जंन-धर्का पुनः महान प्रभाव स्थापित कर 
के जेन-धमंकी असाधारण सेवा की है | विस्तृत राज्यकी 
शासन-प्रणाली पर ज॑न-धर्मका प्रेममय नियंत्रण रथापित 
करके हमारे चम्त्रि-नायक निश्चयद्दी 'जेन-शासन प्रणेता! 
की पंक्तिमं जा बिराज हैं।._ 

मद्दागज कुमारपालने शअ्पनी स्मृतिके लिए “कुमार 
बिहार” नामक अत्युद्चकोटिका अतिभव्य जैनमन्दिर 
बनवाया था। जोक ७२ जिनालयंसि परिवेष्टित था। 
तारड्ाजी परत पर भी अजितनाथजीका मद्दान सुन्दर 
मन्दिर बनवाया था । कुमारपालका यह आंतरिक 
विश्वास था कि में श्रजितनाथजीकी कृपासे ही प्रत्येक 
कार्यमं विजयी होता हूँ। धर्मात्मा कुमारपालने अनेक 
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मन्दिर, तालाब, धमंशाला, पुस्तकालयभण्डार और 
उपाश्रय आदिका निर्माण कराया था। कहा जाता है कि 
अपने जीवनमें कुमारपालका दैनिक कार्य क्रम भी आदर्श 
और नियमित था । मुनिदर्शन, सामायिक श्रादि धर्म 
क्राय भी प्रतिदिन किया करता था | इस सम्बन्धी विस्तृत 
और प्रामाणिक विवरण सोमप्रभाचाय विरचित “क्रुमार- 
पालप्रतियोध” नामक ग्रन्थ जाना जासकता हैं । विस्तार 
भयसे अधिक लिखनेम असमथंता हैं | यह सब प्रताप 
आचारय॑ हेमचन्द्रका ही है | इस प्रकार श्रनेक दृश्यों 
से आचाय॑ हेमचन्द्र महान प्रभावक, अद्वितीय मेधावी 
ओर असाधारण महापुरुष हैं | इनका साहित्यिक-जीवन 
जितना श्रेष्ठ और उज्ज्वल है उतना ही कर्तव्य-मय 
जीवन भी प्रशस्त और आदर है । 
कुमारपालके संस्मरगा 

कुछ ब्राह्मण पंडित कुमारपालको हिन्दू-धम में पुनः 
दौज्ञित करनेके लिये अनेक प्रयत्न करने लगे । इन्द्र- 
जाल द्वारा कुमारपालको दिखाने लगे कि देखो ये तुम्हा- 
रेमाता-पिता और अन्य पू॑ज तुम्हारे कुलधर्मको छोड़ने- 
से दुःखी होरहे हैं और तुम्हें श्राप देरह हैं | इसपर 
आचाय॑ हेमचन्द्रने पुनः योग्य-विद्याके बलसे कुमारपाल 
को बतलाया कि देखो ये तुम्हारे पूबंज तुम्दारे द्वारा 
जेन-धम ग्रहण करनेसे ही सखी और सन्तुष्ट हैं। और 
तुम्हें कल्याणमय भावनाके साथ शुभाशीरद दे रहे हैं। 
इस प्रकार अनेक और हर प्रकारकी प्रवृत्तियोंसे विधर्मियों- 
द्वारा च्युत करनेका प्रबल प्रयत्न किया जाने पर भी 
कुमारपालको जेन-धमंम दृढ़ बनाये रखना केवल हमारे 
चरित्र-नायककी विशिष्ट प्रतिभाका हो फल था | एसी 
सामथ्य अन्य किसीमें होना असंभव नहीं तो कठिन 
अवश्य है | आचाय हेमच-द्र जब कुमारपालके साथ 
सोमनाथके मन्दिरमं गये तो वहां मह।देवजीके लिंगमेंसे 





एक सन्यासीका रूप प्रगटित किया और राजाकों अपनी 
विशिष्ट शक्तिका प्रामाणिक मूर्सिमंत विश्वास कराया । 
ऐसा कहा जाता है कि एक-दो युद्धके प्रसंग उपस्थित 
होने पर आचायश्री अपने विद्या-अलसे भमानव-संहारको 
टालनेके उद्दंश्यसे शत्र राजाकों कुमारपालकोी शरण 
मंलेआये थे । ५ 

एक बार काशीसे आये हुए, विश्वेश्वर नामक कवि- 
ने कुमारपालके समत्ष ही राज-सभाम॑ हेमचन्द्रश्रीके 
लिए व्यड्टात्मक ध्वनिसे कद्ा कि-- 

“धातु वो हेमगोपल: कम्बलं दंडमुद्वहम' 

अर्थात्‌-कम्बल ओर दंडा रखने वाला हेमगोपाल 
( गाय चराने वालेकी वेषभूशा बाला अतः ग्वालिया ) 
हमारी रक्षा करे | इस पर आचायश्रीने अविलग्ब उत्तर 
दिया कि 

“पड दर्शानपशुय्राम॑ चारयन्‌ जेनयोचर ।” 

अर्थात्‌-जै नघमंरूपी बाड़े में छः दशनरूपी पशु- 
समूहकों घेरकर रखने वाला ( ऐसा गोपाल-स्वरूप हेम- 
चन्द्र रक्षा करे )। इस पर सारी सभा प्रसन्न हो उठी और 
वह कवि लज्जित होगया। आचाये हेमचन्द्र की प्रत्यु- 
त्पन्नमतिसम्पन्न प्रतिभाका अनेक प्रकरणुोंमें से यह एक 
छोटासा किन्तु मार्मिक प्रमाण है | यह उनकी दक्षता, 
स्फूर्तिशीलता और ह्ाज़िर-जबाबीका एक सुन्दर उदा 
हरण है | है 

आचार्य हेमचन्द्रके प्रति परमाइत कुशरपालकी 
असाधारण श्रद्धा, अ्रनन्य भक्ति, अद्वितीय सम्मान 
और अलेोकिक अनुराग था | यदि लौकिक अलड्ढारिक 
भाषामें कहें तो इन दोनोंका सम्बन्ध “दो शरीर और 
एक जीववत्‌” था। इन दोनोंके अनेक उपदेशप्रद 
संस्मरण हैं; किन्तु स्थलसंकोचसे अधिक लिखनेमें अ्रस- 
मर्थता है। अधिक जाननेकी इच्छा रखनेवाले पाठक 
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“क्रमारपालप्रतबाघ, प्रभावकचरित्र, प्रबन्धचिन्तामणि, 


प्रबन्धकोश, और उपदेशतरड्धिणी” आदि भ्रन्थोंसे 
जाननेकी कृपा करं। मद्दाराज कुमारपालका जन्म 
संवत्‌ ११४९ हे । राज्याभिषेक संवत्‌ ११९९ है और 
स्वगंबास संवत्‌ १२३० है | इस प्रकार लगभग ३१ वर्ष 
तक राज्य-शासन करके ८१ वर्षकी आयु आपका 
ध्वगंवास हुआ । 


हेमचन्द्रकी कृतियां--दों महाकाव्य 


अब आचाय दंमचन्द्र की साहित्यिक उत्कृष्ट कृतियाँ- 
का सिंहाबलोकन करना अ्रप्रासंगिक नहीं होगा । 
'पसद्धट्टम” व्याकर णके सभ्वन्धमं पहले लिखा जा चुका 
है | इसी व्याकरणमे आई हुई संस्कृत-शब्दर्साद्ध और 
प्राकृत शब्दसिद्धिका प्रयोगात्मक ज्ञान करानेके लिये 
“संस्कृतद्रबाश्रय” और प्राकृत-द्रयाश्रय नामक दो 
महाकाव्योंकी रचना की है। इन महाकाव्योंकि अ्रध्ययन- 
से विद्यार्थीकी व्याकरण ओर व्याकरणुके नियमका 
तथा काव्यमय शब्द कोपका भली भांति ज्ञान हंसकता 
हे। सिद्धहममं आई हुई शब्दसिद्धिका प्रयोगात्मक 
ज्ञान करनके लिए अत्यन्त परिश्रम करनेकी आवश्यकता 
नहीं । दोनों महाकाव्योंकी इंतहासकी दृष्टिस भी महान 
उपयोगिता है । क्योंकि संस्कृत महाकाव्यमं तो गुज- 
रातके राजनेतिक इतिद्ासमं प्रख्यात चालुक्य वंशका 
वर्णन तथा सिद्धराज जयसिंहके दिर्गवजयका विवेचन 
किया गया है। और प्राकृत मद्दाकाव्यम सोलड्ी वंशके 
ऐतिहासिक वणनके साथ-साथ महाराज कुमारपालका 
चरित्र भी बिस्तार-पूर्वंक लिखा गया है। इसीलिए, 
इसका अपरनाम “कुमारपाल-चरित्र” भी है। यह 
काव्य अ्रतिविचित्र और काव्य-चमत्कृतिका सुन्दर 
उदाहरण हेै। अतः गुजरातके प्रामाशिक इतिद्यास- 


आचारय॑ हेमचन्द्र 
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ग्रन्थोंमे इन कृतियोंका असाधारण और महत्वपूर्ण 
स्थान है । 


इन काव्योंकोी 'द्रयाश्रय” कहनेका तात्पय यह है 
कि एक तरफ तो कथा-बस्तुका निर्वाद व्यवस्थितरूपसे 
चलता है और दूमरी ओर “'सिद्धेम”? में आए हुए 
“प्रयोग” क्रमपृवक काव्यशेंलीसे व्यवह्ृत होते हुए. देखे 
जाते हैं । प्रकृत मद्गाकाव्यमें प्राकृत, शोरसेनी, मागधी 
पेशाची, चूलिकारपशाची और अपभू श इन छुः भाषा- 
ओके सुन्दर साहित्यक पद्म और व्याकरणगत नियमोंके 
आनुपूर्वीपूबंक उदाहरणोंका अभूतपूर्व सामंजस्य देखा 
जाता है | इसकी कथा-वस्तु “सोलंकी-बंश” बणन है। 
जो कि मृलराजसे प्रारंभ होकर कुमारपालके शासन- 
वर्णन तक चलती है । 

महाकविभद्िने भी “पाणिनी-व्याकर ण” में आई 
हुई शब्दसिद्धिकों समझानेके लिये रामायणकी कथा- 
बम्तु लेकर “भद्ठिकाव्य” की रचना की है । किन्तु एंति- 
हं।सिक दृष्टिसे उसका उतना मृल्य नहीं है; जितना कि 
हमचन्द्रके इन महाकाव्योका | क्‍योंकि भरष्टिकी कथा- 
वस्तु प्रागेतिद्ासिक-कालकी दोनेसे इतिहासकी वारत- 
विकताका निणय कराने में सवंधा अनुपयोगी है जबकि 
आचायंश्रीकी ये कृतियां गुजरात के मध्यकालीन 
इतिदासके स्व/जके लिये अनुपम साधनरूप हैं व्याकरण- 
की दृष्टिस भी दोनों काव्य उसस अ्रधिक श्रेष्ठ हैं। 
क्योंकि पाणिनी मं जिस क्रमसे शब्दसिद्धि आई है उस 
क्रमसे भट्टिकाव्यमंं उनका प्रयोग उदाइरण पूर्वक नहीं 
ममभाया गया है | जबकि श्रश्रिकृत कार्व्योंम॑ सिद्धहेमके 
क्रमका नहीं छोड़ा गया है । 


दानों काव्योंका परिमाण क्रमस र८र८ और 
४५०० श्लोक संग्न्या प्रमाण है। संम्कृत काव्य पर 





अभयतिलक गशणशिकी १७५७४ श्लोक प्रमाण टीका है| 
और प्राकृत काव्य पर पूूणकलश गणिकी ४२३० श्लोक 
प्रमाण टीका हैं | दोनों ही काव्य सर्टीकरूपसे बम्बई 


संस्कृत सीरीज द्वारा प्रकाशित होचुके हैं । 

कहा जाता है कि आचाय॑ देमचन्द्रने “सप्तसंधान 
मद्दाकाव्य? ओर “नाभेय-नेमिद्विसंधान”! महाकाव्यकी 
भी रचना की थी | किन्तु बतमानम उनकी अनुपलब्धि 
होने से नहीं कहा जा सकता हैं कि यह उक्ति कहां 
तक सत्य है । लेकिन दंमचन्द्रकी प्रतिभाकों देखते 
हुए, यह कल्पना सत्य प्रतीत होती है कि सप्तसंघान 
काव्य ओर द्विसंधान काव्यकी रचना करना उनकी 


शक्तिके बाहिरकी बात नहीं थी । 
चार कोष-प्रन्थ 

“व्याकरण ओर काव्य”? रूप ज्ञान-मन्दिरके 
स्वणं-कलश समान चार कोष ग्रन्थोंका भी 
आचाय दमचन्द्रने निर्माण किया है । प्रथम 
कोपका नाम “अभिधान-निन्तामणि”? है। यह 
छुः काण्डोंम विभाजित है | अमरकोपके समान होता 
हुआ भी इसमें उसकी अपेक्षा शब्द संख्या ड्योढीके 
लगभग है | यह मूल १५९१ श्लोक संख्या प्रमाण हे । 
इसपर दस हज़ार श्लोक प्रमाण स्वोपश टीका भी है 
दूसरा कोष “अनेकार्थ संग्रह” है | यह सात काणडोंमें 


विभाजित है | इसमे विश्वकोपके समान प्रत्येक शब्द के 
अधिकसे अधिक कितने अथ हंसकते हैं; यह बतलाया 
गया है। मूल १८२६ श्लोक प्रमाण है। इसपर भी 
६०३० श्लोक प्रमाण स्वोपशञ वृत्ति है। 
तीसरा कोश “देशीनाम माला” है। जो कि भाषा- 
विज्ञानकी दृश्सि श्रत्यन्त उपयोगी और उपादेय ग्रंथ 
है। जो शब्द संस्कृत-भाषाकी दृष्टिसि नतो तद्रूप हैं, 
न तद्भव हैं और न तत्सम हैं, वे देशी कहलाते हैं । 
भाषा-विकासका अध्ययन करने, नष्ट प्रायः तत्कालीन 
भाषाओ्रोंकी सीखने ओर प्रार्चीन भाषाओंके अबशिष्ट 
साहित्यका जीणुद्धार करनेकी दृप्टिसि यह कोप एक 
बहु मुल्य साधन है | आचायंश्रीकी यह कृतिभी विद्वानों- 
के लिये अ्रलंकार समान है| मूल ८४० श्लोक प्रमाण 
है | इसपर भी स्वापज्ञ रत्नावलि नामक ३४०० श्लोक 
के रूपम॑ एक 
जोकि २२५४ 


प्रमाण वुत्ति है । “शेप-नाममाला” 
परिशिष्टांशरूप कोप भी पाया जाता है; 
श्लोक प्रमाण कहा जाता है । 

चौथा कोष “निघरटु-शेष” है | जिसमे बनस्पतिके 
नाम भेदादि बतलाय गये हैं। यह आयुर्वेद-विज्ञान 
ओर ओपषधि-विज्ञानकी दृष्टिसि एक उपयोगी ओर लाभ: 
प्रद ग्रन्थ है। इससे आचारयश्रीकोी आयुर्वेद-शास्त्रमें 
भी अव्याहृतगति थी--ऐसा प्रतीत होता है | 

छुटवीं किरणमें समाप्त ) 





सुभा।षित 


दो बातनको भूल मत जो चाहत कल्याण । 
“नारायण” एक मौतकों दूजे श्रीभमगवान ॥ 
“कबिरा' नोब्त आरपनी दिन दस लेहु बजाय । 
यह पुर पद्टन यह गली बहुरि न देखो आय ॥। 
चाह गई चि.ता गई मनुओँ बेपरवाह । 
(जसक कछ्ू न चाहिये सो जन शाहःशाह ॥ 


पर-द्रोही परदार-रत पर-धन पर-अपवबाद । 
ते नर पामर पापमय देह घरें मनृुजाद ॥ 
जके घट समता नहीं ममता मगन स्दीव | 
रमता राम न जानही सो अ्रपराधी जीव ॥ 
राम रसिक अठ राम रस कहन सुननको दोंय | 
जब समाधि परगट भई तब दुविधा नहिं कोय ॥ 

-संकलित 
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की की॥ की ॥॥ ॥॥ ॥ ॥ ॥ 8 ॥॥॥ ॥ 0 ॥ | 


.. कथा कहानी 
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॥॥॥॥ 
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कल ले०--अयोध्याप्रसाद गोयलीय 
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(॥॥॥॥  ॥॥ै॥ ॥॥ ॥॥॥॥॥॥॥॥ ॥ | ॥ ॥ ॥ ॥॥॥ ॥ ॥॥॥| 


(६) 

ज्ञः बीर-केसरी राणा प्रताप जगलों और पव॑त- 
कन्द्राग्रोम भटकत फिरत थे, तब उनका एक 
भाट पेटकी ज्वालासे तंग आकर शहन्शाह प्रकबरके दर: 
बारमें पहुँचा और सिरकी पगड़ी बग्लमें छुपाकर फ़र्शी 
सलाम भकाया | अकबरने भाटकी यह उदस्डता देसी 
तो तमतमा उठा और रोपभरे स्वस्में पूछा- 'पगड़ी 
उतारकर मुजर देना जानता है कितना बड़ा अपराध 
है?? ! भाट अत्यन्त दीनतापूर्वक बोला---“अन्नदाता ! 
जानता तो सब कुछ हूं; मगर क्या करूं मजबूर हूं ? यह 
पगड़ी हिन्दुकुल भूषण राणा प्रतापकी दी हुई हैं, जब 
वे आपके सामने न कूके, तब उनकी दी हुई यह पगड़ी 
केसे कुका सकता था ! मेरा क्या हे; में हरा पेटकीा 
कुत्ता, जहां भी पेट भरनेकी आशा देखी, वहीं मान: 
अपमानकी चिन्ता न करके पहुँच गया। मगर जहां- 
पनाह' * “ ** !?? अकबरने सोचा, वह प्रताप कितना महान 
है, जिसके भाट तक शत्रके शरणागत होने पर भी उसके 

स्वाभिमान और मर्यादाकों अक्षुएण रखते हैं ! 


(७) 
ग़लाम-वंशीय नासिरुद्दीन महमूद बादशाह अत्यन्त 
सच्चरित्र और धमनिष्ठ था | आजीवन इसने राज-कोष- 
से एक भी पेसा न लेकर अपनी हस्त-लिखित पुस्तकों- 
से जीवन-निर्वाह क्रिया । भारतवर्षका इतना बड़ा बाद- 


शाह होने पर भी इसके एक ही पत्नी थी | परेलू कार्यों: 
के अलावा रसाई भी स्वयं वेगमको बनानी पड़ती थी। 
एकबार रसाई बनाते समय वेगमका हाथ जल गया तो 
उसने बादशाहसे कुछ दिनके लिये रसोई बनानेके लिए 
नोकरानी रख देनेकी प्रार्थना की। मगर बादशाहने 
यह कहकर बेगमकी प्रार्थना अ्रस्वीकार करदी कि - 
“धाज-कोप पर मेरा काई अधिकार नहीं है, वह तो 
प्रजाकी ओरसे मेरे पास केवल घरोहर मात्र है। और 
धरोहर में स अपने कार्योंम॑ व्यय करना श्रमानतमें ख़या 
नत है | बादशाह ते! क्‍या, प्रत्यक व्यक्तिकों स्वावलम्धी 
होना चाहिय । अपने कुटुम्बके भरण-पोपणके लिए स्वयं 
कमाना चाहिये। जो बादशाह स्वावलम्बी न द्वोगा, 
उसकी प्रजा भी अकमण्य होजायगी, अतः मैं राज-कोप- 
से एक पसा भी नहीं लेसकता और मेरी द्ाथकी कमाई 
मीमित है | उससे तम्दीं बताओ नौकरानी केसे रक्‍्खी 
जासकती है ?”” 


(८) 
पाण्डवॉका चिरशत्रु दुर्योधन जब किसी शन्र द्वारा 
बन्‍दी कर लिया गया, तब घमराज युधिष्टिर भ्रत्यन्त 
व्याकुल हो उठे। उन्होंने भीमसे दुर्योधनकों छुड़ा 
लानेका अनुराध किया । भीम युधिष्ठिरकी 'शाशाकी 
अवदहेलना करता हुआ बोला-“मैं और उस पापीको 
छुड्टा लाऊँ ! जिस अधमके कारण भ्राज हम दर-दरके 


३०२ 
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भिखारी और दाने-दानेक्रो मोहताज हैं, जिस पापात्मा- 
ने द्रोपदीका अपमान किया और जो हमारे जीवनके 
लिए. राहु बना हुआ है, उसी नारकीय कौड़े 
के प्रति इतनी मोद्द - ममता रखते हुए आपको 
कुछ ग्लानि नहीं होती धमंराज !” भीमके रोप भरे 
उत्तरसे धमेराज चुप द्वो रहे; किन्तु उनकी आन्तरिक- 
बेदना नेत्रोंकी राह पाकर मुँह पर अश्रु रूपमें लुद़क 
पड़ी ! अजुनने यह देखा तो लपककर गाण्डीव-धनुष 
उठाया और जाकर शत्रुकों युद्धेक लिए ललकार उसे 
पराजित करके दुर्योधनको बन्धनसे मुक्त कर दिया | तब 
धर्मराज भीमसे दँसकर बोले--भेया, हम आपसमें भले 
ही मतभेद और शत्रुता रखते हैं, कोरव १०० ओर दम 
पाण्डव ५४, बेशक जुदा-जुदा हैं | हम आपसमे लड़ेंगे, 
मरंगे, किन्तु किसी दूसरेके मुक़ाबिलेम॑ हम १०० या ४ 
नहीं, अपितु १०४ हैं। संसारकी दृष्टिमं भी हम भाई- 
भाई हैं। हममें से किसी एकका अपमान दमारे समूचे 
बंशका अपमान है, यह बात तुम नहीं, अजुन जानते हैं । 
युधिष्ठिरके इस व्यंगसे भीम मुँह लटकाकर रह गये। 
ह: ०.) ेल्‍ 
विश्व-विजेता सिकनदर जब  मृत्यु-शया पर 
पड़ा छुटपणा रह्दा था, तब उसकी मेने झुँघे हुए कण्ठ्से 
पूछा--“मेरे लाइले लाल ! अब में तुके कहाँ प.ऊँगी !” 
सिकन्दरने बूढ़ी मांको ढारस देनेकी नीयतसे कहद्दा 
“अम्मीजान ! सन्नहतीं वाले रोज़ मेरी क्ृत्र पर आना, 
बहां तुझे में अवेश्य मिलुंगा ।” मांकी मोहब्बत, बड़ी 
मुश्किलसे १७ रोज़ कलेजा थामकर ब्रेठी रही | आर्बिर 
१७वीं वाले दिन, रातके समय क़॒त्र पर गई। कुछ 
पाँवों की आहट पाकर बोली -- “कीन बेटा सिकन्दर !” 
आवाज़ आई “कौनसे सिकन्दरकों तलाश करती है?!” 


मांने कंद्दा--“दुनियाके शहन्शाह, अपने लख्ते-जिगर 


अनेकान्त 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वण सं० २४६४ 
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सिकन्दरकों, उसके सिवा और दूसरा सिकन्दर है कौन !” 
अट्टदास हुआ और वह पथरीली राहोंको ते करता हुआ, 
भयानक जंगलोंको चौरता फाइता परबंतोसे टकराकर 
बिलीन हो गया । धीमेसे क्रिसीने कहा --““अरी बावली 
केसा सिकनन्‍्दर ! किसका सिकन्दर ! कौनसा सिक- 
न्दर ! यहाँके तो ज़र्र ज़रम हज़ारों सिकन्दर मौजूद हैं !? 
वृद्धा मांकी मोहनिन्द्रा भग्न हुई । 

( १० ) 
चक्रवर्ती छुदखएड करके 
वृपभाचल पर्बत पर अपना नाम अंकित करने जब गये, 
तब उन्हें अभिमान हुआ कि, में दी एक ऐसा प्रथम 


भरत विजय 


चक्रवर्ती हूँ जिसका नाम पर्वत पर सबसे शिरोमणि 
होगा । किन्तु पर्बत पर पहुँचतेही उनका सारा गव॑खब 
होगया । जबत्र उन्होंने देखा कि यहां तो नाम लिखने 
तक को स्थान नहीं | न जाने कितने ओर पहले चक्र- 
बर्ता होकर यहां नाम लिख गये हैं। तब लाचारीको 
उन्हें एक नाम मिटाकर अपना नाम अंकित करना 
पड़ा। 
3.0) 

हज़रत अयूब मुसलमानोंके एक बहुत माने 
हुए वली हुए हैं। वे बड़े दयालु थे। उनके सीने- 
में ज़र्म हो गये थे ओर उनमें कीड़े पड़ गये थे । एक 
रोज़ आप मर्दानेमें एक स्थान पर खड़े हुए थे कि 
चन्द कीड़े ज़ख्मसे निकलकर ज़मीनपर गिर पढ़े। तब 
आपने वे कीड़े ज़मीनसे उठाकर दुबारा अपने ज़ख्ममें 
रग्ब लिये। लोगोंके पूछने पर हज़रतने फरममाया- 
कुदरतने इन कौड़ोंकी ख़्राक थद्दी दी है, अलदृदा 
होने पर मर जाएँगे | जब हम किसीमें जान नहीं डाल 
सकते, तब हमें उनकी जान लेनेका क्या इक हैं १? 
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बोद्ध तथा जेनधमं पर एक सरसरी नजर 
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> 00 अशरीरी जन्ममें भी विरोधकी धारा छुपी वालिग द्वाजाना साबितकर हिन्दूसमाजकों “पुत्र मित्र 

हुई दीखती है, यदि वेदिक ऋषि या वैदिक स- बदाचरेंत्‌” वाली उक्ति पर चलनेको वाध्य किया और 

अली को माननेवाले पा- 88०0० 220० 7८ 00020 00720 0076 05 40:00 5० 8०५ कई ३ इक हिन्दूसमा जकों अपने सामा 
शाक पहिनते हैं, ईैश्वरको इस लेखके लेखक वकीलसाहब एक प्रसिद्ध श्रजन 
मानते हैं ओर पशुबल & उविद्वान्‌ हैं, जो कि मध्यप्रदेश की साहित्यिक विद्वत्यरिपदके 
करते हैं, तो एक ओर मेम्बर भी हैं। थोड़ीसी प्रेरणाकों पाकर आपने जो 
ऐसे नग्न क्षपणकोंकी & यह लेख भेजनेकी कृपाकी है उसके लिए आप विशेष 
भी भारी संख्या है जो # धन्यवादके पात्र हैं। लेख परमसे सहज द्वी में यह जाना 


वस्त्र नहीं पहिनना चाहत 


जिक तथा धार्मिक संग- 
ठनमें आये हुए विकारोंको 
धो डालना पड़ा--पशु- 
हिंसासे मुख मोड़ना पढ़ा 
ओर जातियोंकी श्रसमा- 
जासकता है कि हमारे उदार-हृदय अजेन बन्धु जैन- # नताका दुर्ग भगवानके 
घमंका अध्ययन करनेके लिये भी कितना परिश्रम उठते 
हैं, कहां तक उसमें सफल होते हैं और उसके विषयमें 
कितना सुन्दर विचार रखते हैं। तुलनात्मक दृष्टिको 
लिए हुए. यह लेख अच्छा पढ़ने योग्य है। और इसके 
अन्तमें जेनियोंके तीन कतंव्योंकी ओर जो इशारा किया 
गया है बह ख़ास तौरसे जनियोंके ध्यान देनेकी वस्तु 
हैं | यदि हमारें जेनी भाई अपने उन करतंव्योंको पूरी 


मन्दिरके सामने ध्वंस हो- 
गया । वह विरोधका युग 
ग़तम हुए सेंकड़ों बर्ष 
बीत गये | जेनधर्म तथा 
बौद्धघमंकी उस कृपाको 
भी जो उद्दोंने सजीव हिन्दू 
जाति परकी, लम्बाकाल 


हैं, जगत्कत्ता इश्वरका 
अस्तित्व नहीं मानतें तथा 
हिंसाको गवारा नहीं करत 
ओर उसके विरोधमे 
अपनी आवाज़ उगते हैं | 
इन विरोधियों ने ही मालूम 
होता है आगे चलकर 
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सुसंस्कृत जेन और बौद्धों- है तरहसे पालन करें तो इसमें सन्देदद नहीं कि आजके £& होचुका,पर न हमने ही यह 

का रूप धारण किया है | वातावरणम जैन-धममके असंख्य प्रेमी पेदा होसकते हैं। सोचा कि इन उपकारी वि- 

इन दोनों धर्मोने हिन्दूधम काका, रोधियेंके अन्य रसिद्धान्तों- 
के प्रति कई अमर उप गर भी ल 

के प्रति कई अमर उपकार मा वंदबत कह ८ 0०4 ले की और भी लक्ष्य दिया 


किये हैं। हिन्दूमाजके इन दो भगगड़ेलू किन्तु जावे,शायद उनमें भी कहीं छुपा हुआ विरोधका अन्त करने 
सत्याग्रही पुत्रोंने अन्तर्म विरोध करते करते अपना वाला स्याद्वाद जैसा द्वीरी निकल आवे, और न 
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उन्होंने ही | विरोधी तो कहाँसे सोचनेमें प्रवत्त द्ोते, 
उन्हें तो संस्कृति-विध्यंसक एक और जातिसे भी संघष- 
में आना पड़ा, जिसके कारण उन्हें सभ्यता और संस्कृति 
की ही बात नहों, किन्तु अपने ग्रन्थों तकछो सुरक्षित 
रखनेके लिए ख़ास तहसख़ाने तेयार कराने पढ़े ! और 
उनकी वह्द मनोवृत्ति आ्राज भी सकड़ों अमूल्य ग्रन्थोंको 
हवा तक नहीं लगने देती; द्ालांकि आजका संसार इस 
सम्बन्धम उतना दुराग्रैदी नहीं है । आजका संसार शान- 
पिपासु है अथवा परस्परके आदान- प्रदानकों गुण सम- 
भने लगा है। वेसे भी भारतवर्षके इतिदासके खासे 
पहलूको तबदील करनेवाली इन जातियोंके इतिवृत्तिको 
अब उपेक्षित छोड़नेका फल होगा--भारतीय इतिहास- 
का भधूरा रहना, जो प्रगतिमें बहुत बाधा उपस्थित 
करेगा | सरसरी तौरसे देखा जावे तो इन धर्मंके अनु- 
रूप समय समय पर हिन्दूधमंमें क्रांति और सुधारकी 
धारा निकलती रही है | यदि जेन और बौद्धधर्मने जो 
कुछ किया वह ग़राब समझा जाने लायक है, तो प्रायः 
इसी तरहका बहुतसा काम मध्यकालीन भारतके सधारक 
साधु संतोंने भी किया हे--सिक्‍्खोंके गुरुओने किया, 
महाराष्ट्रके संतोंने किया और हमारे पास वाले युग्मे 
ऋ्रषि दयानन्दने भी किया है | हमने बहुतसी नाक भों 
सिकोड़ी; किन्तु अन्तर हमे कह देना पड़ा कि है क्रांति- 
कारी सुधारको ! तुम्हारे श्रप्रिय सत्यमें जो उपकार 
छिपा है वह भुलाया नहीं जा सकता भर विरोधके 
कारण हम तुम्हें मिटा देना उचित नहीं समभते । वह 
समय बहुत वर्षों पूष आचुका हे जबकि हमें इन क्रांति- 
कारी धर्मोसे बहुत समीपता प्राप्त कर लेनी चाहिये थी | 
जैनधमंमें हिन्दूधमंकरी तरह उनके खुदके २४ अवतार 
हैं, जो तीर्थंकर कहदे जाते हैं। बोद्धधममें भी गौतम 
बुद्धके पूव २३ और बुद्धोंका होना बतलाया जाता है । 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६५ . 
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जनधमंमें १४ कुलकरोंका होना भी पाया जाता. है, 
जिन्होंने कला-कौशल, ज्ञान विशान तथा सामय्रिक 
सिद्धान्तों आदिका प्रसार किया; और ये तीर्थकरोंसे पूर्व 
होचुके हैं । अंतिम कुलकरने दी प्रथम तीर्थंकरको 
जन्म दिया था| हिन्दूधमंके सतयुग, त्रेता, द्वापर, कल- 
युगके अनुसार कुलकरोंका युग भोग भूमिया सतयुग 
समभा जाता है, जिसके श्रन्तमें कर्मभूमि शुरू दोजाती 
है। तीर्थकरोंकी योग्यता श्रवतारों जेसी रहती है, पर वे 
सृष्टिकर्ता नहों माने जाते । 

अतिशयोंकी कमी न तो हिन्दूधार्मिक पुस्तकोंमें है 
और न जेंनधाभिक ग्रन्थोंम दी है। आयुका क्रम हज़ारों 
वर्षोका जिस तरहसे पल्‍ल्य और कोड़ा कोड़ी सागरके रूप- 
में हम जेमधम में पाते हैं, वसी द्वी हज़ारों वर्षोकी आयुका 
प्रमाण हिन्दुधमंकी पुस्तकोंमं भी पाया जाता है। अ्रह्टिसा- 
का सिद्धाँत जेन तथा बौद्ध धर्ममें प्रायः एकसा पाया 
जाता हे । परन्तु एकने अपने बादके कालमें श्रहिंसाको 
ईश्वरीय रूपमे अभिषिक्त क्रिया ओर दम यह भी समभने 
लगे कि जनधर्मकी भ्रहिंसा अश्रव्यवहार्य है तथा भार. 
तबर्षका पतन इस अहिंसाश्ृत्ति ही ने किया । दूसरे धर्ममें 
अहिंसाका नाम लेते हुए भी प्रायः किसी भी प्रा्णीको 
मनुप्यका पेट भरनेके लिए छोड़ा नहीं, तब भी आश्रय 
है कि इस अ्रहिंसाका पाठ पढ़ाने वाले किन्तु व्यवद्ारी 
टिसेक धर्मके अनुयायी भारतवर्षके बाहर चीन, जापान 
कोलम्बो, रंगून आदिम करोड़ोंकी संख्यामे अरब भी पाये 
जाते हैं, भौर शुरूसे आरख़ीरतक अभ्रद्टिसात्रतको पकड़े 
चले आने वाले और अ्रहिंसाकी वास्तविक वृत्तिमें उत्त- 
रोत्तर सक्रिय वृद्धि करते जाने वालोंकी समाज संख्या 
केवल ११ लाख रह गई दे ! भारतके बाहर तो हमारे 
दुर्भाग्यसे प्रायः है ही नहीं। हिंदूधमंम धमंके नामपर 
कौजाने वाली हिंसा या कर्मकाण्ढी हिंसाको तथा आपद्‌ 
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बौद्ध तथा जेनधर्म पर एक सरसरी नज़र 


३०४ 





धर्मकी हिंसाको बौद्ध तथा जैनधर्मोकी भांति पाप नहीं 
कहा गया है | पर जैनधम तथा बौद्ध धमकी कृपासे 
यह हिंसा भी बन्द होगई। जेनघमंकी विरोधी हिंसा 
कमंयोगकी हिंसासे मिलती जुलती है। देशकी विपत्तिको 
टालनेकी अथवा भ्राक्रमणकारियोंसे रक्षण करनेकी यह्द 
हिंसा ग्रहस्थोंके लिये शासत्रसम्मत है | फिरभी जैनघर्नि- 
योने बहुत समयसे इसे प्रोत्साहन देना प्रायः बन्द कर 
दिया हे | 

हिंदूसमाजकी वर्णव्यवस्था ग जेनधर्ममं पाई जाती 
हैँ ओर न बौद्धधममं ही | जन और बौद्धधमंके नाते 
इन दोनों धर्माम सामाजिक अधिकार समानतासे प्राप्त 
होते रहे हैं | »र जेन तथा बौद्ध समाजम प्रवेश हिंदू- 
धमके चारों बर्णोम से होता रहा है, किन्तु आज इस 
सम्बन्धमें अपर।धी जेनसमाज ही पाया जाता है, जो उसी 
मज़को स्वतः पुष्ट कर रहा है जिसकी दवाके रुपमें 
उसने यह अच्ठ हिन्दूसमाजके सामने विराट तथा सुन्दर 
रूपमं श्रन्तिम तीथकर भगवान महावीरके युगम पेश 
किया था। बसे तो भगवान आदिनाथके जन्मकालम 
ब्राह्यणोंक। छाट्कर शेष तीन वर्ण उपस्थित थे ही ओर 
उनके सुपृत्र सम्नाट भरतचक्रवर्तीने द्राह्मणवर्गंकी आव- 
श्यकता होने पर उसे भी कायम किया था, किन्तु वर्ण- 
शुद्धला भी धीरे धीरे ढीली पड़ती गई, जिसके कारण 
आ्राज जनसमाज वैश्यसमाजका पर्याय होगया, यद्याप 
जनता र्थकर क्षत्रिय वणके ये तथा बुद्ध भगवान भी क्षत्रिय 
बणके थे। 

आश्रम व्यवस्था मोटे रूपमें जनधर्म मानता हैं। 
भेद केवल इतना ही है कि वानप्रस्थ तथा सन्यास यह्दां 
सब वर्शोके लिए खुला हुआ हैं जबकि हिन्दूसमाजमें 
चतुर्थवणको वे प्रास नहीं ! बौद्धधरमें तो तृतीय आश्रम 
यानी वानप्रस्थकी कठोर तपस्या तथा यातना किसी भी 
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बौद्धके लिये नियत नहीं, किन्तु सन्‍्यासमें भी नग्नत्व 
द्वारा जेन समाजने जो उत्कृष्टता लादी वह बौद्धध्म 
में नहीं | 

हिन्दू धमंमें आत्माका परमात्माके अंग रूपमें जो 
अमरताका सिद्धान्त स्थापित किया गया है, वह जैन- 
धमंकों उस तरहसे मान्य नहीं, क्योंकि जेन-धमंने पर- 
मात्माको यानी किसीकी विश्वकर्ताके रूपमं माना ही 
नहीं-बौद्ध-धमंकी भी प्रायः यही घारणा है। जेन-सद्धांतमें 
जड प्रकृति तथा चैतन्य आत्मा अनादिसे इसीतरदह 
कमके चक्रमें बेंघेट्रए चले आरहे हैं | बौद्ध-धर्म आत्मा- 
को नित्य नहीं मानता | जैन-धर्मम कमको वस्तु रुपमें 
अर्थात्‌ उस 3|॥॥0+' रूपमें जिसे वे पुदूगल कद्दते हैं, 
माना है | द्वा्लाँकि हिन्दू-धर्ममं बसा नहीं। कि तु इस 
कर्मको भी जेन-घमम अर्थात्‌ सूक्ष्म माना है। कमंकी 
विवेचना ओर उनका संग्रह तथा नाशका वर्गीकरण 
जेन-धमंमे एक बड़ी सुन्दर वस्तु है । 

सनातन-धर्मके ईश्वरके समीपवर्ती जेन-धमके तीर्थ- 
कर हैं, जो आदशं-गुणो?स सुसज्ञत विशेष व्यक्ति कहे 
जाते हैं, और जिनतक पहुँचनेका प्रयास हरएक जेनीका 
परम-कतंव्य है । यद्दी धारणा बौद्ध-घमके महायानपंथकी 
है, जो भगवान बुद्धकों प्रायः ईश्वरके स्थानपर बिठलाता 


' है। जन तथा बौद्ध दानों धम ब्राह्मणत्वकी विशेषताके 


द्ामी नहीं | जनयेके कुल तीथथंकर क्षत्रिय वणके थे । 
भगवान्‌ बुद्ध भी इसी वर्णंके महद्ापुरुष थे । वेदको 
जिसतर हद हिन्दू-धरममें भगवानका वाक्य माना जाता 
है, उसतरहसे जैन-धर्म उसे माननेकों तैयार नहीं। 
उनके यहांके यदि कोई अमर वाक्य हो सकते हैं, ते 
वे उनके तीर्थंकरोंकी अंतिम अवस्थामे खिरनेवाली 
बाणीके वाक्य हैं, जिसे जेन-समाजमें वही सम्मान दे 
नो वेद-वाक्योंकों दिन्दु-धममें दै।द्वमारे श्रुगु, यज्जु ०, 
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अथव ०, तथा साम की तरद्द उनके प्रथमानुयोग, चरणा- 
नुयोग, करणानुयोग द्रव्यानुयोगके ग्रन्थोंमें बद्द वाणी 
संकलित कद्दी जाती है | मोक्ष तथा निर्वाणकी प्राप्ति 
कर्मोका क्षय दोजाने पर श्रौद्ध तथा जैन दोनों धर्म 
मानते हैं। बुद्ध भगवानने चारित्रके सम्बन्धर्म बहुत 
ज़्यादा ज़ोर दिया है| जैन-धम सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान, 
सम्यकचारित्र इन तीनोंपर एकसा ज़ोर देता है, जिसे 
रत्नन्नय कद्दा जाता है | धमं, बुद्ध तथा संघको यही स्थान 
बौद्ध-धर्म में प्रास हे । हिन्दू-धमंमें तो किसी एकके द्वारा 
भी मोक्ष प्रास हो सकता दे--चाहे वह केवल शान 


हो, चादे केवल कर्म या केवल बैराग्य या केबल 
भक्ति हो । 


हिन्दुओंके- धमंशास्र केबल संस्कृत भाषामें वा 
बादको दिंदीमें भी तेयार किये गये; किन्तु जेंनधर्मके 
प्राचीन ग्रन्थ श्रधमागधी प्राकृत भाषामें और बादकों 
संस्कृत तथा हिन्दी-भाषामें भी रच गये, जेन तथा बौद्ध 
दोनों धर्मोका यह उद्देश्य था कि धार्मिक विचारोंका 
प्रचार जनताकी बोलचालकी भाषामें द्वी होना चाहिये 
ओर इसलिये जेन-लेखकोंने प्राकृत तथा श्रन्य प्रान्तीय 
भाषाओंको साहित्यिक-दृष्टिसे बहुत मूल्यवान बना दिया । 
दक्षिण भारतकी तामिल,कनाड़ी आदि बहुत सी भापाश्रों के 
आदि ग्रन्थ तो जनाचार्योंके ही लिखे हुए, हैं। बोद्धोंने 
पाली भाषाको अपनाकर उसे ही उच्च- शखरपर पहुँचाया । 
भक्तिकालीन भारतम तथा बादके कालमें बना- 
रसीदास श्रादि जैसे कबियोंने हिन्दी-साहित्यके प्रति 
बड़ा उपकार किया है। आजकलके तो प्रायः सभी 
लेखक जन तथा बौद्ध साहित्य हिन्दी-भाषामें लिख रहे 
हैं। जेनियोंके भ्राजकलके दिसाबसे माने हुए इतिहास 
कालके पूबंके मद्दापुरुषों तथा उनकी कृतियोंको इतिहास 
अबतक माननेको तेयार नहीं | इस संबन्धमें कुछ हृद- 
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तक हिन्दू-धर्ंकी भी वही अवस्थ| दे जो जेन धर्म की । 
इसका कारण हे साहित्यिक अशानता। जिसके निमित्त 
कारण हैं बहुत दूरतक जेनी ही, जो अपने बहुतसे अमूल्य 
ग्रन्थों को श्रब्तक भी समाजके सामने नहीं रख सके । 
एक समय था जब पाश्चात्य विद्वान लेथब्रिज ( [,९॥॥ 
िलंवेए्ू० ) तथा एलफिन्सटन ( 0]|॥॥80॥6 ) 
जैसे विद्वान जैनधमंको छुटवीं शताब्दी में पेदा हुआ 
बतलाते थे, बिलसन (११॥|५०॥)) लासेन (].॥8४९॥) 
वार्थ ( छिताव॥ ) वेवर ( १४९७)" ) आदिने तो जंन 
धरंको बौद्ध-धमंकी शाखा ही बता दिया था | डा० बुह- 
लर ओर द्वालही में स्वगंस्थ होने वाले जम॑न विद्वान 
जैन-दर्शन-दिवाकर डाक्टर हरमंन जैकोबीने कमसे 
कम २३ वें तीथंकर पाश्वनाथ तक जैनियोंका ऐतिहा- 
सिक्र काल स्वीकृत किया है | यदि हम खोज करते तो 
हम भी उसी निष्कषकों पहुँचते, पर हमारा दुर्भाग्य हे 
कि हम अपना महत्व पश्चिमकी रज्ञलित श्रांखों द्वारा दी 
देखते हैं। उनके निष्कष के बाद हम भी उनके पद चिन्हों 
१२ चलनेको तैयार हो जाते हैं । 

खेद है कि हम भारतवासियोंने भी यहाँके जन्म 


लेनेव ले जंन और बोद्ध-धरमंकों अच्छी तरह समभनेका 
यत्न नहीं किया और न हम पुरानी कुभावनाओंसे 
अपनेको ऊपर ही उठा सके | हमने जहाँ क्षुपणकको 
देखा कि कुरडलकी चोरी या ऐसा ही कोई ओर घणित- 
काय उसके पीछे लगा दिया | हम ते “न पठेत्‌ यामनी 
भाषां प्राणें: कर्ठ गतैरपि, हस्तिना ताड्यमानोडप न 
गच्छेज्जेन मन्दिरम” का पाठ लिये हुए अपने दृष्टि-कोण- 
को पहिलेसे ही दूषित किये हुए, बैठे थे | यद्यपि हमारे 
शास्त्रोंमे जेन ओर बौद्धोंसे बढ़कर चार्वाक आदि जेसे 
घोर तथा वास्तविक नास्तिक पहलेसे द्वी थे, फिर यदि 
जैन और बोद्धोंने भी इसी तरहसे कुछ भअ्नर्गल शथवा 
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अरुचिकर बातें हमारे धमंके संबन्धमें लिखदीं तो क्‍या 
आश्चये ! और इन्हीं सब कमेलोंम पड़कर यदि पाश्चत्य 
विद्वानोंने जेन तथा बौद्ध-धर्ंका वास्तविक महत्व- 
नहीं समझा तो हम सब भारतवासियों दी के दुर्भाग्य से ! 

जिस तरहसे बौद्ध-धर्म महायान तथा हीनयान पंथों- 
में विभक्त होगया, उसी तरहसे उज्जैनके दुष्कालने भद्र- 
बाहु श्रुतकेवलीके समय जेन-धर्मको भी दो बड़ी 
शाखाओंमें विभाजितकर दिया हँ--एक दिगम्बर दूसरा 
श्वेताम्बर, जो आपत्‌ घमके रूपमें वस्त्र धारण करने लगा। 
जिस शांति तथा प्राणीमात्रकी एकताका पा5 पढ़ानेकों 
महावीरने श्रन्तिम तीर्थेकर के रूपमें जन्म लिया था, उसी 
सिद्धान्तकी अवहलना कर बड़ी कटुता के साथ दोनों फिरके 
बढ़ रहे हैं और लाखों रुपयोंका अपव्यय भी कर रहे 
हैं। देखें भगवान इन्हें कब सुत्रुद्धि देता है। मोटा 
अन्तर इनदो वर्गोमें इतना ही है कि श्वेताम्बर तीथ्थ- 
करोंकी मूर्तियोंको वर्राभूषण पढ्िनाते हैं, जबकि दिग- 
म्बर प्रतिमाओंकी उनके असली रूपम॑ नग्न रखते हैं । 
दूसरे श्वेताम्बगम्नाय स्त्रीकों मोक्ष-गामिनी भी मानता 
है दिगम्बर नहीं ! इसमें सन्देह नहीं कि जेनधमने स्त्री 
जातिकी दशा बहुत सुधारी है ओर उनके लिए श्राविका 
तथा आर्यिकाके रूपमें संघ सज्भठित कर उन्हें धमं-णलन- 
का अच्छा अवसर दिया हे । 

हिंसा रोकनेको मुखपर कपड़ा बांधने वाले तथा 
दन्‍्तघावन न करने वाले दूंढिया जैन-समाजमें बहुत कम 
हैं। उनके समाजकों ख़राबब गलीज समझ बैठना 
हमारी बड़ी ग़लती है | जेनधमंके विश्वभूतृत्व तथा 
अहिंसावादर्म और भन्य धर्मोके सिद्धान्तोंमें यही श्रन्तर 
है कि अन्य धर्ममें कहीं, कहीं आपत्‌ धर्मके तौर पर 
हिंसा स्वीकृत की गई है, किन्तु निरे उपयोगिताबाद- 
की भित्ति पर जेन-धर्म हिंसाकी स्वीकृति नहीं देता । जैन 


च 
बौद्ध तथा जनधम पर एऋ सरसरी नज़र 
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धर्मका भातृत्व उन छोटे छोटे जीवों तक फेला हुआ है, 
जिनके श्रस्तित्वको भी नैतिक दृंष्टिसे अन्य समाज मानने - 
को तैयार नहीं | 

कोई आाश्चयंकी बात नहीं यदि जैन-धमंसे दीक्षित 
नर श्रेष्ठोंने सदियों तक राज्य-संचालनकी बागडोर भ्रपने 
हाथोंम|ं थामी और सफलता-पूर्बक राज्य-संचालन भी 
किया, किन्तु संकल्पी द्विंसाको अपने कार्योंम स्थान 
नहीं दिया । भलेही विरोधी दिंसाके सबन्धर्म राज्यकारण 
जहाँ बाध्य करता था, वहाँ आगा-पीछा भी नहीं किया । 
शाज बौद्ध-धर्म भले ही प्रचारका धमं है, किन्तु जैन- 
धर्मने तो इस महान अंगकों त्यागकर जन-धमंको थंगु 
तथा एक दृष्टिसे सीमित बनादिया है। 

बड़े आश्चयंकी बात हे कि जनता की भाषावाला 
तथा जनताकी भावनाको प्रमुख रखनेवाला मद्दान-धर्म 
एकतो भारतके बाहर ही द्वोगया, व दूसरा भी अ्रधिकाँश 
जनताका धर्म न द्वोसका ! बौद्ध धरंकी आकर्षक आधार 
शिला चारित्रपर थी, परन्तु जिस समय शंकराचाय ब 
उनके पूव॑बर्ती कुमारिलभट्ट तथा परवर्ती आचार्योंका 
प्रददर हुआ, उस समय चारित्रकी आधारशला भिक्तु 
तथा भित्तुणियों दोनोंमें भूष्टाचारमें परिवर्तित हो 
चुकी थी | जितनी मोहक सुखता बौद्ध-धमंके “बुद्ध- 
धर? व “संघ” म॑ थी, उतनी जैन-धर्मके सम्यग्दशंन 
शञान-चारित्रम न थी | इसलिये बौद्ध-धर्म अधिक प्रचा- 
रित हूते हुए. भी स्थायी न रद्द सका। भगवान्‌ बुद्धके 
अनिचिश्तवादने यद्यपि जनताकों बौद्धिक दासताम नहीं 
रक्‍्खा, किन्तु फिरभी सेद्धान्तिक निश्चयकी कमी एक 
दोष समझा जाने लगा व हमला करनेवालोंको दो 
दाशंनिकतिचार-घाराओंके मिलान करने में बौद्धिक-धर्म- 
का अ्रधूरापन बतानेका अवसर मिला । इसे दूर करनेके 
लिए, बड़ी-बड़ी सभाएँ की गईं, पर नतीजा आशाजनक 
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नहीं निकला | सदाचारकी अनुपस्थितिमें श्रनिश्चि तवा द - 
में समाजके सामने कोई आधारशिला समाजकी 
व्यवस्थाको कायम रखनेको नज़र नहों आरती थी। 
राज्याश्रयोंमं दुर्बलताके कारण फिर सनातन-धर्मी 
प्राचीन जागति सामने आगई | 

हूण लोगोंने गुप्त राज्यको नष्ट भष्ट कर ही दिया 
था, व अशान्ति फल ही रद्दी थी। दृर्ष-बर्धन-जेसे 
राजाने बौद्ध तथा हिन्दू दोनों धर्मांका सत्कार किया, 
जबकि वह बौद्ध था । गुप्त राजाओोंके ज़मानेमें हिन्दू- 
धर्मका पुनरुद्धार पहिले द्वी शुरू होगया था, जिस समा- 
नता की तीत्र धारा तथा हिंसाके प्रति घृणा बौद्ध-धर्मने 
जाग्रत की थी, उसे सनातन धमने भी ग्रहणुकर वैष्ण॒व- 
धमंमें सम्मलित कर दिया। इसलिए हिन्दू-धर्मकी वेष्णव 
शाखा सावजनिक धमंके रूपमं॑ समाज की समस्या हल 
करनेको सामने आई | 

जिस बौद्ध-धमंने नागाजुन, गुणर्मात, चन्द्रपाल, 
शानचन्द्र, प्रभामित्र, स्थिर्मति धमपाल, शीलबुद्ध, जिन- 
मित्र आदि जेसे विशेषज्ञोंका नालन्दविश्व-विद्यालयमें 
की संस्कृतिम॑ जन्म दिया ओर जिस विश्व-विद्यालयने 
छुटवीं सदीमें शीलभद्र जेसे सौ वर्षस भी अधिक 
जीवित रहने वाले अ्रधिष्ठाताकी जन्म दिया, जिस- 
के हाथके नीचे १५०० अध्यापक और १०,००० से 
अधिक विद्यार्थी जो दर तरहसे निःशुल्क पढ़ते थे, तथा 
जिसके वर्षों चरणचुम्बनमें हम नत्साँग जेसे प्रसिद्ध चीनी 
परित्राजकने अपना अरद्दोभाग्य समझा और जिसने अपने 
गुरु धमंपालके समक्ष ही मगध राज्यमें विख्यात्‌ ऐतिहा- 
सिक विजय प्रात की, ऐसी महान आात्माके रहते हुए भी 
भारतकी जनताके द्वदय 
जमा सका । 


पर बौद्ध-धमं आसन न 


महायान पन्‍थने भगवान्‌ बुद्धकी अवतार 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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सुख दुखका कर्ता मान कर उनका 
पूजन भी शुरू कर दिया, परन्तु फिर भी इिन्पू- 
धर्म बाजी मार लेगया | छुठी शताब्दाके मद्दान पंडित 
तथा 'प्रमाण-समुच्चय' के प्रणंता दिग्नाग-जसे अपने 
पंथ पर दृदतासे कायम रहनेवाले मह।न्‌ बीद्ध भी ईश्वर 


तथा 


कृष्ण द्वारा बिहार जलाए जाने पर इस धमंके अपकर्ष- 


में अधिक समय तक हाथ न लगा सके | सोौन्नान्तिक- 
शाखाके सम्पादक कुमारलब्धने भी माथा टेक दिया 
ओर अ्रश्वधोषकी प्रतिभा भी प्रवाहको न बांध सकी | 
तक्षशिला, नालन्दा, विक्रमशिला, ओदन्तपुरी और घन्य- 
कुर्टीके मद्दान विद्यालय भी काफ़ी तादादमं इतने महान 
पुरुष तैयार नहीं कर सके जो इस धर्मका जेसे तेसे १२ 
बी शताब्दीसे आगे ले जाते, जबकि वबख्तयारखिलजी- 
ने विक्रमशिला व ओंदन्तपुरा के महान पुस्तकागार तथा 
विहार अग्नि-समर्पित कर दिये ! राजगह तथा वैशालीमें 
बढ़े बढ़े उत्सव हुए, पर ये सारी बातें इस घमंको भारत- 
बषमें सुरक्षित न रख सकीं | प्रयास तथा क्रान्तिमें भी 
सामनेकी समस्याका हल प्रधान था व जहां कुछ हृद तक 
दोगया वहां उस धमंका महत्व भी गिर गया। जैनधर्म 
भी उसी भण्डेकी उठाकर खड़ा हुआ था जो कुछु 
समयको भगवान बुद्धके भी द्वा्थोमें रहा | 

जनदशनमें वह अधूरापनका दोष नहीं लग सकता 
जो कि बौद्धदर्शनके सम्बन्धमें लगाया जाता था। जैन- 
यतियोंने शिक्षणका कार्य अपने जिम्मे ले समाजके 
अन्तस्तलके निकट पहुँचनेका बड़ा प्रेमयुक्त प्रयत्न 
किया था, यहां तक कि उनका “£3“ नमः सिद्धम” 
जैनेतर जेसा मालूम होने लगा था। राजस्थानमें इस 
धरे प्रचारका कारण था वेष्णवोंकी विचार विराटता- 
का जेनधमंसे समीकरण | जेनधर्मकी हिंसामें मनस्यन्यत, 
बचस्यन्यत॒का प्रश्न नहीं था । प्रचारके लिये जेनधर्मने 


वर्ष २, किरण ४ | 


बौद्ध तथा जैनधम पर एक सरसरी नज़र 
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हिन्दी तथा अन्य प्रान्तीय भाषाओंको भी इकदम अपना 
लिया था तथा समय समय पर व्यवहार कुशलता भी 
प्रदर्शिकी थी | शोक-जेंसे कलिंग बिजयके बाद 
उन्होंने दृथियार नहीं फंक दिये | हिंसाके जंगली सिद्धा- 
न्तोम जहां पविच्र्ता लाई जा रुकती थी, वहां उन्होने 
पवित्रता भी प्रदानकी । 
कलाकीशल तथा स्थायी ऐतिहासिक सामग्री प्रदान 
करनेके संबन्धर्मं दोनों धर्माकां एकसा महत्व है | भ्रवण- 
बेलगोल, खजराहा, श्आाबू, सम्मेदशखर आअआदद तथा 
एलोरा, श्रजंता, सांची, सारनाथ, तत्षशिला श्रादिमें 
आ्राज इन दोनोंके कीर्तिस्तम्भ इनके जीवित होनेके 
प्रमाण दे रहे हैं। जंनघमका शाश्वत शान्तिका प्रयास तो 
उनके सप्तभंगीनय सापेक्षावाद, स्याद्राद या]१७]९७॥॥॥9 
के सिद्धान्तमें छुपा हुआ है। वाद-प्रवादादिके द्वारा 
भी युद्धकोी वे गुंजाइश देना नहीं चाहते | प्रायः हरएक 
मतके प्रति उनकी विचार-सहिष्णुता स्थाद्वादसे 
भलकती है । 
बौद्धमतने जिसतरहसे राज्याश्रयमें विस्तार किया 
उसी तरहसे जेन-धम ने भी अपना प्रसार किया। श्रशोक 
श्रेणिक, बिम्बसार, दृपंवर्धन आदि जसे बौद्ध तथा 
उज्जेनके चण्डप्रद्योततों हरानेबाले सिंधुसौबीरके 
अधिपति उदायन, कलिंगपर विजय करनेवाले तथा 
आदि तीथकरकी प्रतिमा लेआनेवाले मगधेश नन्दि- 
बधेन, राजनीति-कुशल कलिंगवीर खारवेल, जिन्हेंने 
मगधसे बदला चुकाया; बादामीके चालुक्य महाकबि 
रविकीतिके राज्याश्रयी पुलकेंशी द्वितीय, सोलंकी 
नरेश कुमारपाल, वीर-प्रवर राष्ट्रकूट नरेश अमोघवर्ष, 
गंगवंशके वीर सेनानी चामुणडराय, गुजरातके अधीश्वर 
बवरेल वीर, वीर्धवलके युद्धाध्यक्ष मन्त्री पालबन्धु 
तेजपाल तथा वस्त॒पाल, जिन्होंने आबूके इतिद्वास- 


| >> +..--२-३+++ ५० लबननल लत न-+क कल >> लत “४ क० तक लआ व 8. 


प्रसिद्ध मन्दिर बनवाये और जिन्होंने अपने पथभृष्ठ 
राजाके काकाकों भी ऊअनयतिके अपमानपर उनकी 
अंगुली कटवाकर दरण्डित किया, बीकानेरके राजमन्त्री 
भागचन्द बच्छावत जिन्होंने राजाके दुराग्रहक)। सिर 
नहीं नवाया व युद्धकर वौरगति प्रात को, तथा 
श्रावर्तीके सुदददयध्वज शरद जेसे ऊन नरशध्ों, र॒द्ध- 
वीरों और सामन्तोंने इन धर्मंको बहुत उपकृत किया 
है| और उत्कृष्शानयोगकी तेयारी म॑ जनसन, गुणभद्र 
अकलड्ड, नेमिचन्द्र, समन्तभद्राचायं, द्ेमचन्द्राचार्य, 
कुन्दकुन्दाचायं, सिद्धसेन दिवाकर, दरिभद्र, धनपाल 
अमितगत्याचायं, दीरविजयसूरि आदि जैसे विद्वान भी 
पीछे नहीं थ। इन जन यतियोंकी भद्रता तथा सचाईको 
देख उस युगके चक्रवर्ती सप्ताटको भी हिसा बन्द करनी 
पढ़ी । पशुपक्षियोंकी भी जेनयतियोंकी कुटौरके 
पास अमभमयप्रदान किया गया। भारत-दिवाकर प्रातः 
स्मर्णीय शणावंशके महाराणा राजसिंहने भी अदिसाक। 
अपने कृत्योंसे अड्डित किया | व द्वीरविजयके स्थागतकों 
फतद्पुरसीकरा में सम्राट 'श्रकबरने बड़ी तेयारी की थी, 
पर उन्होंने मांगी केबल प्रद्दिता । 

अआ्राजका जेनसमाज नित्यशः देवदर्शन, स्वाध्याय 
राजिभोजनत्याग तथा अ्रद्धिसाके अनुपालन श्रादि द्वारा 
धमकी प्राण-प्रतिष्ण कर रहा है। पर इन सबसे बढ़- 
कर विशाल परिग्रह सामिग्रीसे झोत-प्रोत मन्दिरोंम॑ उसका 
मच हो रहा है, जिनमें जेन-समाजके दी नहीं, किन्तु 
प्राणी मात्रके उद्धारकक वीतराग भगवान्‌ ऋषभदेव, 
पाश्वनाथ, महावीर आदि विराजे हैं| आज विशाल- 
काय मन्दिरोंका निर्माण कराने वालोंके लिए अपने नाम- 
को अ्रमर बनानेके प्रचुर-साधन प्रास हैं| इसलिए कीर्ति- 
घ्वजा फदरानेके लिए दूसरी संस्थाओंदी खोज अधिक 
बाँछुनीय है, जहाँ जेन तथा जनेतर समाजकी भलाई 
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निद्दित है। साहित्य प्रकाशनकी ओर सम्पत्ति-वेभवकी तूफा- 
नी लदरोंपर तरने वाले इस शान्त समाजका उतना लक्ष्य 
नहीं, जितने परिमाणमें सदुपयोगके लिए वीतराग भग- 
बानने परिग्रहका स्वामी इन्हें बनाया है। दानकी सार्वा- 
त्रिक विराटता भी उतनी जेंन-समाजमें नज़र नहीं आती 
जितनी शअ्रपेक्षित है । धर्म-प्रचार शेथिल्यकी देखते हुए. तो 
ऐसा मालूम पड़ता है कि जनसमाजने प्रचार धमंके नामसे 
जेनधमंका पुकारा जाना गौरबकी बात नहीं समभी है 
या एिर श्रेशिक बिम्बसारके युबराज अभयकुमारकी पार- 


संसार की सम्पति कसी हे? 
जासू तू कहत सम्पदा हम री सो तो, 
साधुनि ये डारी ऐसे जैसे नाक सिनकी | 


जासू' तू कहत हम पुण्य जोग पाई सो तो, | 
नरककी साईं है बढ़ाई डेढ़ दिन की ॥| 


घेरा माहि परयो तू विचारे सुख आंखिन को, 
माँखिन के चूटत मिठाई जेसे भिनकी । 


कोल्हुके बलकी दशा 

पाटी बांधी लोचनि सो सकुंचे दबोचनि सों, 
कोचनीके सोचसों निवेदे खेल तनकों । 

धाइवो ही धन्धा अरु कन्प माहि लग्यो जोत, 

बार बार आरत हैं कायर हू मनकों ॥ 
भूख सहे प्यास सहे दुज॑नको त्रास सहे, 
थिरता न गहे न उसास लहे डिनको। 

पराधीन घूमे जेसे कोल्ह्को कमेरो बेल, 





तेसो ही स्वभाव भैया जय वासी जनकों ॥ ६ 


जा बीीजीजोी जीीजीजी नी. +० 


आधी... ल्‍लीचितीजीनी जीन -ी -ी-तीतती ० + -८ 227०” 


ब ल्‍ीजीजीज » 


टी 


[ फाल्युण, वीर-नि्वणशस २४६४ 








सीक विजय तथा धर्म-प्रचारको निरी गाथा समझ ग्खा 
है | निःसन्देह वीरोंकी इस जातिने आज अपनेक। व्यापार 
बीर-वैश्य ही समझ रक्‍्खा है, पर उसी बीरत्वमें 'आशा- 
शाहकी (आततायी बनवी रसे उदयसिंहके रक्षणकी) ज्योति 
नहीं, महाराणा प्रतापकी धमं-टेक रखनेम॑ सहायक होने 
वाले भामाशाहके अपरियग्रह या परिग्रह परिभाषा ब्रतकी 
शक्ति नहीं, क्‍या जन-समाज इन विशाल-आत्माशओ्रोंके 
जीवन-त्यागकों उपेक्षणीय वस्तु ही मानता रहेगा ! 


दुजनका मन 


सरलकों सठ कहे वकताकों धीठ कहें, 


बिने करे तासों कहे धनको अर्धीन हैं । 
त्तर्माकों निबल कहे दर्मीको अदत्ति कहें, 
मधुर वचन ब्रोले तासों कहे दीन है ॥ 


| परमीको दंभी निसप्रेहीकों गुम्ानी कहे. 
| तृषणा घटाये तासों कहे भाग्यहीन हे । 
ऐते पर होय न उदासी जयगवासी जीव, | 
जगमें असाता है न साता एक दिनकी ॥ | 


जहां साधु गुण देखे तिनकों लगावे दोष. 
ऐसो कछु दुजनकों हिरदों मर्लीन हैं ।॥ 
सूक्ति मुकक्‍्तावली 


ज्यों माति हीन विवेक बिना नर, 


साजि मतड्ज ईघन ढोवे । ु 
कश्बन भाजन धूल भरें शठ, 
मृद् सुधारस सों पग पोवे। 

वाहित कराग उड़ाबन कारण, 

डार महा मणि मूरख रोते। 
त्यों यह दुलंभ देह बनारसि, 
पाय अजान अकारथ खोवे | 


[ स्वरगॉंय कविवर बनारसीदासजी ] 
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सा सबसे अधिक पतित अवस्था इस समय 


अफ़री का के दब्शियोंकी हे | कुछ दिन पहिले बे 
लोग नंगे रहते थे, घर बनाकर रहना नहीं जानते थे, न भाग 
जलाकर भोजन बनाना द्वी उनको आता था । परन्तु अब 
ईसाई पादरियोंके अथक परिश्रमसे उनमें कुछ समझ-बूक 
थ्राती जाती हे | पतिताबस्थामें वे लोग बादलोंकी गरज 
और बिजलीकी कड्कसे बहुत मयभीत होते थे और समभते 
थे कि कोई बलवती शक्ति हमारा नाश करनेको आरही 
है । इस कारण वे इन बादल और बिजलीके आंगे हाथ 
जोड़ते थे, मस्तक नवाते थे, और प्रार्थना करते थे कि 
हम तुम्हारी शरणागत हैं, हम पर क्षमा करो | वह सम- 
भते थे कि जिस प्रकार बलवान्‌ पुरुष खुशामद करनेसे 
और भेंट-पूजा देनेसे शान्त होजाते हैं, उसी प्रकारके 
विधानोंसे ये गरजते बादल और कड़कती हुई बिजलियाँ 
भी शान्त हो जाएंगी | इसही कारण वे किसी कमज़ोर 
मनुष्यको मारकर उनकी भेंट चढ़ाते थे, उनकी स्तुति 
गाते थे ओर गिड़गिड़ा कर प्रार्थना करते थे कि हम 
तुम्दारे दास हैं हमको क्षमा करो | इसहदी प्रकार आंधी, 
पानी, अग्नि आंदिसे भी डरकर भेंट चढ़ाते थे और पूजा- 
प्रतिष्ठा किया करते थे | यही इनका धर्म था-- इससे 
अधिक वे और कुछ भी नहीं जानते थे | 
बलवती शक्तियोंका यह भय मनुष्यमें बहुत कुछ 
समभ-बूक आजाने पर भी बना रहता है; जेसा कि प्राचीन 
कालमें जब मनुष्य जद्दाज़् चलाकर समुद्र पार आने 
जाने लग गए, थे, तब भी समुद्र को मनुष्यकी बलि देते 
थे, फिर होते-द्ोते मनुष्यकी बलि देना राज-आशासे बंद 
हो गया तब इन भयद्जुर शक्तियोंको पशु-पक्षियोंकी बलि दी 
जाने लगी । जेसाकि यद्वां आरयंभूमिमें श्रव तक भी जब 


अहष्ट शाक्तियां और पृरुषार्थ 
[ ले» श्री० बाबू सूरजभानुजी बकील ] 
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भयंकर महामारी शआती हे वा दुष्काल झादि अन्य कोई 


आपत्ति आपड़ती है तो ग्रामके लोग इकट्ठे होकर मैंसे 
आदि किसी बड़े पशुकी बलि देते हैं, चेचक आदि बीमा- 
रियोंकोी शान्त करनेके वास्ते मुर्गा, बकरीका बच्चा वा 
सूअरका बच्चा आदि भेंट चढ़ाते हैं और पूवे, लपसी, 
खील-बताशे तो मामूली तोर पर छोटी-मोटी शक्तियोंको 
भी चढ़ाते रहते हैं | सपंकी पूजा की जाती है, गा-बजा 
कर खूब स्तुति की जाती है और दुध पिलाया जाता है। 
स्त्रियाँ बेचारी तो चूद्दों तककों पूजती हैं, हलबा बनाकर 
उनके बिलोंमें रखती हैं और द्ाथ जोड़कर प्रार्थना 
करती हैं कि हे मामा चूहों, हमारे घरकी वस्तुएँ मत 
काटना । 

अफ़रीकाके इन बुद्धिहीनोंको चलते-फिरते हई-कह्ट 
मनुष्यके मरजानेका भी बड़ा अचम्भा द्वोता है, वे नहीं 
समभते कि यह क्या होगया है, इसही कारण डरते हैं 
कि कह्दीं वद्द शक्ति जो इस मृतक शरीरमें से निकल 
गई है झोर दिखाई नहीं देती, गुप्रूप्से हमको कुछ 
हानि न पहुँचादे । इसकारण प्रतोंकी भी पूजा कीजाती 
दे | दिखाई न देनेके कारण इन प्रेतोंका भयतो इन 
जड़ली लोगोंके हृदय बादल, बिजली आदि से-भी 
अधिक बना रहता ह---विशेषकर एकान्तमें, श्रेंधेरेमें 
इनसे डरते रहते हैँ। कोई मरगया, तो किसी भूतने ही 
मार दिया, किसीको बीमारी द्ोगई, तो किसी भूत-प्रेतने 
ही करदी, कोई गिर पड़ा चोट लग गई वा भ्रन्य कोई 
उपद्रव होगया तो किसी भूत-प्रेतका ही कोप द्वोगया ! 
इस प्रकार दरसमय द्वी उनका भय बना रद्दता है| 

उनके इस भारी भयके कारण ही उनमेंसे कुछ 
चालाक लोग इन मूर्खोंको यद्द विश्वास दिलाने लगजाते 
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हैं कि हमने अनेक प्रकारकी सिद्धियोंके द्वारा श्रनेक भूत 
प्रेतोंको अपने वश कर लिया है, जिससे हम जो चाह 
वह वही करनेकों तेयार होजाते हैं | इन चालाक लोगों- 
के बहकायेम॑ आकर ये बुद्धिहीन मनुष्य अपनी प्रत्येक 
बीमारी, आपत्ति ओर अन्य सबही प्रकारके कष्टोंके निवा- 
रण करनेके लिए इनही लोगोंके पीछे-पीछे फिरने लग 
जाते हैं। 

इन मन्दबुद्धि दब्शियोंका तो आश्चर्यद्वी क्या है, 
जबकि इस आयभूमि पर भंगी, चमार, कहार, कुम्हार 
आदि श्रमजीबी लोगेंम आज तक भी ऐसाही देखनेमें 
आता है। वे भी अपनी सबद्दी बीमारियों और कटोंकी किसी 
अदृष्ट भूतका ही प्रकोप मानते हैं उन्हींमेंसे कुछ चालाक 
लोग ऐसे भी निकल शते हैं, जो भूत प्रेतोंके इस प्रकोपको 
दूर करनेकी शक्ति रखनेका बहाना करने लग जाते हैं, 
इस कारण बेचारे भोले-लोग अपने प्रत्येक कप्टम इन 
चालाक लोगोंकी ही शरण लेते हैं । 

गांवके इन गँवार लोगोंकी देखादेखी बड़े-बड़े सम्य 
ओर प्रतिष्ठित घरानोंकी मू्ख स््रियाँ भी अपने बच्चोंकी 
सर्व प्रकारकी बीमारियोंमें इन्हीं मायाचारी भज्ञी-चमारों- 
को बुलाती हैं, हाथ जोड़ती हैं, खुशामद करती हैँ कि 
जिस प्रकार भी हो सके कृपा करके हमको वा हमारी बेटी- 
बहू वा बच्चों को इन अदृष्ट थूत-प्रेतोंकी कपेटसे बचाओ। 
इन मायाचारियोमें से जो श्रति-धूत होते हैं,वे तो यहांतक 
भी कहने लग जाते हैं कि हम अपने बसमें किये भूतोंके 
द्वारा चाहे जिसको जानसे मरवादें वा और भी जो चाहें 
करा दे | इन धूर्तोंका यह पराक्रम सुनकर मोहांध पुरुष 
उनके पीछे-पीछे फिरने लग जाते हैं, यहां तक कि बढ़े- 
बड़े श्रेष्ठ और बुद्धिमान्‌ पुरुष भी अपने बलवान बैरीका 
नाश करने के वास्ते इन्हींका सद्ारा लेते हैं, बेरीको मारने- 
के वास्ते उस पर मूठ चलवाते हैं ओर अन्य भी अनेक 
प्रकारसे उनको हानि पहुँचानेका उपाय कराते हैं। 

इस प्रकार प्रतिष्ठित पुरुषोंके द्वारा इन भंगी, 
चमारोंको पुजता देखकर पढ़े लिखे विद्वानोंको भी 
लालच अआता है, वे बीमारी आदिक सब प्रकारकी 
आपत्तियोंका कारण भूत प्रेतोंके स्थानमें सूरज शनि- 


अनेकान्त 
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श्वर आदि क्रूर ग्रहोंका प्रकोप बताकर सोना चांदी 
आदि देनेके द्वारा उनका प्रकोप दूर दो जानेका 
उपाय बताने लग जाते हैं, ओर धनवान लोग आई 
हुई आपत्ति दूर होनेका यह सहज उपाय सुनकर तुरन्त 
ही उसे स्वीकार कर लेते हँ--सोना चांदी आदि बहु- 
मूल्य वस्तुएँ देकर इन क्र ग्रहोंक्ी दशाको टालनेका 
उपाय करने लग जाते हैं ओर यह नहीं सोचते हैं कि 
इस प्रकार धन दे डालनेसे क्‍या ये ग्रह अपनी चाल 
पलट देंगे! जन्म कुण्डलीके जिस घरमें स्थित होने 
से ये ग्रह हमारे वास्ते हानि कारक बताये जाते थे, 
उपाय करनेसे क्‍या अब वे उस घर से हट गये हैं ! 
यदि हट गये हैँ तो क्या पिछली जन्म कुण्डली रद्द हो 
गई है और दूसरी शुभ ग्रहों वाली बनानी पड़ गई है ! 
नहीं ऐसा तो नहीं होता है। इसप्रकारके उपायों द्वारा 
न तो ग्रहोंकी चाल ही बदली जा सकती है और न 
इस बदली हुई नवीन चालकी कोई नवीन जन्म-पत्री 
ही बनती है, तब फिर इन उपायों द्वारा ग्रहोंका टलना 
क्यों मानते हैं ? इसका कोई भी उत्तर नहीं मिलता है ! 


इस प्रकार संसारम अफ़रीकाके जंगली लोगोंके 
समान श्रव्वल २ तो द्ानिकारक देवी देवताओं ओर 
भूत प्रेतों आदिकी मान्यता शुरू द्वोती है, जो लोगोंके 
बहुत कुछ सभ्य हो जाने पर भी बनी रहती है, फिर उन्नति 
करते करते जब मनुष्य घर बनाकर रहने लगता हें, 
खेती बाड़ी करता है, बल डंगर रखता है, विवाहके 
बन्धनमें पडकर कॉटुम्बिक जीवन बिताने लग जाता 
है, वस्तु-संपह करता है ओर जब उसकी ज़रूरतें तथा 
कामनायें भी बहुत कुछ बढ़ जाती हैं, तब वद्द अपनी 
प्रबल इच्छाओंके वश होकर आंधी पानी आ्राग बिजली 
आदिक भयानक शक्तियोंको भेंट चढ़ा कर केवल यह्द 
ही प्रार्थना नहीं करता हे कि हमको विध्वंस मत करना, 
किसी प्रकारकी हानि मत पहुँचाना, किन्तु उनसे 
अपनी इच्छाओं और मनोकामनाशओ्रोंकी पूर्तिकी भी 
प्राथना करने लग जाता है, जिससे दोंते होते ये 
शक्तियां स्व प्रकारके कारज साधने वाली भी मानी 
जाने लगती हैं | यह दशा स्पष्ट रूपसे हमको वेदोंके 


वर्ष २, किरण ५ ] 


अदृष्ट शक्तियां और पुरुषा्थ 
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गीतोंमेँ मिलती है | उस समय आर्य लोग बादल, 
बिजली, आग, पानी आदि प्राकृतिक शक्तियोंको देवता 
मान कर अपनी इच्छा-पूर्तिके लिये उनसे प्राथना रूप 
जो गीत गाया करते थे उनका संग्रद्द होकर ही ये चार 
वेद बन गये हैं | इन गीतोंके द्वारा इन्द्र, अग्नि, वायु, 
जल ओर सूर्य आदिकसे यह प्रार्थना की गई हे कि 
लड्ठाईमें तुम हमारी विजय कराओ, हमारे वैरियोंका 
नाश करो, उनकी टांग तोड़ी और गदन मरोड़ो, उनकी 
बस्तियाँ बर्बाद करो, हमको सुख सम्पति दो, समृद्धिशाली 
करो, सन्‍्तान दो, बल दो, पराक्रम दो और धन्य- 
धान्य दो | इन देवताशओंकी प्रसन्न करनेके वास्ते वे 
भेड़, बकरी शआ्रादि पशु अग्नि में भस्म करते थे और पूरे 
तथा भुना अन्न भी चढ़ाते थे | 

कुछु समय पीछे अधिकाधिक बुद्धिका विकास 
होने पर इन आर्योंका यद्द भी विचार होने लगा कि 
धरती, आकाश, सूरज, चान्द, हवा, पानी आदि सब ही 
वस्तुओंंका कोई एक नियन्ता भी ज़रूर है, जो इन 
सबको नियम रूपसे चला रहा है | इस प्रकार अब 
उनमें सर्व शक्तिमान एक ईश्वरके माननेकी भी प्रथा 
शुरू हुई, साथद्दी स्तुति करने और भेंट धढ़ानेसे 
ख़श होकर वह भी हमारे क य-सिद्ध कर देता हूं यद्द 
मान्यता बराबर जारी रही | फिर होते होते जीवका भी 
ख्याल आया कि यह देहसे मिन्न कोई नित्य पदार्थ है, 
ज्ञानवान होने से ईश्वरका द्वी कोई अंश है, जो इच्छा, 
द्ंप आदि मोह मायामें फेसकर संसारके दुख-भोग 
रहा हे । इसके बाद कालक्रमस यह भी माना जाने लगा 
कि मनुष्य, कुत्ता, बिल्ली, कीड़ा, मकोड़ा, चील, कबू- 
तर आदि सबही पर्यायोंमें यह जीव अपने कर्मानुसार 
भूमण करता फिरता है, ईश्वर सर्व शक्तिमान और 
सर्वशान सम्पन्न होनेके कारण जीवोंके कर्मोका न्याय 
करता रहता है, बिल्ली, कुत्ता आदि बनाता रहता है, 
और सुख तथा दुख देता रहता है, वह न्यायवान हे, 
सबके कर्मोको जानने बाला है, इस कारण जो जेसा 
करता है, उसको वेसाहदी फल देता है। यद्द सब कुछ 
हु आ, परन्तु यह मान्यता फिर भी उसद्वी जोर शोरके साथ 


हम. सककस्‍नीन- 


कायम रही कि अपनी स्तुति और बड़ाईको सुनकर 
अपनी पूजा-प्रतिष्ठासे अपनी भान मर्यादा पूरी हुई देख 
कर वह न्यायकारी ईश्वर हमारे सबद्दी कष्ट दूर कर 
देता है, हमारी मनोकामन!यें भी सब पूरी कर देता है | 
इसीसे “मेरे अ्वगुण मत न चितारो नाथ ! मुझे अपना 
जान उब्ारो” जेसी प्रार्थनाएँ बराबर चली श्ाती हैं। 
फल इसका यह होता हे कि संसारके मोही जीव पाप 
कर्मोसे बचना इतना ज़रूरी नहीं समभते हैं, जितना कि 
शक्तिशाली ईश्वरकी भक्ति, स्तुति और पूजाके द्वारा 
उसको ग़श रखना ज़रूरी समभते हैं । 

मोहकी केसी बड़ी विचित्र महिमा है कि सबंश, सब 
शक्तिमान्‌ ओर पूर्ण न्यायकारी एक ईश्वरकों कर्मोंका 
फल देनेवाला मानते हुए भी मनुष्योंके मोहबश ऐसी २ 
अदभुत मान्यताय भी इस हिदुस्तानमें प्रचलित होजाती 
हैं कि गड्जास्नान करते ही जन्म-जन्मके सब्र पाप नष्ट हो 
जाते हैँ ! कौनसा मुख है जो ऐसे सस्ते सौदेको स्वीकार 
न करे | नतीजा इसका यद्द होता हे कि बड़े-बड़े ऋह्म- 
जशानी, साधु-संन्यासी, अनेक पन्‍्थों और सम्प्रदायोंके योगी, 
बढ़े-बढ़े विद्वान और तार्किक, राजा ओर धनवान, स्त्री 
ओर पुरुष, पापी और धर्मात्म', सभी आंख मीचकर गड़्ा- 
में गोता लगानेको दोड़े आते हैं, गंगाके पण्डोंको द्रव्य 
चढ़ाते हैं, और कृताथ हं।कर ग़शी-ग्रशी घर जाते हैं । 
समभ लेते हैं, कि पिछले पाप तो निबटे आगेको जब 
अधिक पाप संचय होजाएँंगे तब फिर एक गोता लगा 
आएंगे | 

इससे भी आसान तरकीब मन्त्रोंकी हे। किसी के सिर 
में दर्द होगया, बुल्लार आगया, आंख वा दाढ़ दुखने 
लगी, पीलिया हं!गया, जिगर बढ़ गया, तिल्‍ली द्वोगई, 
दूध पीते बच्चेने माताकी छातीमें चोट मारदी, गरज़ 
चाहे किसी भी कारणसे कोई भी रोग शरौरम होगया हों, 
उसकी चिकित्सा किसी बेद्यसे करानी निरर्थक है, शरीर- 
की बिगड़ी हुई प्रकृतिकों ओपधियोंके द्वारा ठीक करना 
व्यर्थ है-बस किसी मन्त्रवादीके पास चले जाइये, उसके 
कुछ शब्द उच्चारण करतेद्दी सब रोग दूर द्वोजायगा ! 
सांपने काट लिया हो, ब्रिच्छू भिड़ ततैया आदिने डक 


है 
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मारा हो, बावले कुत्तेने काटा हो, किसी पुरुषका व्याह 
न होता दो, सत्रीके सन्‍तान न दह्ोती हो, दोकैर मरजाती 
हो, बेटा न द्वोता दो, बेटियाँ द्वी बेटियां द्ोती दो, श्रति 
कष्ट रहता हो, कोई पुरुष किसी स्री पर आशिक दोगया 
हो और वह न मिलती हो, कोई भूठा मुक़दमा जीतना 
हो, किसीका किसीसे मनमुटाव कराना हो, किसीकों 
जानसे मरवाना द्वो, किसीकी धनसम्पत्ति प्रात्त करनी द्वो, 
ये सब काय मन्त्रवादीके द्वारा सहजदी में सम्पन्न दोसकते 
हैं ! जो काय सवंशक्तिमान परमेश्वरकी बरसों पूजा-भक्ति 
करने से सिद्ध नहीं होसकता वद्द मन्त्रवादीके ज़रा ओठ 
ह्िलानेसे पूर्ण दोसकता हे ! परन्तु दूसरोंका ही, खुद 
मन्त्रवादीका नहीं, यह भी मन्त्रका एक नियम दे !! 


मन्‍्त्रके बीजाक्षर बड़े-बड़े ब्रक्मश्ञानियोंने अपने 
आत्मबलसे जाने हैं; तभीती इनमें इतना बल है कि 
चलते दरियाको रोकदे, गगनभेदी पहाड़को भी इधरसे 
उधर करदे, सूरजकी चालकों बदलदे और प्रथ्वीको 
उलटकर धरदे, जलती आगको ठण्डी करदें, बजती 
बीनको बन्द करद, चलती हृवाको रोकदें, जब चाहें 
पानी बरसादें और बरसते पानीको रोकदें, प्रकृतिका 
स्वभाव, सृष्टिका नियम, ईश्वरकी शक्ति मन्त्रबलके 
सामने कुछ भी हस्ती नहीं रखती हे !.किसी धनवानको 
ऐसी व्याधि लगी हैं| कि जीवनकी आशा न रही हो, तो 
अनेक परिडत ऐसा मन्त्र जपने बेठ जाएँगे कि मृत्यु 
पास भी न फटकने पाए, कोई ऐसा बैरी चढ़कर शावे, 
जो सेनासे पराध््त नहीं किया जासकता हो तो, मन्त्रवादी 
उसको अपने बलसे दूर भगा देंगे! ऐसी ऐसी अद्भुत 
शक्तियाँ मन्त्रोंकी गाई जाती हैं। 


ग्ज़नीका एक : छोटा-सा राजा महमूद हिन्दुस्तान 
जैसे महाविशाल देशपर चढ़कर आता है । आवे, एक 
महमूद क्‍या यदि हज़ार महमूद भी चढ़कर आएँ. तो 
मन्त्रकी एक फू कसे उड़ा दिये जावेंगे |! फल इसका यह 
होता है कि बहुत थोड़ीसी सेनाके साथ एके ही महमूद 
सारे हिन्दुस्तानमें मन्दिरोंकी तोड़ता और मूर्तियोंको 
फोड़ता हुआ फिर जाता है, कोई चूंतक भी नहीं कर 
पाता है, राजा महाराजाओं, बड़े-बड़े धनवानों-विद्वानों 


अनेकान्त 
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ओर मन्त्रवादियोंकी हज़ारों स्त्रियोंकों पकड़कर लेजाता 
है, जो काबुलमें जाकर दो-दो रुपयेको बिकती हैं ! हिंदु- 
स्तानका मन्त्रबल यह सब तमाशा देखताही रह जाता 
है! इस प्रकार महमूद १७ बार हिन्दुस्तान आया और 
बेखटके इसही प्रकारके उपद्रव करता हुआ हँसता- 
खेलता वापस जाता रहा ! यह सब कुछ हुआ, परन्तु 
मन्त्रोंके द्वारा कार्य--सिद्ध करानेका प्रचार ज्योंका त्यों 
बना ही रहा ! महमूद पर मन्त्र नहीं चला, क्योंकि वह 
राजा था, राजा पर मन्त्र नहीं चलता है, बत इतना-सा 
कोई भी उत्तर काफ़ी है !! 


संसारके नियमानुसार काम करनेमें तो बहुत भारी 
पुरुषार्थ करना पड़ता है--किसान ज्येप्ठ आपाढकी 
धूपमें दिनभर हल जोतता है, फिर बीज बोता है, नौराई 
करता हे, पानी देता है, बाढ़ लगाता है, रातों जाग- 
जागकर रखवाली करता है, खेत काटता है, गाहता है. 
उड़ाता है, तब कहीं छुः महीने पीछे कुछ अनाज प्राम 
होता है श्रति वृष्टि होगई, ओला काकड़ा पड़ गया, 
टिड्डीदलने खेत खालिया तो सालभरकी मेहनत यों हीं 
बर्बाद गई । परन्तु मन्त्रके द्वारा का्यकी सिद्धि करानेमें 
तो मन्त्रवादीकी थोड़ी-सी सेवा करनेके सिवाय और 
कुछ भी नहीं करना पड़ता है, इस कारण पुरुषार्थ करने- 
में कौन जान खपावे ? अकम्य होकर आरामके साथ 
क्यों न जीवन बिताबें ? फल इस अकमंण्यताका यह 
हुआ कि वह भारत जो दुनिया भरका सरताज गिना 
जाता था, काबुल जेसे छोटेसे राज्यका गुलाम बन गया ! 
बेखटके मुसलमानोंका राज्य होगया, मन्दिर तोड़ २ कर 
मस्जिदें बननी शुरू होगईं, गो मांताकौ हत्या होने लगी 
नित्य कई लाख जनेऊ टूटने लगे और मुसलमान बनाये 
जाने लगे ! राज्य गया, मान गया और इसीके साथ 
धर्म गया ओर ईमान गया, सब कुछ गया, परन्तु नहीं 
गया तो मन्त्रशक्ति पर विश्वास नहीं गया । 

अकमंण्यका चाहे सब कुछ जाता रहे, परन्तु उससे 
पुरुषाथ कदाचित भी नहीं होसकता है । इस वास्ते अब 
बेचारे हिन्दुस्तानियोंने मुसलमानोंका सद्दारा लेना शुरू 
कर दिया हे, वे अपना कलमा पढ़कर हमारे बच्चों पर 
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फुंक मार देंगे तो हमारा बच्चा जीता रहेगा, वह कोई 
तावीज़ ( यन्त्र ) लिखकर देदंगे तो उसको बांधनेसे 
कोई बीमारी नहीं आएगी, उनके मन्त्रोंसे सब प्रकारकी 
बीमारी दूर होजाएगी, पुत्रहीनोंको पुत्रकी प्राप्ति होजा- 
एगी, श्रविवाहितोंका विवाह होजाएगा, भूठे मुकदमे 
फतह होजाएँगे, खेतमें खूब पंदावार होगी, श्राजीविका 
लग जाएगी, अन्य भी सब ही कार्योकी सिद्धि होजाएगी, 
सांप-बिच्छु-भिड़-ततय्या आदि जानवरोंका ज़हर उता- 
रनेके वास्तेभी अब इन दुनियाँ-विजयी मुसलमानोंके 
पासही जाना चाहिये, परिइतोंके मन्त्र तो श्रब फीचे 
पड़ गये हैं, इन शक्ति शाली धुसलमानोंकी जीती जाग- 
ती जोत है, इस कारण अब तो इनहीसे कारज सिद्ध 
कराना उचित द्ोगा । बस इतना विश्वास होने पर 
मस्जिद में श्रज़ान देने वाला कोई गरीब श्रनपढ़ मुन्ना, 
भीख मांगता फिरता हुआ कोई गरीब मुसलमान भी 
पुजने लग जाता है, इन्हींके द्वारा अकमएय और पुरु- 
पार्थददीन हिन्दुओंके सब कार्मोकी सिद्धि द्ोने लगती हे !! 

क्योंजी हिन्दू भाइयो ! त॒म्दारे परिठ्तों, पुजारियों 
ओर सन्यासियोंके जो मन्त्र थे, वे तो बढ़े बड़े ह्मशा- 
नियोंकोी उनको भारी भारी दुद्धर तपस्थाके पश्चात्‌ 
उनके आत्म-बलके द्वारा ही ज्ञात हुए थे, उन मन्त्रोंम॑ 
ईश्वरकी शक्ति विद्यमान थी, मन्त्रोंके बीजाक्षरोंम ही 
ईश्वरने अपनी सारी शक्तिको स्थापन कर रखा था। 
जिनका उच्चारण द्वोतेही कुछसे कुछ दो जाता हे, मन्त्रों- 
के उच्चारण करनमें याद एक छोटीसी मात्राका भी हेर 
फंर द्ोजाय तो ग़ज़ब द्वी होजाय । इस कारण उच्च-जाति- 
के बड़े-बढ़े विद्वान ही इन मन्त्रोंकी साधते थे, बड़ी भारी 
शुद्धि ओर पवित्रताई रखते थे, तबद्दी यह मन्त्र उनको 
सिद्ध होते थे और उनके पास टिकते थे, परन्तु इन मुसल- 
मानोंकों तो तुम धमंसे परान्मुख ओर ऐसे अशुद्ध अप 
वित्र बतातेंदों कि यदि ५० गज लम्बा भी फ़रश बिछा हो 
ओऔर उसके एक कोने पर कोई मुसलमान बेठा हो तो, 
उस फ़रसके दूसरे कोने पर बेठकर भी तुम पानी नहीं 
पीसकते हो, तब ईश्वरीय शक्ति रखने वाले ये मन्त्र 
इनके पास कहाँसे आगये और तुम्दारे ब्रह्म-शञानियोंको 


अदृष्ट शक्तियां और पुरुषाथ 
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ये मन्त्र क्यों नहीं मालूम हुए. | परमपिता परमेश्वरने 
ये मन्त्र बड़े-बड़े ब्रह्म-शानियोंसे क्‍यों छिपाये रक्खे और 
इन अधर्मियोंकों क्‍यों बता दिये ! 

इन बातोंकी विचारे कौन ! विचार होता तो अक- 
मंण्य ही क्‍यों होते, और क्यों इस प्रकार भटकटे फिरते। 
प्रकृतिकी रीतिके अनुसार सीधा पुरुषार्थ करते और 
सबके सरताज बने बैठे रद्दते । 


इनको इस प्रकार विचार शून्य देखकर भौर यह 
बात जानकर कि ब्रह्मा-शानियोंके जाने हुए देव भाषाके 
मन्त्रोंके सथानमें मुसलमानोंके अरबी भाषाके मन्त्रों पर 
भी वैसा ही बल्कि उससे भी ज्यादा विश्वास हमारे हिन्दू 
भाइयोंका द्वोगया है, ग्रामके कुछ चालाक लोगोंने 
अपनी गँवारू भाषामे भी मन्त्र घड़ने शुरू कर दिये और 
जब गांवके भोले लोगोंको उन गेंवारू मन्त्रोंका विश्वास 
होगया तो शहरोॉके बड़े-बड़े लोगों तकम भी उनकी धाक 
बैठ गई | इन गँवारू भाषाके मन्त्रों द्वारामी दुनियाँ के 
सब काम सिद्ध द्वोने लग गये | बल्कि इन मन्त्रोंमे तो यहां 
तक बल आगया कि यदि किसीकों कोई सांप काट ले 
तो मन्त्रबादी अपना गेंवारू मन्त्र पढ़कर बांसका एक 
तिनका फंक देगा और वह तिनका उस सांपको पकड़ 
लावेगा और वह साँप अपने भुंहसे उस मनुष्यके शरीर 
में से ज़दर चूस लेगा | सबही लोग गेंबारू मन्त्रोंकी इस 
अद्भुत शक्ति पर विश्वास रखते हैं | परन्तु क्या किसीने 
ऐसा द्वोते देखा है ? देखा नहीं तो ऐसोंसे सुना ज़रूर 
है जि.होंने मन्त्र शक्तिका यह अदभुत दृश्य भपनी 
आंखोंसे देख दे ! अच्छातो चलो ढूंढकर किसी ऐसे 
आदमी से मिलें, जिसने अपनी श्रांखों यद्द भद्भुत दृश्य 
देखा हं।, परन्तु हिंन्दुस्तान भरमें फिर जाइये ऐसा कोई 
न मिलेगा जिसने यह भ्रचम्भा अपनी आंखों देखा दे 
हां ऐसे बहुत मिलेंगे जिन्होंने सुना हे भ्लोर सननेसे दी 
जिनको इस पर पूण विश्वास है| हि.दुस्तान में अनेक 
भापा बोली जाती हैं--पज्चाबी, हिंदुस्तानी, मारवाड़ी, 
पूर्वी, बंगला उड़िया, गुजराती, मराठी, मदरासरी 
सबही प्रकारकी बोलियोंमें यह गँवारू मन्त्र बन 
गये हैं । हिन्दुस्तानके विचारद्दीन लोगोंका 
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ऐसा सहज विश्वास देखकर भंगी, चमार आदि 
महा पतित जातियोंके चालाक लोगोंने भी अपनी दूटी- 
फूटी भाषामें अनेक मन्त्र घड़ लिए ओर उन मनन्‍्त्रोंके 
द्वारा श्रपनी जातिके मूर्ख लोगोंके कारज सिद्ध करने 
शुरू करदिये ! जब इन मूर्ख लोगोंके द्वारा ऊँची जाति- 
की मूर्ख स्त्रियोंकी भी भज्जी चामारोंके मन्त्रोंका बल 
सुनाई दिया तो वे भी अपने बच्चोंकी बीमारी आदिमें 
इन लोगोंको बुलाने लग गई | “फुरे-मन्त्र बाचा गुरूका- 
बोल सांचा, फुरे नाफुरे तो लूना चमारी् कुण्डमें पड़े? 
इसही प्रकारके . ऊट--पटांग कुछ .गँवारू बोल कहकर 
कठिनसे-करठिन कार्योकी सिद्ध होने लग गई । ये शक्ति- 
शाली मन्त्र ऐसे मद्दा नीच ओर अ्रपवित्र पुरुषंके पास 
कैसे ठद्दर सकते हैं, ऐसे तक उठने पर यह विश्वास 
दिलाया जाने लगा कि यह कलि-काल है जिसमें पत्रिन्र 
मन्त्र तो ठहर ही नहीं सकते हैं, इस कारण श्रब तो अप- 
वित्र मन्त्रही काम देंगे ओर उसही के पास रहेंगे जो 
अपवित्र रहेगा--पाक रहने वालेके पास तो ये मन्त्र 
ठहर द्वी नद्दीं सकते हैं | जब विचार-शक्ति से काम ही न 
लेना हुआ तब इस बातका भी विश्वास क्‍यों न कर 
लिया जाय ! 


विश्वास भी केसे नहो! जब कठिनसे कठिन 
बीमारी या श्रन्य कोई कष्ट भ्रथवा कठिनसे कठिन कार्य 
दो चार पैसे नक़ृद या सेर आाधसेर अनाज देनेसे इन 
बेचारे भड्ढी चमारोंके द्वारा सिद्ध होता हुआ नज़र आता 
है तो क्‍यों न करालिया जावे ! गृहस्थ लोग रात-दिन 
अनेक प्रकारकी चिन्ताश्रोंमें फंसे रहते हैं, उनका काम 
तक॑-वितक करनेसे नहीं चल सकता है, गुदस्थीका 
संसार तो आंख मीचकर सबही को मानने ओर सबह्दी 
से सहायता लेते रहनेसे ही चल सकता है ! अच्छा भाई 
यदि महा-मूढ और अविचारी बननेसे ही तुम्हारा संसार 
चलता है तो ऐसे ही चलाओ | परन्तु इतना कहे बिना 
हम भी नहीं रह सकते हैं कि अपने शक्ति-शाली मन्त्रों 
पर भरोसा रखने वाले तीस करोड़ हिन्दुस्तानी, पुरुषार्थ 
ओर बाहु-बल पर भरोसा रखने वाले ३० लाख मुसल- 
मानोंसे परास्त होगये | राजपाट खोया, धर्म कम खोया 


अनेकान्त 
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ओर गर लाम बने | साथही यह भी बतला देना चाहते 
हैँ कि बच्चोंकी बीमार्ामें योग्य डाबटरोंस औषधि कराने 
बाले श्रेंग्रेज़ोंके इज़ार बच्चोंमे से चालीस मरते हैं ओर 
ब्रहशशानियोंके बीज भन्त्रों, मुसलमानोंके गंडे ताबीज्ों, 
अनपढ़ गँवारोंके मन्त्रों और भड़ी चमारोंकी भाड़-फूक 
का रद्दारा लेने वाले हिन्दुस्तानियोंके हज़ारमें से चारसों 
बच्चे मर जाते हैं । अब आपही विचार करलें कि मूढ़- 
मति बनकर श्राप श्रपना संसार चला रहे हैं वा श्रमृढ़ 
दृष्टि हुए विचारस काम लेकर । 


संसारमें कोई भी अ्रदृष्ट शक्ति किसीका बिगाड़ या 
संवार नहीं करती है. यहां तक कि यद्द सारा संसार भी 
किसीके चलाये नहीं चल रहा है । न कोई इसका 
बिगाइनेवाला है ओर न बनानेवाला है, जो भी कुछ 
होरहा है वह सब वस्तु स्वभावके अनुसार ही होरहा हे । 
वस्तुएँ अनादि हैं ओर उनके स्वभाव भी श्रनादि हैं। 
आगका जो स्वभाव है वह अनादिसे हे ओर अनन्त 
तक रहेगा। इसही प्रकार प्रत्येक वस्तुका स्वभाव 
अनादि अनन्त है | प्रत्येक वस्तु अपने-अपने स्वभावा- 
नुसार काम करती हे और नियमानुसार अपने समीपकी 
वस्तु पर अश्रसर डालती है। इसहीसे श्रलटन-पलटन 
होता है ओर संसारका चक्र चलता है। संसारके सबद्दी 
मनुष्य ओर सबही पशु-पक्षी बहुधा वस्तुओंके स्वभाव 
का अटल होना जानते हैं, तबही तो बेखटके खाते 
पीते हैं और अन्य प्रकार बतंते हैं। वस्तु स्वभावके 


इस अटल <डद्ा-तपर दी जीवोंका सारा संसार-कार्य 
चल रहा हे--खेती बाड़ी होती है, खाना पीना बनता 


है, दवादारू की जाती हे, सब प्रकारकी कारीगरी 
बनती है, विषय-भोग द्वोते हैं, खेल तमाशे किये 
जाते हैं, ओर भी सबही प्रकारके व्यवहार चलते हैं। 
यदि संसारकी वस्तुओश्ोके स्वभावके अटल द्वोनेका 
विश्वास न होता तो किसी वस्तुके छूनेका भी साहस न 
होता भोर न कोई किसी प्रकारका व्यवहार ही चल 
सकता था । 

ऐसी दशामें कर्ता-हर्ता आदि अदृष्ट शक्तियोंकी 
कल्पना करना ओर फिर उनको मनुष्योंके समान खुशा- 


अहदृष्ट शक्तियां ओर पुरुषार्थ 
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मद करने, बड़ाई गाने वा भेंट पूजासे खुश दोकर 
हमारी इच्छानुसार काम करनेवाला मानलेना मूढ़ता 
नहीं तो और क्या है? मनुष्यकी श्रेष्ठता तो उसकी 
बुद्धिसे ही है, नहीं तो उमर और पशुमे अन्तर-ही 
क्या है ! बुद्धिबलसे ही यह छोटासा मनुष्य बढ़े-बड़े 
हाथियोंको पकड़ लाकर उनपर सवारी करता हैं, मद्दा 
भयानक सिंहोंको पिंजरे में बन्द करता है, पहाड़ोंको 
तोड़ता है, गंगा जमुना जेंसी विशाल नदियोंको बसमें 
करके नहरों द्वारा अपने खेतों तक बहा लेजाता है, 
आग पानीको बसमे करके उसकी भापसे हज़ारों कास 
लम्बे चौदे समुद्रकी छातीपर करोड़ों मन बोभके भारी- 
जहाज़ चलाता है, इसही प्रकार घरतीपर गर्ल ओर 
आकाशम बिमान उड़ाता किरता है, महा भयानक 
कड़कती हुई बिजलीकों बसमे करके उसके द्वारा क्षण- 
भरमें लाखों कोस ग़बर पहुँचाता हे, घर बैठ दूर-दूर 
देशोंके गाने सुनता है, अन्य भी अनेक प्रकारके चम- 
त्कारी काय करता है | ये सब मनुप्यने किसी देवी- 
देवताकों मानकर वा किसी मन्त्र वादीकी खुशामद 
करके सिद्ध नहीं किये हैं, किन्तु अपने बुद्धिबलसे श्राग 
पानी आदि वस्तुओंके स्वभावकों पहचानकर ही सम्पन्न 
किये हैं । 

यह सब्र पुरुषाथका ही फल है । अकमण्यका 
गिदुगिड़ाने ओर किसी देवी-देवता वा ईश्वरके आगे 
हाथ पसारकर भीख मांगनेस कुछ नदीं मिलता है । श्रतः 
जेन-घर्मकी सबसे पहली शिक्षा यही है. कि आंखें खोलो, 
मनुप्य बनो, बुद्धिसे काम लो, वस्तुस्वभावक्रो खोजो, 
उसहीके अनुसार चलो, स्वावलम्बी बनों, और पूरी 
दिम्मतके साथ पुरुषाथ करने में लगो, न किसीसे कुछ 
मांगों, न डरो, सबके साथ मिलजुल कर रहो, यही 
तुम्द्दारा मनुष्यत्व ई, यद्दी तुम्दारा ग्रहस्थ जीवन हैं । 
इसही प्रकार श्रात्मिक उन्नतिके वास्ते भी आत्माके असली 
स्वभावकों जानो, उसमें जो विकार आरा है उसको 
पहचाना और वह जिस तरद्द भी दूर द्वो सकता द्वी उस ही 
कोशिश में लग जाओ | क्राध, मान, माया, लोभ आदिक 
कपायोंके वश हो जानेसे ओर इन्द्रियोंके बिपरयोंकी 


चाहके चकरमे पड़ जानेसे ही जीवको दुःख होता है, 
जितनी-जितनी विषय कषोएँ भड़कती हैं उतना-उतनादही 
जीवको तड़पाती हैं और जितनी-जितनी मन्द होती हैं 
उतनी-उतनीदी जीव को शान्ति मिलती द्वै। अतः 
विपषय-कपाय ही जीवात्मा के बिकार हैं, जिनके द्र होनेसे 
ही इसको परम शान्ति मिल सकती है । इन विषय कषांयों 
के कम करने तथा सवथा दूर कर दंनेके साधनोंका नाम 
दी धर्म हे। 

जितने भी धर्म इस समय संसारमें प्रचलित होरहे ई 
वे सब धमंके इस सिद्धान्तकों मानने वाले ज़रूर हैं, 
परन्तु किसी एक इंश्वर वा श्रनेक दंबी देवताश्रोंकी 
खुद मुख्तारी कायम रख नेक्े कारण जिस प्रकार वे सांसा- 
रिक कार्योकी सिद्धिके वास्‍्ते उनकी खुशामद करना, 
बढ़ाई गाना और मेंट चढ़ाना आदि ज़रूरी समभते 
हैं| जिससे वह अदृश्य शक्ति प्रसन्न होकर उनका कार्य 
सिद्ध करद उसी प्रकार आत्मशुद्धिके वास्ते भी यही 
तर्कीब बताते हैं। परन्तु जिस प्रकार खुशामद करने 
ओर गिड़गिड़ाने से संसारका कोई कार्य सिद्ध नहीं 
हं।ता, जो कुछ होता है वह वस्तु स्वभावानुसार पुरुपार्थ 
करनेसे दी दं।ता है, उसी प्रकार अ/त्मिक उन्नति भी महज़ 
खुशामदों और प्राथनाओंसे नहीं द्वो सकतो है, किन्तु 
हिम्मतके साथ कपायेंके कम करनेसे ही दोती है | यदि 
हम खेतमें अनाज पेदा करना चाहें तो नियम।नुस र 
जातना बाना आदि खेतके सबह्ी पुरुषार्थ करने पड़ेंगे, 
घर बेठे कितनी अ्रदृ्न शक्तिकी खुशामद करते रहनेसे 
तो अनाज पंदा नहीं होजायगा | यही द्वाल आत्मोन्नत 
का है, उसमें भी जो कुछ द्वोगा अपने ही पुरुषाथसे होगा । 
वां, श्रत्मोन्नति का उत्साह दृदयमें लानेके वास्ते 
उन महान पुरुषोंकी बड़ाई ज़रूर गानी चाहिए, 
जिन्होंने महान धंय॑ और साहसके साथ अपनी विपय- 
कपायों पर विजय पाकर अपनी आात्माकेा शुद्ध किया 
है--सचिदानन्द पद प्राप्त कर लिया है--अथवा जो इस 
प्रकारकी मद्दान्‌ साधनाभोंमें लगे हुए हैं। उनके 
मद्दान कृत्योंकी याद कर करके दमको भी ऐसी महा 
साधनाओंके करने का दीसला, उत्साह, तथा साहस 





श्श्ष अनेकान्त 


है नमन तधााफ अमान + आम ॥भर वा करा भा» 5५७ अप का एभधवापन्‍थ मानक, काएन्‍पप५१अभ+ पक्का +++धक<पक>म+ ७५७५» 4;७५+ पाना दाम कक» ० काका ५५ ऊ ाअ 5७ फाज कम भत७३७५३५०७ ३५५ ७७ भथ७ा२५र५७७७ जाके ०3५७५५५७३ कक वपऊ५५५७५७५५१५५७ाक उमा करार भतभाकधका_एकू> ० काम शतकाधाम ं+७०२७तााददुलक>थ५५००१३४थ उभपककभप ५७ + इामवाभकन3 भव ५५ भा जाव७५ ५५५ ५३०५५ ७०३५ थ॥थ ७ पका४७ २५ थम का + ५५४ऊ ७५५५० भा सम ाउ+ ३५५५ पाकभा रकम छकशतप ० रन 5ा 
3-५० कक» 3 3३) ५++-५->+.+- वन +म- ++>-क <नान-न 3 «-+“+क+++++-3 ८3.4 3 अकक3क33९+क कमान 





हो सकता है। 

जैनधरके तीर्थंकर पुरुषार्थ पूवंक महती साध- 
नाञओं के द्वारा परमात्म-पदको प्रास करके संसारके भोले 
लोगोंकों पुकार-पुकार कर कहते हैं कि किसीके भरोसे 


मत रहो, न हम तुम्हारा कुछ कर सकते हैं न कोई ' 


दूसरे । तुम्हारा भला बुरा तो जो कुछ द्दोगा वह सब तुम्हारे 
ही किये होगा, हौसला करो, हिम्मत बांधों शोर विषय 
कषायोंको कम करनेमें लग जाओ, न जल्दी करो न 
घबराओ, धैयके साथ पुरुषार्थ करते रहनेसे सब कुछ 
होजायगा, मगर होगा सब तुम्हारे ही कियेसे | इस कारण 
एक मात्र अपने पुरुषा्थ पर ही भरोसा रक्खो और डटे 
रहो--कारज अवश्य सिद्ध होगा, पुरुषार्थ द्ी लोक-पर- 
लोक तथा परमार्थ दोनोंकी सिद्धि का मल-मन्त्र है, 
वस्तु स्वरभावके अनुसार काम करनेसे कार्य अवश्य सिद्ध 
होता है, बुद्धिबलसे काम लेकर वस्तु स्वभावकों जानना 
ओर तदनुसार काम करना ही पुरुषका कर्तव्य है; मूढ़ 
मति होनेसे सबही काम बिगड़ते हैं, पशुता आती है 
ओर पशुके समान खंटेसे बँधनेकी और दूसरोंका 
गुलाम बननेकी नौबत आती है । यही जेन-धर्मकी 
सस्‍्वावलम्बी शिक्षा है । 


सम्पादकीय नोट--- 


हस लेखमें लेखक महोदयने अनेकानेक अदृष्ट 
शक्तियों-देवीदेवताओोॉंकी निराधार कल्पना, उनकी 
निष्फल आराधना, मन्त्रोंकी विडम्बना और उन सबसे 
होने वाली मनुष्यत्व तथा देशकी हानिका जो चित्र 
खींचा है, वह प्रायः बड़ा ही सुन्दर, दृदयद्रावक और 
शिक्षाप्रद है। इसमें सन्देह नहीं कि जब मनुष्य मिथ्या- 
त्वके वशीमूत, भयसे पीड़ित, नाना प्रकारकी इच्छाश्रोंसे 
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आक्रान्त, विषय-कषायोंसे व्याप्त ओर विवेक-बलसे 
विहीन होता है, तब बह इसी तरह भटका करता है 
ओर इसी तरह उसका पतन हुआ करता है। विवेकके 
अभावमें वह पुरुषार्थथो नहीं अपनाता, स्वावलम्बी 
बनना नहीं चाहता, इच्छाओंका दमन, विधय-कषायों 
पर विजय तथा भय पर काबू नहीं कर सकता, और 
इसलिये अकर्मश्य तथा परावलम्बी हुआ दर-दरकी 
ठोकरें खाता फिरता है, दुःख उठाता है ओर उसे 
कभी शान्ति नहीं मिलती | विवेकको खोकर ही भारत- 
वासियोंकी यह सब दुरावस्था हुई है और वे पतित तथा 
पराधीन बने हैं ! अथवा यों कहिये कि अविवेकके 
साम्राज्यमें ही धुत चालाकोंकी बन आई है और 
उन्होंने अनेक अस्तित्व-विहीन भूठे देवी-देवताओंकी 
सृष्टि, तरह-तरहके बनावटी मन्त्रों-यन्त्रोंकी योजना और 
उन सबमें तथा पुरातनसे चले आये देवी-देवताओं 
एवं समीचीन मन्त्रोंमे विचित्र-तिचित्र शक्तियोंकी 
कल्पना करके उसके द्वारा अपने कुत्सित स्वार्थकी 
सिद्धिकी हे और कपायोंकी पुष्टि की हे---इस तरह स्वयं 
पतित होते हुए देश तथा समाजकों भी पतनके गड़ढे 
में ढकेला है ! जनताके अविवेकका दुरुपयोग करने 
वाले ऐसे धूतं तथा चालाक लोग प्रायः सभी समयों 
ओर सभी दंशोंमें होते रहे हैं ओर उन्होंने मानब-समाज- 
को खूब द्वानि पहुँचाई है। जब-जब जनतामें श्रवि- 
वेक बढ़ता है तब-तब ऐसे धूर्तोंका प्राबल्य होता है 
ओऔर जब अविवेक घटता जाता है तब ऐसे लोगोंकी 
सत्ता भी स्वतः उठनी जाती है। अतः जनतामें विवेक- 
के जाग्रत करनेकी ख़ास जरूरत है; जो उसे जाग्रत 
करते हैं वे ही मानव-समाजके सच्चे दितेषी और परम- 
उपकारी हैं । 

लेख के मात्र इतने आशय अथवा अभिप्रायसे दी 
मैं सहमत हूँ, शेषके साथ मेरी सहमति नहीं है । 


“+शम्पादक 





की बरस: 
हु प्ञ 








मूलाचार संग्रह ग्रन्‍य है । 
(ले०--श्री पं० परमानन्द जैन शास्त्री) 
---+>९८४क४#४४००-- 


न-समाजमें 'मूलाचार' ग्रन्थ आचाये कुन्दकुन्द- 
के ग्रन्थोंके समान ही श्रादरणीय है । इसमें 
आचारांग-कथित यतिधमंका---मुनियों के आचार-विचार- 
का--अच्छा वणन है | साथ ही, अन्य भी कुछ आव- 
श्यक विषयोंका समावेश किया गया है । ग्रंथकी गा था- 
संख्या १२४३ है श्रौर बह निम्नलिखित बारह अधि- 
कारोंम॑ विभाजित है--- 
१ मूलगुण, २ 
३ संक्षेपप्रत्याख्यान, ४ समाचार, ५ पंचाचार, ६ पिणड- 
शुद्धि, ७ पडावश्यक, ८ द्ादशानुप्रेज्ञा, £ श्रनगार- 
भावना, १० समयसार, ११ शीलगुण, १२ पर्यात्रि। 
इस ग्रन्थ पर एक टीका तो बारहवीं शताब्दी के 
आचाय वसुनन्दीकी बनाई हुई आचारब॒त्ति' नामको 
मिलती है, जो माणिकचन्द्र-ग्रन्थमालामं प्रकाशित भी 
हो चुकी है; ओर दूसरी 'मूलाचारप्रदीपिका! नामकी 
संस्कृत टीका सकलकीर्ति आचारयं-कृत भी उपलब्ध है 
जो पबंटीकासे कईसो वर्ष बादकी बनी हुई हे; परन्तु 


बृहत्पत्याख्यान संस्तर संस्तव, 


यह अभी तक मेरे देखनेमें नहीं आई । शनके सिवाय, 
दो हिन्दी भाषाकी टीकाएँ भी उपलब्ध हैं । इन सब 
टीकाओंके कारण जैनसमाजमें इस ग्रंथके पठन-पाठनका 
खूब प्रचार है। मूलाचारके रचयिता श्री बद्ठकेर कहे 
जाते हैं; परन्तु वे कौन हैं, कब हुए हैं, किसके शिष्य थे 
ओर उनका क्या विशेष परिचय है !? शत्यादि बातोंका 
हमें कुछ भी पता नहीं है। कुछ लोगोंकी दृश्िमें आचाय॑ 
कुन्दकुन्द ही 'मूलाचार' के कर्ता हैं--प्रंथफी कुछ 
प्रतियों में कुन्दकुन्दका नाम भी साथ में दर्ज है। 

ग्रंथमें कुन्दकुन्दाचायके ग्रंथोंकी बहुतसी गाथाओ्ोंको 
देखकर पहले मेरा यह खयाल हो गया था कि इस 
मूलाचारके कर्ता कुन्दकुन्द ही होने चाहिये, और उसी 
को मैंने 'अनेकान्त' की तीसरी किरणमें प्रकाशित श्रपने 
एक लेख द्वारा प्रकट किया था। परन्तु अब मूलाचारका 
दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों आम्नाथके ग्रन्थोकि साथ 
तुलनात्मक दृश्सि श्रध्ययन करने पर नतीजा कुछ दूसरा 
ही निकला । और उससे यद्द निश्चय हो गया कि इसके 








प्रत्थके रूपमें हुई है; किन्तु यह भिन्न मिन्न १२ 
प्रकरणीका एक संग्रह ग्रंथ है, जिनमेंसे एकका दूसरे 
प्रकरणके साथ कोई घनिष्ट सम्बन्ध मालूम नहीं होता--- 
अथांव्‌ एक प्रकरणके कथनका सिलसिला दूसरेके साथ 
ठीक नहीं ब्रेठता । ग्रन्थके शुरूमें ग्रंथके नामादिको लिये 
हुए कोई प्रतिज्ञा-वाक्य भी नहीं ओर न प्रन्थके प्रकरणों 
अथवा अधिकारोंका ही कोई सिर्देश है--प्रत्येक प्रकरण 
अपने अपने मंगलाचरण तथा कथनकी प्रतिज्ञाको लिये 
हुए. है । इससे यह ग्रन्थ जुदे जुदे बारह प्रकरणोंका 
एक संग्रह ग्रंथ जान पड़ता है| १२वीँ 'पयाप्ति' नामरका 
अधिकार तो आचारशासत्रके साथ कोई खास सम्बन्ध 





भी नहीं रखता, ओर इस लिये वह इन प्रकेरशॉकीः 


तिर्माण-विभिन्‍नता ओर संग्रहत्वकों और भी अ्रधिकता के 
साथ सूचित करता है | परन्तु यह. नहीं कद्दा जा सकता 


कि इन सब * प्रकरणोंका निर्माण किसी एक विद्वानके 


द्वारा हुआ है|. हाँ; इतना हों सकता है कि किसी एक 
विद्वानके द्व।रा इनंका.संग्रह तथा इनमें संशोधन-परि- 
वर्धनादि होकर 'मूलाचार” नाम दिया गया हो । कुछ 
भी हो, ग्रंथर्म प्रायः प्राचीन श्राच्रार्योके वाक्योंका ही 
संकलन किया गया है और वह संकलन, शिवार्य बिरचित 
'भगवबती आराधना” के बादका जान पड़ता है; क्योंकि 
इस ग्रन्थ की सबसे अधिक गाथाओंको मूलाचारमे अ्रप- 
नाया गया है | 

श्रीकुन्दकुन्दाचायके ग्रंथोंसि जिन गाथाओं तथा 
गाथा-बाक्योंका इस ग्रंथम संग्रह किया गया है उसका 
कुछ दिग्दशन, म॑ अपने पिछले लेखमं--क्या कुन्दकुन्द 
टी मूलाचारके कर्ता हैं !' इस शीषंकके नीचे--करा 
चुका हूँ । कुन्दकुन्दके प्रंथोंसे मिन्‍न जिन दूसरे अंथों 
अथवा दुसरे आचाय॑ वाक्योंका इसमें ज्योंका त्यों तथा 


अनेकान्त 


झ्र्वा पाचा् कुन्दकुन्द नहीं हैं. और न इसकी रचना 


[फाल्गुन, वीर-निरवांण सं०२४६७ 


कुछ पाठभेद या परिवर्तनादिके साथ संग्रह पाया जाता 


. है उसका परिचय नीचे दिया जाता है | ऊपरकी सब 


परिस्थिति और नीचे दिये हुए. परिचय परसे बिद्वान 
पाठकोंकों यह भले प्रकार मालूम हो सकेगा कि मूलाचार 
कोई स्वतन्त्र ग्रंथ न होकर एक संग्रह ग्रंथ है | इसी 
विज्ञापनाके लिए. इस लेखका सारा प्रयत्न हैः--- 

इस ग्ंथके 'पर्यात्रि'नामक अन्तिम अ्धिकारमें गति- 
आगतिका कुछ वर्णन 'सारसमय” नामक ग्रंथसे लेकर 
रक्खा गया है; जैसा कि उसकी गाथा नं० ११८४ के 
निम्न प्वाधसे प्रकट है--- 


एवं तु सारसमए भणिदा दु गदीयगदी मए किंचि |”? 


इस गाथाकी व्याख्या करते हुए श्रीवसुनन्दी 


: आचार्यने लिखा है--- 


“एवं तु अनेन प्रकारेश 'सारसमये” व्याख्या- 
प्रज्ञप्त्यां सिद्धान्ते तस्माद्वा. भशिते गत्यागती गतिश्व 
भण्िता. आयतिश्र भणिता मया किंचित्‌ स्तोकरूपेण। 
तारसमयादुद्धृत्यः गत्यागतिस्ररूषं- स्तोक॑ मया 
प्रतिपादितमित्यथ: ।?' 

इसी संस्कृत टीकाका:आ्राश्रय लेकर भाषा-टीकाकार 
पं०जयचन्दजीने भी लिखा है कि---इस प्रकार व्याख्या 
प्रशतति नामके सिद्धान्त ग्रंथ मेंसे लेकर मैंने कुछ गति- 
आगतिका स्वरूप कहा ।” 

आचाय वसुनन्दीने 'सारसमय'का अर्थ जो व्याख्या- 
प्रञति नामका सिद्धान्त ग्रंथ किया है वह किस आधार 
पर किया है, यह कुछ मालूम नहीं होता । मूल ग्रंथके 
उस उल्लेख परसे तो ग्रंथका नाम 'सारसमय” ही जान 
पड़ता है, जो कोई प्राचीन ग्रंथ होना चाहिये | 

श्वेताम्बर समाजमें 'भगवती सूत्र! को व्याख्याप्रज्ञत 
नामका पाँचवाँ अंग माना जाता है। उसका अवलोकन 
करनेसे मालूम हुआ कि उसमें संज्षिसरूपसे गति-आगतिका 





.कुछ वर्णन करूर-है; परन्तु वह मूलाजारेके वर्णनसे भिन्न 
जान पड़ता है | हो सकता है कि व्याख्याप्रशति नामका 
: कोई दूसरा ही-अंथ.दिगम्बर सम्प्रदायमें उस समय मो जद 
हो ओर उस परसे उक्त कथनको ज्यों का त्यों. देखकर 
हो सारसमय' का दूसरा नाम व्याख्याप्रश्षप्ति लिख दिया 
ही श्रथवा सारसमयका दूसरा नाम ही व्याख्याप्रञ्नप्ति हो । 
कुछ भी हो, मूल ग्रंथके देख बिना निश्चितरूपसे कुछ 
भी नहीं कहा जा सकता । ऐसे ग्रंथकी तलाश होनी 
चाहिये । ु 
यहां पर में इतना और भी प्रकट कर देना चाहता 
हूँ क्रि मूलाचारका उक्त गांत-आगति-विपयक कथन 
अमृतचन्द्र आचायंके तत्वार्थसार' में अ्रथंतः ज्योंका 
त्यों पाया जाता है, सिर्फ मूलाचारकी ११६२ और 
११८४ नं० की दो गाथाश्रोंका कथन नहीं मिलता, जो 
प्रतिज्ञ-वाक्य और उपसंहारकी सूचक हैं ओर संग्रहकर्ता- 
के द्वारा स्वयं रची गई जान पड़ती हैं | ठुलनाके लिये, 
नमूनेके तोर पर, मूलाचारकी दो गाथाएं तत्त्वाथंसारके 
पद्मों सहित नीचे उद्धुत की जाती हैं-- 
तिरहं खल कायारां तहेव विगलिदियाण सब्ेसि | 
अविरुद्धं संकमरणं माणुसतिरिएसु भवेसु ॥ 
“मूलाचार, ११६४ 
त्रयाणां खलू कायानां पिकलात्मनामसंत्ञिनाम्‌ | 
मानवानां तिरथां वाउविरुद्धं संक्रमों सिथः ॥ 
--तक््वाथंसार, २-१४४ 
सब्बे वि तेउकाया सब्वे तह वाउकाइया जीवा | 
ण लहंति मासुसत्तं णियमा दु श्रणंतरभवेहिं ॥ 
>मूलाचार, ११६५४ 
सर्वेपि तेजसा जीवाः सर्वे चानिलकायिकाः | 
मनुजेषु न जायन्ते भुवं जन्मन्यन्तरे ॥ 
--तत्त्वाथंसार, २-१५४७ 








इस परतसे यह अभुमान' होता है कि धो तो भ्राचाय 
अभृतच॑नद्रके सामने मूलाचारक!-उक्ते प्रकरण थो और 
या उक्त भ्रकर॑णके रचयिताके सामने तत्त्वाथंसार मौजद 
था--रकने दुसंरेकी कृतिकों अपने अंथर्में अनुवादित 
किया है। संभव है 'सारसमय' का अ्रमिप्राय तस्‍्वाधंसार- 
से ही हो, ओर यह भी संभव है कि 'सारसमय' नामका 
कोई दूतरा ही प्राचीन ग्रंथ हो और उसी परसे दोनों प्रंथ- 
कारोंने उसे अपने अ्रपने ग्रंथम श्रपनाया हो । ये सब 
बातें विद्वानोंके लिये विचार किये जानेके योग्य हैं । 
मूलाचारके पटावश्यक अ्रधिकारमं, छुहां आव- 
श्यकोंकी नियुक्तियोंका वर्णन है। श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 
कुछ अन्थों पर जो नियक्तियाँ पाई जाती हैं वे यद्यपि 
भद्रबाहु स्वामीकी बनाई हुई कही जाती हैं और प्राचीन 
भी जान पढ़ती हैं परन्तु उनका संकलन श्वेताम्बगचाय 
देवा<गणिके समयमें हुआ है, जो वीर निरबाण संबत्‌ 
६८० ( ति० सं० ५१०) कहा जाता है । इन नियुक्ति 
ग्रंथांमे आ्रावश्यक नियक्ति नामका भी ग्रन्थ है | इसको 
देखने ओर मूलाचारके साथ तुलना करने पर मालूम 
हुआ कि कितनी ही गाथाएँ जो आवश्यक नियुक्ति मे 
मिलती हैं वे मूलाचारके उक्त अ्रधिकारमें भी ज्योंकी 
त्यों अथवा कुछ पाठमेंद या थोड़ेंसे शब्द-परिवरतनके 
साथ पाई जाती हैं | नमून के तौर पर मूलाचार ओर 
आवश्यक-नियुक्तिकी ऐसी कुछ गाथाएँ इस प्रकार 
हैं :-- 
रागद्वोसकर्सायें इंदियाणि य पंच य | 
पर्रासहे उवसरये णासयंतों णुमोउरिहा ॥ 
“भुला ०, '१० ४ 
रागद्रोसक्साए इंदिआशणि अ पंच वि | 
परासहे उकसरणगे नासयंतों नमोउरिहा ॥ 
“-श्राब० नि०, ६१८ 








१२२ : ऋनेकान्त (दाल्युन, वीर-निर्बाण सं०२४६४ 
दीहकालमयं जंतू उसदो भरद्टकम्महि | उत्तराधंसे नहीं मिलता; क्योंकि वह भीकुन्दकुन्दके 
सिदे पत्ते णिपते थ सिद्धत्तमुवगच्छुड़ ॥| नियमसारकी १२८ नंबरकी गाथाका पूर्बा् है और वहीं- 


“मूला०, ४०७ 
दीहकालरय॑ जंतू कम्मंसेसियमहहा | 
सिंअ्रपंतंति पिद्धस्स तिद्धत्तमुवजायड ॥| 

--श्राव० नि०, ६५४३ 
बारसंगं जिशक्‍्खादं सज्झाय॑ कथित बुध | 
उवदेसइ सज्कायं तेणुवाओ उचदि | 

मूला० ,४११ 
बारसंगो जिशक्खाओ सज्काओ कहिश्रों बुहेहिं। 
त॑ उवश्संति जम्हा उबकाया तेणु वुच्चंति || 
>--आव ० नि० ६६७ 
निव्वाणसाधए जोगे सदा जुंजंति साधवो | 
समा सब्वेसु भ्देसु तम्हा ते सवसाधवों ॥ 
>मूला०, ५१२ 
निव्वाणसाहए जोए जम्हा साहंति साहुणो | 
समा य सब्वभूणसु तम्हा ते भावसाहुणो ॥ 
“आब०नि०, १००२ 
सामाइयणिज्जुत्ती वोच्छामि जधाकमं समासेण | 
आयरियपरं परए जहागद॑ आखुपुन्वीए || 
-मूला ०, ४१७ 
सामाइयनिज्जुत्तिं वृच्छ॑ उवएसियं गुरुजणुणु । 
आयरियपरंपराएण आगय॑ आखुपुल्वाए ॥ 
-“--अआ्राव० नि०, ८७ 
इसी प्रकार मूलाचारकी १२५, ५१४, ५२५, १२६, 
५३०, ५३१ नंबरकी गाथाएँ. आवश्यक नियक्तिमें 
क्रमशः नं ०६६६, ६२६, ७६७, ७६८, ७६६, ८०१ पर 
कुछ पाठभेद या थोड़ेसे शब्द-परिवर्तनके साथ उपलब्ध 
होती हैं | परन्तु मूलाचारकी ४२६ नं० को गाथाका 
उत्तराध आवश्यक-नियुक्तिकी ७६८ नंबरकी गाथाके 


से उठाकर रक्खा गया जान पड़ता है। मूलाचारकी 
५२५, ४२६ नं०वाली दोनों गाथाएं नियमसारमें क्रमशः 
नं० १२७ व १२६ पर पाई जाती हैं; परन्तु ५२७वीं 
गाथाका उत्तराध नहीं मिलता, वह नियमसारकी १२८्टवीं 
गाथाका पूर्वार्ध है और वहीं से उठाकर रक्खा गया 
जान पड़ता है । 

इनके सिवाय, आवश्यक-नियुक्ति और मूलाचारके 
घडावश्यक-अधिकारकी ओर भी बहुतसी गाथाएँ परस्पर 
मिलती जुलती हैं,जिनके नम्बरोंकी सूचना पं० सुखलाल-. 
जीने अपनी सामायिक-प्रतिक्मणनुं रहस्य” नामक 
पुस्तकमें की है । नियुक्ति-सहित आवश्यक' ग्रन्थका 
उत्तराध वीरसेवामन्दिरमें न होनेके कारण मुझे उनकी 
जाँचका अवसर नहीं मिल सका । अ्रतः पाठकोंकी 
जानकारी आदिके लिये वे गाथा-नम्बर क्रमशः उक्त 
पुस्तक परसे नीचे दिये जाते हैं :-- 

मूलाचारकी गाथाएँ--नं० ४०५, ५४२४, ५३८, 
५१०, ५६०, ४६१, ५६३, ५६४, ४६५, ५६६, ५६७, 
५६८, ५६६, '५७६, '५७७, '१७८, ४६ २, ४६ ३, ५६४, 
५६५, ५६६, ५६७, ५३६, ४४०, ४४१, ४४४, ५४६, 
घ४६, ४४०, ५३४१, ३१४२, ५५४३, ४५५, ४४६, ४५४७, 
प्रपण, ४५४६, ५६६, ६००, ६०१, ६०३, ६०४, ६०५, 
६०६, ६०७, ६०८, ६१०, ६१२, ६१३, ६१४, ६१४५, 
६१७, ६२१, ६२६, ६३२, ६३२, ६४०, ६४१, ६४२, 
६४३, ६४५, ६४८, ६४६, ६६८, ६६६, ६७१, ६७४, 
६७५४, ६७६, ६७७ | 

आवश्यकनियेक्तिकी गाथाएँ---नं ० ६२१, (१४६ 
भाष्य ), (१६० भाष्य), ६४४, १०६६, १०७६, १०७७, 
१०६६, १०६३, १०६४, १०६५, १०६६, १०६७, 


वर्ष २ किरण ४ ] 


११०२, ११०३, १२१७, ११०४, ११०७ ११६१, 
११०६, ११६३, ११६८, ( लोगस्स १, ७ ), १०५८, 
१०४७, १६४, १६७, १६६, २०१, २०२, १०४६, 
१०६०, १०६२, १०६१, १०६३, १०६४, १०६५, १०६६, 
१२००, १२०१, १२०२, १२०७, १२०८, १२०६, 
१२१०, १२११, १२१२, १२२५, १२३३, १२४७, 
१२३१, १२३२, १२४०, १२४२, १२४४,(२६३ भाष्य), 
१४१५४, (२४८ भाष्य), ( २४६ भाष्य), २५०, २५१, 
१५८६, १४४७, १३५४८, १५४४६, १४४७, १५४४१, 
१४७६, १४६८, १४६०, १४६२ । 
इसी तरह मूलाचारके पिण्ठशुद्धि अधिकारमें उद्‌- 
गम-उत्पादनादि दोषोंके नाम प्रकट करने वाली तथा 
अन्य भी कुछ गाथाएं ऐसी पाई जाती हैं जो “पिणड- 
नियुक्ति! में कुछ पाठमेद अथवा थोड़े शब्द परिवरतंनके 
साथ उपलब्ध होती हैं | यथा:--- 
धादीदृदणिमित्ते आजीव वशिवगे य तेगिंच्छे । 
कोधी माणी मायी लोभी य हवंति दस पएदे ॥ 
पुत्री पच्छा संथुरदि विज्ामंते य चुरणजोगे य। 
उपादणा य दोसो सोलसमों गृलकम्मेय ॥ 
“मूला ० ४४५, ४४६ 
धाईदूयणिमित्ते आजीववर्णीमगे तिगिंच्छा य। 
कोहे मारो माया लोगे य हवंति दस एए ॥ 
पुन्ति पच्छा संथव विज्ञामंते य चुन्न जोगे य | 
उपायणाइदोसा सोलसमे मृलकम्मे य || 
+ारि० मि० ४०८, ४०६ 
आदंके उकसरगे तिरकक्‍्खणु बंभचेरगत्तीओ । 
पाणिदया तवहेऊ सरीरपरिद्वारबोच्छेंदो ॥ 
उसगगमउप्पादणए सर च संजोयरा पमाणं च | 
इंगालधमकारण भद्वविह्ा पिरडसुद्धा दु ॥ 


--मूला० ४८०, ४२१ 


मूलाचार सोधह ग्रंथ है 


 और३ 





आयंके उकसग्गे ति रिक्‍्सलिया बंभचेरगुत्तीसु | 
पारिदया तबहेउं सरीरबोच्छेश राह्माए ||... 
पिड़े उर्गमउपायरोसणा जोयरा पमारां क | 
इंगालधूमकारण अद्वविह्ा पिएडसिज्जुत्ती ॥ 
--पिं० नि० ६६६, १ 

मूलाचारकी गाथाएँ नं०४२२, ४२३, ४८७, ३४०, 
४७६,४६ २, पिण्डनियक्ति की क्रमशः गाथाओरों नं० ६२, 
६३, ९०७, ६६२, ६६२, ४३०, के साथ मिलती-जुलती 
हैं--थोड़ेसे साधारण परिवतंन अथवा पाठभेदको लिये 
हुए हैं । 

मूलाचारकी निम्नलिखित गाथाएँ वे हैं जो भगबती 
आराधनामें ज्योंकी त्यों उसी रूपमें उपलब्ध होती हैँः--- 

५६, ११६, १६३, १६४, २३७, २३६, २४५, 
२४६, २६६, २७७, २६५, २६६, २६६, ३००, ३०२, 
३०७, ३०८, ३१४, ३१४, ३२६, ३२७, ३२८, ३२६, 
३३२, ३३३, २३४, ३२३६, ३३७, ३रे८, २४०, ३४१, 
३४२, ३४३, ३४६, २५३२, ३४३, २५८, १६४, ३६६, 
२३७२, २७३, ३७४, २७५, २७६, २३७७, ३७८, ३७६, 
३८०, ३८५, शे८६, ३८७, रे८पप, ३६१, ३६२, १६६, 
४००, ४०१, ६६२, ७०२, ६००, ६०७, ६०८, ६४०, 
६६६, १०३०] 

भगवती आरधनामे इन गाथाओंके नं० क्रमशः 
इस प्रकार है :-- 

४४७, १६६६, ४११, ४१२, १८२४, १८१५, 
श्८य४७, रैप४८, २६०, ३४, ११८४, ११८६, ११७, 
११८, ११६१, ११६२, ११६३, ११६४, ११६५, 


१२००, १२०१, १२०२, १२०३, ११४८, १६१८८, 





११८६, १२०५, १२०६, १२०७, १२१०, १२११, 
७७०, १२१३, २०८, २१३, २१४, २३६, ११४, ११५४, 


११८, ११६, १२०, १२१, १२२, १२३, १२४, १२५४, 


डर 
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१२६, १२८,१२६, १३०, १३१, ३०५, ३०६, १७०३, 
१७१२, १७१३, १७१४, १६७०, ७७०, २८६, ८०, 
७०, १०४, ५६२॥। 
भगवती आराधनाकी कितनीदी गाथाएं ऐसी भी हैं 
जो थोड़ेसे पाठभेद अथवा कुछ शब्द परिवर्तनके साथ 
मूलाचारमें उठाकर रक्खी गई जान पड़ती हैं। उनमेंसे 
नमूनेके तोर पर तीन गाथाएँ. नीचे दी जाती हैंः-- 
आचेलकुड्ेसियसेजाहररायपिंडकिरियम्मे । 
जेट्रपडिकमरणो वि य मासं प्जोसवशकपों | 
-“-मेग० आ० ४२१ 
अश्चेलक्रुद्देसियसेज्जाहररायपिएडकिरियम्मं । 
वदजेट्टपाडके मणें मासे पज्जोसवर्णकप्पो | 
““मूला० ६०६ 
 एयरगेण मरां रुंभिउणा धम्मं चउन्विहं झादि | 
आशापाय विवागं विचय॑ संठाणविचयं च || 
--भग० आ०, १७छन्८ 
एग्गेण मणं रुभिऊण धम्मं चउनिहं भाहि। 
आशणापायविवायं विचओ संठाणविचयं च | 
०, रेध्प 
अह तिरियउडढलोए विचणादि सपज्जए ससंठारु | 
एत्थे य अ्रणु गदाओ अरुपहाओ वि विचणादि॥ 
--भग० आ०, १७१४ 
उड्ढमह तिरियलोए विचरणादि सपज्जए ससंठाणु । 
एत्थेव अरणुगदाओ अरुपक्‍्खाओ य विचणादि | 
“>मूला०, ४०२ 
इसी प्रकार मूलाचारकी ११८, १६०, ३१६, ११८, 


[काल्गुन, वीर-निर्श़स सं० २४४१७ 





:३२५, ३३०, ३५२, ३७०, ३७१, ३८४, ३६४, ३६५, 
३६७, ३६६, ६१८, ६७०, नं० की गाथाएं भी भगवती 


आराधनामें क्रशः ६८२, ४१०, ११६६, ११६७, 
११६६, १२०४, २१४, ११६, ११७, १२७, ११८४, 
१७०२, १७०४, १७११, ४६१, १०७ नंबरों पर छोटे 


मोटे परिवतनोंके साथ पाई जाती हैं । 


इस सब तुलना ओरे प्रंथके प्रकरणों अथवा श्रधि- 
कारोंकी उक्त स्थिति परसे मुझे तो यही मालूम होता है 
कि मूलाचार एक संग्रह अंथ है ओर उसका यह संग्रहत्व 
ब्रथवा संकलन अधिक प्राचीन नहीं है; क्योंकि टीका- 
कार वसुनन्दीसे पृवके प्राचीन साहित्यमें उसका कोई 
उल्लेख अमी तक देखने तथा सुननेमें नहीं आया ॥। 
हो सकता है कि वसुनन्दीसे कुछ समय पहलेके वह्ढकेर 
नामक किसी अप्रसिद्ध मुनि या आचायने ग्रंथके प्रक- 
रणोंकी अलग अलग रचना की हो ओर उनके बकायक 
देहावसानके कारण वे प्रकरण प्रकाशमें न आसके हों- 
कुछ अससे तक यों ही पड़े रहे हों । बादको वसुनन्दी 
आचायंने उनका पता पाकर उन्हें एकत्र संकलित करके 
'मूलाचार' नाम दे दिया हो ओर अपनी टीका लिखकर 
उनका प्रचार किया हो । कुछ भी हो, इस विपयमें 
विशेष अनुसंधानकी ज़रूरत है । विद्वानोंको इसकी 
असलियत खोज निकालने और ग्रंथकार तथा प्रंथके 
रचना-समय पर यथेष्ट प्रकाश डालनेके लिये परा प्रयत्न 
करना चाहिये । इसके लिये मेरा विद्वानोंसे सानुरोध 
निवेदन हे । 

वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता०८-/-६रे८ट 


-->>- २८ कक के 





(२४) मुनि श्री विद्याविजयजी:-- 

४ “अनेकान्त' का पुनः प्रकाशन भी उतनी ही 
योग्यता ओर उपयोगिताके साथ निकलता है जेसे 
कि पहले निकलता था । सारी जैन समाजमें 
यह एक ही मासिक पत्रिका है जो विद्वद्‌ योग्य 
खुराक देती है । प्रत्येक लेख खासी खोजपृवेक ओर 
बिद्गवता पूरा निकलता हे ।” 


(२२) मुनि श्री न्‍्यायविजयजी देहली 

. « “अनेकान्त”' अपने भूतपूत्र गोरवके साथ 
निकलता है। अपना गौरव श्रोर प्रतिष्ठा रख सकनेमें 
समथ हो यही हमारी शुभेच्छचा है ।” 


(२३) श्री बह्मचारी शीवलप्रसादजी :-- 

८इस परमोप्योगी सैद्धान्तिक पत्रका पुन: प्रका- 
शन अभिनग्दनीय है । दोनों ही अंक पढ़ने योग्य 
लेखोंसे भूषित हैं। लेखकोंने सव दी लेख बड़े परि- 
भ्रमसे लिखे हैं । यह पत्र जिनधमकी प्रभावनाका 
व जिनशासनकी महिमा जगतमें प्रगट करनेका 
साधन है। जिस ढंगसे ये अंक प्रगट हुए हैं उसी 
तरह यदि आगगेके अंक प्रगट हों व उनमें पक्तपात- 
की व असभ्य भाषाकी दुगन्ध न हो तो यह पत्र 


गलाबके पुष्पके समान सवको आदरणीय होगा । 


प्रकाशक लालाजीको कोटिश: धन्यवाद है जो 
इसके खच के घा-का भार स्वीकार करते हैं । 
प्रेमी 
मूल्य २॥|) वार्षिक हे । हर एक स्वाध्याय प्रेमी- 
को अवश्य ग्राहक होजाना चाहिये, जिससे प्रकाशक- 
को घाटा न सहना पड़े ।” 


(२४) श्री साहु श्रेयांसप्रसादजी, नजीवाबाद+--- 


८४ “अनेकान्त' का अंक प्राप्त हुआ । पाठ्यसामग्री 
ओर संकलन बहुत सुन्दर है । आपके संचालनमें 
“अनेकान्त' का इतना उपयोगी और विद्वता पूरा 
प्रकाशन होना निश्वय ही था । निःसन्देह यह पत्र 
समाजके लिए आदर ओर मननकी वस्तु बनेगा” । 


(२५) श्री० रतनलालजी संबी, न्यायतीर्थ-विशारद 
अध्यापक जेन फिलासोफी जेन गुरुकुल,द्ोटी सादड़ी- 
“लेख सामग्री और गेट-अप आदि आन्तरिक 
ओर बाह्य दोनों टछ़िसे “श्रनेकान्तः बतमानमें जैन- 
समाजका सवश्रद्ठ ओर सुन्दर पत्र हे । गवेषणा- 
पूण गंभीर संपादकीय लेख पत्रकी आत्मा हैं। 
आशा है कि आपके तत्वावधानमें . पत्र निरन्तर 
उन्नति करता हुआ जेनसाहित्य और जैन इतिहासकी 
चिरश््यायी महत्वपूण सेवा करता रहेगा ।” 


(२६) श्री० प्रो० हीरालालजी एम.ए., एल.एल.बी. 
अमरावती /--- 

४ ््रनकान्त' के नवीन दो अंक देखकर अत्यन्त 
आनन्द हुआ | जेन पत्र पत्रिकाओ्रोंमें जिस कमीको 
प्रत्येक साहित्यिक अनभव कर रहा था, उसकी 
सोलहों आना पूति इस पत्रके द्वारा होगी ऐसी आशा 
है। यह ओर भी बड़ी प्रसन्नताकी बात है कि बाबू 
सूरजमानजी वकील जेसे कुशल, अनुभवी महा- 
रथियोंको आपने पुनः साहित्य-सेवामें खींचा हे । 
में इस पत्रिकाको चिरंजीवी देखनेका अभिलापी 


हूँ [” 


श्श्रः 


अतेकान्त 


[काल्गुन, बीर-निर्वाण सं०२४६५ 


अल 4322 पक अल 54 3032333333: 025 कल 


(२७) श्री. पं० पत्नालॉलजी साहित्याचाय, सागरं/-- समाजोन्नतिकी साधन सामप्रीकी लेकर उदित हुई 


८ “अनेकान्त” का नंववर्षाहु प्रा हुआ | लंल- 
चाई हुई आंखोंसे उसे पढ़ाखूब पढ़ा । सभी लेख 
सारमभूत हैं। प्रसन्नताकी बात है कि अंकका कले- 
बर व्यथ के बकवादसे वर्जित है। आपने सम्पादक- 
का भार लेकर जैन समाज पर जो अनप्रह किया है 
उसकी में स्तुति करता हूं । और यह भी लिखता हूँ 
कि आप समाजके पंडितोंको जो बहुत कुछ लिख 
सकते हैं, पर उपेक्षामें निमग्न हैं, कुछ लिखबानेका 
प्रयत्न करेगे ।” 


(र८) श्री. पं०बंशीघरजी व्याकरणाचार्य, बीना/-- 
“मेरी उत्कट अभिलाषा है कि में “अनेकान्त' 
का इसी रूपमें सतत्‌ दर्शन करता जाऊं ओर इस 
महत्वपूणा पत्रकी कितनी ही सेवा करके अपने फो 
धन्य सम, ।” 
“झनेकान्त” अपने नामके अनुरूप >नसिद्धान्त- 


को प्रकाशक दो ओर यदि में आगे न बढं, तो भी 


इसके ज़रिये अनेकान्तवादी जैनियोंका व्यावद्दारिक 
जीवन न केवल समुन्नत हो बल्कि आदशताका 
नमूना हो । इस के विषयमें यह मेरी शआन्तरिक 
भावना है। इसका भविष्य सुन्दर है ऐसा मेरा हृढ 
विश्वास है ।” 


(२६) श्री पं० गोविन्दराय जेन शास्त्री, न्यायतीय॑ 
कीडरमा /--- 

.._ “आठ वषकी ल+्पी प्रतीज्ञाके बाद “अनेकान्त' 
सूयके दशन पाकर हृत्पक्म विकसित हुआ वर्षकी 
प्रथम किरण ही जिस प्रकारकी ऐतिहासिक ओर 


है वह अवश्य ही इसके उज्बेल भविष्यकी सूचक 


: है। हमारा दृढ विश्वास है कि “अनेकान्त'+ी विविध 


रश्मियां अवश्य ही मिथ्याभिषिक्त आतम्माश्रोंके 
हत्पटलांकित मिथ्यातमको पूबंबत्‌ अपसारित कर- 
नेमें समय होंगी। हम “अनेकान्त” का हृदयसे 
अभिनन्दन करते हैं ओर भावना भाते हैं कि 
अनेकान्त”! अपनी अनेकान्तमयनीतिसे श्रनेकान्त- 
का प्रबल प्रचार करनेमें हमारा सहायक होगा” | 


(२०)श्री.कल्याणा कुमारी जेन 'शशि'रामपुरस्टेटः-- 
५हमारी समाजमें यही एक ऐसा पत्र है जिसे 
हिम्मतके साथ जैनेतरोंके हाथमें दिया जा सकता 
है। पत्रमें समस्त सामग्री नामकी श्रपेक्ञा कामके 
दृष्टिकोशसे दी गई हे । संकलन अभूतपूर्व और 
छपाई, सफाई, ढंग इत्यादि सब गेट-अप उत्तम है 
अनेकान्त प्रत्येक दृष्टिसे स्वान्न सुन्दर है। ” 


(३?) प्रोफ़ेसर श्रार. डी. लड्ढ, , एम. ए., परशुराम 
भाउ कालिज पूना /-- 
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वीर पत्रों / वीर-जयन्ति आ रही हे । 
कीर-बार्णतका फ्रचार करो 
थोडे ख्चेंमें भारी प्रभावना । 


दो पेसे ५० किताब का १) 

१ जैन दशन जेनधम, २ जेन धम क्‍या हे ९ 

३ अहिंसा, 2 जेन दशन, ५ शील का १६ कड़ा | 
तीन पस ३० किताब का १) 

/ जैन सिद्धांत, * जैन घम का सिद्धांतिक 
स्वरूप, ३ मुक्तिका स्त्ररूप, ७ उन धमकी खूबियां 
४ सत्य ज्ञानकी कुजी, ६ भारतका भावी राष्ट्रीय 
धम, ७ जैन घमं की विशेषता, ८ धम रत्न पाने 
योग्य कोन १, ६ भगवान महादत्रीर का उपदेश व 
सन्देश । 

डंढ आना १५ किताब का १) 

? स्थाद्राद की साथ्कता, < श्राविका धरम, 
३ व्यापार शिक्षा, ४ विद्यार्थी प्राथना, £ भावना 
संग्रह, ६ विद्यार्थी यवक भावना, ७ शांति सुथा 
(शांति प्रकाश समकित छप्पनी उपदेश रतन कोप 
का संग्रह ) 

दो आना १२ किताब का १) 

१ धम का डंका, २ हितोउदेश रत्नावली । 

साढ़े तीन आने ६ किताब का १) 

१ जन स्तुति संप्रह, विधवा सती का चारित्र, 
३ सफलता के ३६४ सिद्धांत । 
जम्बुस्वामी का चरित्र |) ४ किताब का १) 


कतंव्य कोमृदी १॥॥) ४ किताब का ६) 
पुण्य प्रभाव १) ४ किताब का ३) 


पेकिंग पोस्टेज़ जिम्मे खरीददार 


कुज् पस्तकां का पूरा सेटश) का हे परन्तु | 
जयन्ती तक ३॥) रु० मनीआडर से आने पर घर 


बैठे पहुचा देंगे। 


१७३५ पृष्ठकी ३१ पुस्तक ३॥७) की २) में | 


शांतिसुधा, जम्बुस्वामी चरित्र, प्राथना-संग्रह, 
आत्म जागृति भावना, धरम का डंका, हितोपदेश, 
विद्यार्थी युबक भावना, पृष्प प्रभाव, मुल्यवान मोती, 
जैन स्त॒ति संग्रह, स्याद्राद की साथकता, धरम रत्न 
पाने योग्य कोन ?, ऊन धमका सिद्धांतिक स्वरूप, 
जैन दशन, जेन सिद्धांत, अहिंसा, मुक्ति का स्वरूप, 
शील का १६ कड़ा, भावना संग्रह, श्राविवा धम, 


जेनधमकी विशेषताएँ, अऊन विद्वानों की सम्म- | 
तियां, जेनधम की खूबियां, भारतका भावी राष्ट्र | 
धम, सत्य ज्ञान की कु जी, जन धरम की व्यापकता, । 
उन दशन जेन धम, हम जैन केसे हुय ९, व्यापार | 


शिक्षा, आत्महित संप्रह, कल्याण सामिग्री, सफलता । 


के सिद्धांत । 


एक सट का खर्चा ॥।), ज़िम्मे खरीददार, पांच | 


सट एक साथ मंगवाने पर खर्चा माफ़ । 


पता-मोतीलाल रांका, 


| जन पुस्तक प्रकाशक आफिस ब्यावर (राजपृताना) 
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अनुकरणीय 


जिन दातारोंकी ओरसे १०१ मसंस्थाओंको 'अनकान्त' भेटस्वरूप भिजवाया जा रहा हैं, उन 
दावारों और संस्थाओंकी सूची तीसरी और चौथी किरणमें सधन्यवाद प्रकाशित हो चुकी है । इस 
माहमें ला० बंशीघर मीरीमल जैन देहलीने विवाहं।पलक्षम और श्रीमद्दी सुनहरीदेदी शाहदरान अपने 
पति स्वर्गीय लाला श्योसिहरायजीकी स्मृतिप्ते अन्य संस्थाओंकों सेजत हुए*अनेकान्त'के लिये भी ६-६ रू 
दान-स्वरूप भिजवानेकी कृपा की है । किन्तु हम अपने नियमानुसार अनेकान्तर्क लिये दान नहीं लेते । 
अतः उन रुपयोस ६ स्थानोंमें अनेकान्त प्रथम किरणसे मिजवाना आरसभ्भ कर दिया है । उक्त दातारोंके 
अलावा बा८ आनन्दकुसारजी न्यू देहली और बा: _महावीरप्रसादजी बी.ए. सरबनाने एक-एक संस्था 
को भिजयानेके लिये २-२ रू० और वा सुखपालचन्दजी जैन न्यू देशलीने २॥) रू० सिजवाए हैं । अतः 
उक्त दातारोंकी ओरसे निम्न संस्थाक्रकों अमकान्त प्रबम किरणसे सेट-स्वरूप एक बपके लिये जारी 
कर दिया गया है। आशा है अन्य सज्जन भी अनुकरण करके अनेकान्तके प्रचार्म सहायक हैं।गे । 
-व्यवम्थापक 






श्रीमती सुनेहरीदेवी प्रमपत्मी स्व० ला० 
श्योसिंहराय जन रइस शाहदरा ( देहली) ॥ पा 
| १८६ गवनमणबट काल जन, लायलपुर 


की ओरसे--- मल | 
, १८७ भूपन्द्र कालज, परियाला स्टट । 


१८२ मंत्री, मारवाड़ी लायजरी, शाहदरा (देहली) ॥ १०८ दि८ जैन मन्दिर, शिकारपुर (ब्रुलन्दशहर) 


१८०३ एस. एल. डी. कालेज एलिसजिज अहमदाबाद ॥| ला०आनन्दहुमार हि न्य टहलीकी ओगरे 
४ «, ॥। ण्श्ना 7र जन दहल की आरस--- 
०४ बनारसीदास कालेज लायब्ररी, अम्बाला कंट ॥ " 205. लॉक 
जे है | १०९ बद्रीपसाद पब्लिक ४ सेजीमण्डी- 
बा० सहावीरभसाद जन, वी,ए. सरधना | फिरोजपुर कैट । 
(मेरठ) की ओर से-- वा०सुखमालचन्दजी जन,न्यदेहलीकी ओरसे--- 


१००७ सैश्ट चालस हाईस्कूल सरधना (मेरंट) | ११० जैन स्कूल बाजार हरसरनंदासम, सहारनपुर 


॥ ला० बंशीवर मीरीमलजी जन, देहलीकी 
| ओर से-- 


नह 








नेमरचन्द जैन ऑडीटरके प्रवन्धसे वीर प्रेस” ऑफ इन्डिया फरनॉट सकस न्यू देहलीम छपा । 
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बन्दे कारण 


[ ले० श्री० 'भगवत्‌' जैन ] 


(0 

>प्रय-दिवस है आज, वीर-अभुने अवतार लिया था / 

दुखी-विश्वके साथ एक गृरुतर-उपकार किया था .// 

कटठिन-कार्य नेतृत-लोकहितको-स्त्रीकार किया था ! 

मंत्र-अहिंसाका जयतीकों करुशाधार दिया था /: 
जो, 

है जिनके नेतलय-कालकी अबतक हम पर छाया ! 

“€म उनके' यह कहने भरका योरव हमने पाया // 

यदि हम उनके पथ पर चलते तो मिट जाती माया / 


द आओ 
वह विभति / जिनका दशन हैँ सबको मंगल-कारी / 
जिनकी शान्ति-मुखाकृतिसे तर जाते परापाचारी !! 
नाम-मात्र जिनका अ-न्यर्थ कहलाता संकट-हारी 
अभय-जोकका वासी बनता वीर-नाम-व्यापारी // 
[9 | 
वंदनीय वह अखिल पिशके, माया-मोह-विजेता ! 
सर शक्ति-शाली परमेरर / जयके अनपस-नेता !./ 
सीमा-हीन-ज्ञानके बलपर-हें अणु-अणखुऊँ वेत्ता ! 


रहता नहीं कभी भी यह मन सुखके हित ललचाया // गाते जिनकी सतत मह वा मुनि सुर-गण-अधिनेता // 
0 
हृदय / उन्हींक्रे चिन्तनमें अब भक्ति-य क्त होकर रस ! 
बदल वासना-पर्णा विश्वका यह मिथ्या कार्य-क्रम /! 
तभी, वेदना-वह स्वतः ही, हो जावेगी उपशम ! 
आतः प्रेमसे कहो निर-तर सुख-कर बन्दें वरम // 
| 2 50 
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३. राजा हरसुखराय---[ अ्र० प्र० गोयलीय ३३२ 
४. सत्मंग ( कविता )-# अज्ञात १३४ 
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१६. पथिक (कहानी)---[ले० श्री० नरेन्द्रप्रसाद जैनबी. ए. ३७७ 


भरी जेन नया मन्दिर देहली 
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इस मन्दिरकी निर्माण कला देखते ही बनती है । समवशरणमें संगमरमरकी 

वेदीमें पदच्चीकारीका काम बिल्कुल अनूठा और अभूतपूर्व है। कई अंशॉमें 

ताजमहलसे भी अधिक बारीक और अनुपम काम इस वेदीमें हुआ (पु० ३३४) 
थ् 


(ला० पन्नालाल जैन शअ्रग्रवालके सौजन्यसे प्राप्त 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवहार-वर्त्तकः सम्यक । 
परमागमस्य बीज॑ भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 


< 
। 


। ४ 








सम्पादन-स्थान--वीर-सेवामन्दिर (समन्तभद्राभ्रम) सरसावा, जि०सहारनपुर | 
वर्ष २ प्रफाशन-स्थान---कर्नॉट सकस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहली किरण ६ 
चेत्र शुक्ल, वीरनिर्वाण सं० २४६५४, विक्रम सं०१६६६ | 





रसमबन्तमब्ुन्मककन 
नित्यादरेकान्तगर्तप्रपतनविषशान्‌आणिनो 5नर्थसा था- 
दुद्नर्त नेतुमुचे: पद्ममलमलं॑ मंगलानामलंप्यम्‌ । 
स्पाद्गाद-न्यायवरत्म॑ प्रथयदषितथार्थ बचः स्वामिनोदः 
प्रेज्ञावत्तात्मवृत्तं जयतु विघटिताउशेषमिश्याप्रवादम्‌ | 
“-अ्रष्टसह ल्‍्यां, विधानंदाचायः 


स्वामी समन्तभद्रका वह निदोष प्रवचन जयवन्त हो--अ्पने प्रभावसे लोकइृदयोंकों प्रभावित करै--जो नि- 

त्यादि एकाम्तंग्तोरमें--चस्तु कूठस्थवत्‌ स्वथा नित्य ही है अंथवा क्ण-द्षणमें निरल्वय विनाशरूप सवंथा छ्षणिक ही 

. है, इस प्रकारकी मास्यतारूपी एकान्तखड्डोमें--पड़नेके लिये विवश हुए प्राणियोंकी अनर्थ-समूहसे निकालकर मंगल- 
“ अय उश्चपदको प्रास करानेके लिये समर्थ है, स्याद्वाद न्‍्याथके मार्गको प्रख्यात करने घाला है, सत्यार्थ है, श्रल॑ष्य 


रेर८..... अने कान्त [चैत्र, वीर निर्वाण सं० २४६४ 





है, परीक्षाप्‌वक प्रदत्त हुआ है अथवा प्रेज्ञावान-समीक्यकारी--आत्वायमहोदयके द्वारा जिसकी ग्रवुत्ति हुई है 
ओर जिसने संपर्ण मिथ्याप्रवादको विधटित---तितर-वितर--कर दिया है | 
विस्तीणदुर्नयमयग्रबलान्धकार-दुबोंधतत्तमिह वस्तु हितावबद्धम्‌ । 
व्यक्तीकृतं भवतु नस्सुचिरं समनन्‍्तात्सामन्तभद्र-वचनस्फुटरलदीप: || 
--न्यायविनिश्र यालंकारे, वादिराजसूरिः _ 

फैले हुए दुनयरूपी प्रबल अन्धकारके कारणसे जिसका तत्त्व लोकमें दुर्बोध हो रहा है---ठीक समझ नहीं पड़- 
ता--बह दितकारी वस्तु--अयोजनभूत जीवादि-पदार्थभाला---भ्रीस मन्तभद्ग के वचनरूपी देदीप्यमान रक्दीपकों के द्वारा 
हमें सब ओरसे चिरकाल तक स्पष्ट प्रतिभमासित होवे--अ्रर्थात्‌ स्वामी समन्तभद्ग॒का प्रवचन उस महा-जाज्वल्यमान 
रतमूहके समान है जिसका प्रकाश अप्रतिहत होता है और जो संसारमें फैले हुए निरपेक्षनयरूपी 
महामिथ्यान्धकारको दूर करके वस्तुतत्त्वको स्पष्ट करनेमें समर्थ है, उसे प्राप्त करके हम अपना अज्ञान दूर करें । 

स्यात्कारमुद्रितसमस्तपदाथंपर्ण त्रल्ोक्यहर्म्यमखिलं स खलु व्यनक्ति। 
दुर्वादकोक्तितमसा पिहितान्तरालं सामन्तभद्र-वचनस्फुटरलदीपः ॥॥ 
-अ्रवणबेल्गोलशिलााले ० नं०१०५ 

श्रीसमन्तभद्रका प्रवचनरूपी देदीप्यमान रक्दीप उस त्रैजोक्यरूपी महलको निश्चितरूपसे प्रकाशित करता है जो 
स्थात्कारम॒द्राको लिये हुए समस्त पदार्थेसि पूर्ण है ओर जिसके अन्तराल दुर्वादियोंकी उक्तिस्पीअ्रन्धकारसे 
आच्छादित हें । 

जीवसिद्धिविधायीह कतय॒क्त यनुशासनम्‌ | 
बच: समन्तभद्रस्य वीरिस्येत्र विजम्भते ॥ 
--देस्विंशपुराणं, जिनसेनाचाय: 

जीवसिद्धिका विधायक ओरे युक्तियों द्वारा अथवा युक्तियोंका अनुशासन करने बाला---अर्थात्‌ 'जीवसिदधि! 
ओर 'युक्तयनुशसन' जैसे ग्रन्थोंके प्रणयनरूप --समन्यभद्गका प्रवचन श्रीवीरके प्रवचनकी तरह प्रकाशमान है-- 
अन्तिम तीर्थंकर श्रीमदाबीर भगवानके वचनोंके समकक्ष है और प्रभावादिकम भी उन्हींके तुल्य है । 

श्रीमत्समन्तभद्रस्य देवस्थापि वचो उनधम्‌ | 
प्राणिनां दुल॑म॑ यद्वन्मानुषत्व तथा पुनः ॥ 
--सिद्धान्तसाससंग्रहे, नरेन्रसेनाचाये: 

श्रीसमन्तभद्रदेवका निर्दोष प्रवचन प्राणियोंके लिये ऐसा ही दुर्लभ है जैसा कि मनुष्यत्वका पाना--पश्रर्थात्‌ 
झ्नादि कालसे संसारमें परिभ्रमण करते हुए प्राशियोंक्रो जिस प्रकार मनुष्यमवका मिलना दुलंभ होता है उसी 
प्रकार समन्तभद्रदेवके ग्रवचनका लाभ होना मी दुलंभ है, जिन्हें उसकी प्राप्ति होती है वे निःसन्देह सोभाग्यशाली हैं । 





अन्तरद्वीपज मनुष्य 


[ सम्पादकीय ] 


०० नुष्योंके कमंभुमिज आदि चार भेदोंमें अन्तरद्वीपज' 

भी एक भेद है। अन्तरदीपोंम जो उत्न्न होते हैं उन्हें 
अन्तरद्वीपज” कहते हैं । ये अन्तरद्वीप लव॒णोदधि तथा 
कालोदधि समुद्रोंके मध्यवर्तों कुछ द्ाप्‌ हैं, जहां कुमानुपों- 
की उत्पत्ति होती है और इसीसे इन द्वीपोंको 'कुमानुपद्वीव' 
भी कहते हैं, जैसा कि तिलोयपणणत्ती (त्रिलोकप्रजमि) के 
निम्न वाक्योंसे प्रकट है--- 

“कमाणसा होंति तरणामा | ? 
“ दीवाण कुमाणसेहि ज ताण |” 
+जअ्रधिकार ४ था 

इन द्वीपोंम उत्पन्न होतबाल मनुष्योंको आऊनि 
पणुरूपस मनुष्यों-जैंसी नहीं होती--मनुप्याकृतिके साथ 
पशुओ्योंकी आरकृतिके मिश्रणकोा लिये हुए होती है । ये 
मनुष्य प्रायः तियचमुस्व होते हँ--कोई अश्वमुस्त्र हैं, 
कोई गजमुख, कोई वानग्मुस्व इत्यादि; किन्दींके सींग हैं, 
किन्हींके पुंछऔर कोई एक ही जंघावाले होते हैं | अपने 
इस आकृतिभेदके कारण ही उनमें परस्पर भेद है-- 
एक अन्‍्तरद्वीपमें प्रादः एक दी आकतिके मनप्य निवास 
करते हैं । कालोदधिकी प्‌व॑दिशाम तो 'उदकमानुप! भो 
र्ते हैं, जिन्हें जलचर मनुष्य समझना चाहिये; और 


पश्चिम दिशामें 'पत्तिमानुप” भी वास करते हैं, जिनके 
पक्तियोंकी तरह परोंका होना जान पड़ता है। यथा!--- 
कालोदे दिशि निश्चेया: ग्राच्यामुदकमानुषाः | 
अपाच्यासश्वकण[स्तुप्रतीच्या पक्षिसानुषा: || ५-५६७॥ 
“देरिवंशपुराणे, जिनसेनः 

अपनी ऐसी-ऐसी विचित्र आकृतियों और पशुओंके 
समान जीवन व्यतीत करनेके कारण वे लोग कुमानप' 
कहलाते हैं | ग्रपरानितसूरिने,जो कि विक्रमकी प्रायः ७वीं 
या८्वीं शताब्दीके विद्वान हैं, भगवती आराधनाकी 
गाथा नं० ७८१ की टीका मे इन कुमानुपोंकी आकृति 
आदिका कुछ वर्गन देते हुए,इन्हें साफ़तौर पर मनुष्याय॒. 
को भोगने वाले, कन्द-पू ल-फचाहारी और मृगोपमचेष्टित 
लिखा है। यथा--- 

इत्येबरमादयों ज्ञेया अन्तरद्वीपजां नराः | 

समुद्रद्वीपमध्यस्था: कन्दयूलफलाशिनः | 

वेदय-तें मनुप्यायुस्ते मृगोपमचेशिता: ॥ 

मगेपमचेशित' विशेषशसे यद्द स्पष्ट जाना ऊाता है 
कि ये लोग प्रायः .पशुओंके समान जीवन व्यतीत 
करने वाले दूोते हैं । 

श्रीतटा-सिंदनन्याचार्य, मो कि विक्रमकी प्रायः »वीं 
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शताब्दीके करीब हुए हैं,अपने वरांगचरित#के छठे सर्गमें 
तियंचगतिके दुःखों और उसके कारणोंका वर्णन करते 
हुए लिखते हैं :-- 
सुसंयतान्वान्भिरधिज्षिपन्तो झसंयतेभ्यो ददते सुखाय | 
तिर्य॑डमुखास्ते च मनुष्यकल्पा द्वीपान्तरेषु प्रभवन्त्यभद्राः 
केचित्पुनवानरतुल्यवक्ताः केचिद्‌गजेद्रग्रतिमाननाथ । 
अश्वानना मेशद मुखाश्व के चिदजोष्ट वक्ताम हिर्षा मुखा श्र । 

अर्थात्‌--जो लोग सुसंयमी पुरुषोंका वचनों दारा 
तिरस्कार करते हुए असंयमी पुरुषों (अपान्नों) को सुखके 
लिये दान देते हैं वे द्वीपान्तरोंमें तियंचमुख वाले अभद्र 
प्राणी (कुमानुष) होते हैं, जिन्हें 'मनुष्यकल्प'--मनुष्योंसे 
कुछ हीन--समममना चाहिये। इनमेंसे कोई बन्दर-जेसे 
मुखवाले, कोई हाथी-जैंस मुखवाले, कोई अश्वमुख , कोई 
मेंढामुख , कोई बकरामुख , कोई ऊँटमुख,और कोई भेंस 
मुखहोते हैं । 

साथ ही, सातवें सर्गमें निम्न वाक्य-द्वारा, उन्होंने 
यह भी सूचित किया है कि अपात्रदानका फल कुमानुषों 
में जन्म लेकर और सुपात्रदानका फल भोग भूमिमें जन्म 
लेकर भोगना पड़ता है, इससे अपात्रदान त्याज्य है--- 
अपात्रदानेन कुमानुषेषु सुपात्रदानेन च भोगमूमों । 
फल लभन्ते खलू दानशीलास्तस्मादपात्र परिवर्ज॑नीयम्‌ 

इन दोनों कथनों से स्पष्ट है कि भ्रीजटा-सिंहनन्दी- 
आचायेने श्रन्तरद्दीपज मनुष्योंको प्रायः तियेचोंकी कोटिमें 
रक्‍्खा है, उन्हें 'मनुष्यकल्प' तथा “कुमानुष' बतलाया 
है और भोगभूमिया नहीं माना | 

श्रीजिनसेनाचायेने आदिपुराणमें अंतरद्वीपोंको 
कुमानुषजनोंसे भरे हुए. लिखा है और साथ ही उन्हें 
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# यह ग्रन्थ प्रो० ए. एन. उपाध्याय एम. ए. के 
द्वारा सुसंपादित हो कर श्रभी माणिकचन्दशन्थमालामें 
प्रकट हुआ दे | 


'दिग्विजयके अनन्तर भरत चक्रवर्तीकी विभूतिके वर्ण॑नमें 
शामिल किया है, जिससे यह मालूम होता है कि भरत- 
चक्रवर्तीने अ्रन्तरद्वीपोंको भी श्रपने आधीन किया है 
ओर इसलिये वे द्वीप भोगभूमिके क्षेत्र नहीं हैं । आदि- 
पुराणका वह वाक्य इस प्रकार है-- 
भवेयुरन्तरद्वीपा; पटपंचाशत्यमा मिताः | 
कुमानुषजनाकीरर येउर्णवस्य खिलायिता: ॥६५॥ 
--पव रे७वां द 

अब इस विषयमें तत्त्वाथंश्लोकवार्तिकके कथनकों 
भी लीजिये, जो अनेक ग्रन्थकथनोंके समन्वयरूप जान 
पड़ता है। भ्रीविद्यानन्दाचाये आर्या म्लेच्छाश्र! इस सूत्र- 
की टीकामें,म्लेच्छमनुष्योंके अ्न्तरद्वीपज और कमंमूमिज 
ऐसे दो भेद करनेके बाद “आधद्याः परणवतिः ख्याता 
वार्धिद्रयतटद्वयो;? इस वाक्यके द्वारा अन्तरद्वीपजोंको 
लवणो दधि ओर कालो दघिके दोनों तथ्वर्ती द्वीप भेद 
के कारण ६६ प्रकार के बतलाते हुए, लिखते हैं--- 

“ते च केचिद्भोगभूमिसमग्रशिधय:परे कर्मभूमि- 
समग्रणिधय:श्रुयमाणा:कीहयायुरुत्सेधवुत्तयड् त्याचप्टे- 

भोगभूम्यायुरुत्सेघवृत्तयों भोगभूमिभि: | 
समग्रणिधयः कर्मभूमिवत्कर्मभूसिमिः ॥ 

भोगभूमिभिःसमानग्रणिपयो न्तरद्वीपजा म्लेच्छा 
भोगभ्‌म्यायुरुत्सेघवृत्तयःग्रतिपत्तव्या,, कर्मममिमिःसम- 
प्रशिधयःकर्मम्‌ म्यायुरुत्सेधवृत्तयस्तथानिमित्तसद्भावात्‌।? 

इन वाक्योंके द्वारा यह प्रतिपादन किया गया है 
कि---उन अन्तरद्वीपज मनष्योंमेंसे कुछ तो--किसी 
किसी अन्तरद्वीपके निवासी तो--'भोगभूमिसमप्रणिधि' 
हैं ओर शेष सब “कमंभूमिसमप्रणिधि' हैं | जिनकी 


. आयु, शरीरकी ऊंचाई और थुत्ति (प्रवुत्ति अथवा आजी- 


विकाके साधन ) भोगभूमियोंके समान हैं उन्हें 'भोग- 
भूमिसमप्रणिधि' कहते हें ओर जिनकी आयु, ऊँचाई 


चर्ष २, किरण ६ ] 
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तथा वृत्ति कमंभूमिके समान हैं वे 'कर्मशमिसमप्रशिधि! 
कहलाते हैं; क्योंकि उनकी श्रायु आदिके लिये उस उस 
प्रकारके निमित्तका वहां सद्भाव है ।' 

ऊपरके इन सब प्राचीन कथनोंका जब एक साथ 
विचार किया आता है तो ऐसा मालम होता है कि 
अन्तरद्वीपज मनष्य अधिकांशमें “कमंभमिसमग्रणिध्रि! 
हँ--कमभमियोंके समान शआ्राय, उत्सेध तथा वृत्तिको 
लिये हुए हैं--, उनका कन्दमलफलाशिन:” विशे- 
पण और भरत चक्रवर्तीके द्वारा उन द्वीपोंको जीतकर 
स्वाधीन किया जाना भी इसी बातको सूचित एवं पुष्ट 
करता है। यहां इस लेखमें उन्हींका विचार प्रस्तुत है । 
वे सब कुमानप हैं, मनुष्य कल्प हैं--मनष्योंसे हीन हें 
--और “मगोपमचेष्टित” विशेषणसे पशुओंके समान 
जीवन व्यतीत करने वाले हैं। उनकी आकृति अधिक- 
तर पशुओंसे “मिलती-जुलती है--पशुजगतकी तरफ 
उसका ज़्यादा कुकाब है--क्ष्योंकि शरीरका प्रधान अंग 
मुख” ही उनका पशुओं-जैसा है और उसीकी विशेषता 
के कारण उनमें नामादिकका भेद किया जाता है-- 
तियडः मुखा:' विशेषण भी उनकी इसी बातको पुष्ठ करता 
हे | जटामिंहनन्दी आचाय॑ने तो तिर्यचोंके वर्शनमें ही 
उनका वर्णन दिया हैे--मनुष्योंके वर्णनमें उनका 
समावेश नहीं किया | इससे यह स्पष्ट जाना जाता है 
कि ये अन्तरद्वीपज मनुष्य प्रायः तियचोंके ही समान 
हँ--मात्र मनुष्यायुका उपभोग करने तथा कुछ आकृति 
मनुष्यों-जेसी भी रखने आदिके कारण कुमानुष कह- 
लाते हैं। और इसलिये इन अभद्र प्राणियोंको तियेचों- 
के ही समान नीचगोत्री समझना चाहिये। 

चूंकि तियेचोंकों देशसंयमका पात्र माना गया 
दे और ये कमंभूमिसमवृत्तिवाले अन्तरद्वीपज मनुष्य 
मनुष्याकृति आदिके संमिश्रण द्वारा दूसरे तियच पशुओं 
से कुछ अच्छी द्वी दालतमें होते हैं, इसलिये इनमें देश- 
संयमकी पात्रता और भी अधिक सम्भव जान पड़ती है । 
ऐसी हालतमें यह कहना कुछ मी असंगत मालूम नहीं 
होता कि ये लोग ति्येचोंकी तरह नीचगोजत्री होनेके 
साथ साथ देशसंयत नामके पांचवें गुशस्थान तक जा 
सकते है। 


ओर इसलिये गोम्मटसार-कर्मकाण्डकी गाथा नं० 
३००में दिसे तदियकसाया रण एमेव सरुससासरणे” 
इस वाक्यके द्वारा मनुष्य सामान्यकी दृष्टिसे---किसी वर्ग- 
विशेषकी इश्टिसि नहीं--देशसंयत गुशस्थानमें जो नीच 
गोत्रका उदय बतलाया है चह इन अन्तरद्वीपज मनुष्यों 
को लक्ष्य करके ही जान पड़ता है। और 'मणुबे ओपघो 
थावर' इत्यादि गाथा नं०२६८ में मनुष्योंके जो उदय- 
योग्य १०२ प्रकृतियां बतलाई हैं श्लोर उनमें नीचगोश 


की प्रकृतिको भी शामिल किया है उसमें नीचगोत्र-विष- 


यक उल्लेख इन अन्तर द्वीपज मनुष्यों तथा सम्मूच्छेन 
मनुष्योंको भी लक्ष्य करके किया गया है,क्योंकि ये दोनों 
ही नीचगोत्री हैं ओर गाथामें “श्रोष' शब्दके प्रयोगद्वारा 
सामान्यरूपसे मनुष्यजातिकी दृष्टिसे कथन किया गया है 
--मनुष्यमात्र अथवा कमंभूमिज आदि किसी वर्गविशेष 
के मनुष्योंकी दश्टिसे नहीं | यदि मनुष्यमात्र अथवा सभी 
वर्गोंके मनुष्योंके लिये उदययोग्य प्रकृतियोंकी संख्या 
१०२ मानी जाय तो गाथा नं० ३०२ व ३०३ भें भोग- 
भूमिज मनुष्योंके उदययोग्य प्रकृतियोंकी संख्या जो ७८ 
बतलाई है श्रोर उसम॑ नीचगोत्रको शामिल नहीं किया 
उसके साथ विगेध आता है | साथ ही,अ्रन्तरद्दीपज और 
सम्मूच्छेन मनुष्योंमं भी उच्चगोत्रका उदय टठद्दस्ता है; 
क्योंकि १०२ प्रकृतियोंमें उच्चगोत्र भी शामिल है। बाकी 
कमंभूमिज मनुष्य--जिनमें आयंखण्डज और म्लेच्छख- 
ण्डज दोनों प्रकारके मनुष्य शामिल हैं---सकलसंयमके 
पात्र होने के कारण उद्य गोत्री हैं, यह बात में अपने 
पिछले लेखम॑ ---“गोत्रकम पर शासत्रीजीका उत्तर लेख 
शीपकके नीचे स्पष्ट कर चुका हूँ;शऔर इसलिये गोम्मटसार 
कमंकाण्डकी उक्त गाथा नं ०२६८ तथा ३०० में मनुष्यों- 
के नीचगोन्रके उदयका जो सम्भव बतलाया गया है 
वह कमंभूमिज मनुष्योंकी दृष्टिसे मालूम नहीं दोता । 

इस प्रकार प्राचीन दिगम्बर जैन ग्रंथॉपरसे कर्मभूमि- 
समप्रणधि अ्रन्तरद्वीपजमनुष्योंके नीचगोत्री होने और 
देशसंयम धारण कर सकने का जो निष्क्प निकलता है 
वह पाठकोंके सामने है। आशा है विद्वज्जन इसपर 
विचार करनेकी कृपा करेंगे | 

वीरसेवामंदिर, सरसावा; ता०३-३-१६ ३६ 





हमारे पराक्रमी पर्वज 
(२) 
र्जा हरसुखराय 


६2: 
[ ले० अयोध्याप्रसाद गोयलीय ] 


---अशन्य्रं कर ५९ जय + >० न 


भी दिन थे, जब हमारे पर्वज लक्ष्मीकी 

आराधना न करके उस पर शासन करते 
थे ! धनकों कोड़ियोंकी तरह बखेरते थे, पर वह कम न 
होता था ! ग़रीब-गुरबाश्रोंकी इम्दाद करते थे, मगर 
डरते हुए |--कहीं ऐसा न हो कोई भाई बुरा मान जाय 
ओर कह बेठे--“हम ग़रीब हुए, तो तुम्हें धन्‍नासेटी 
जतामी नसीब हुई !” धार्मिक तथा लोकोपयोगी कार्यों- 
म॑ लाखों रुपये लगाते थे, परन्तु भय बना रहता था कि 
कहीं क्रिसीकों श्रात्म-विज्ञापनकी गन्ध न शआआजाए ! 
किए हुए धर्म-दानकी प्रशंसा सुन पड़ती थी तो बहरे 
बन जाते थे, जिससे श्रात्म-प्रशंसा सुन कर श्रभिमान 
न हो जाथ ! वे लक्त्मीके उपासक न होकर वीतरागके 
उपासक थे । लक्षमीको पूर्व संचित शुभ कर्मोका उपहार 
न समझ कर कुमार्गकी प्रवत्तक समभते थे। उनका 
विश्वास था--सुईके छिद्रोंमे हजार ऊंटोंका निकल 
थाना तो सम्भव, पर लक्ष्मीपतिका संसार-सागरसे पार 


होना सम्मव नहीं | इसीलिये वे लक्ष्मीको टठुकराते थे 
आर उसके बल पर सम्मान नहीं चाहते थे; पर होता 
था इसके विपरीत । लक्षुमी उनके पाँवोंसे लगी फिरती 
थी । कोयलोंम हाथ डालते तो अशफियां बन जाती थीं 
ओऔर सांप पर पाँव पड़ता था तो वह रत्न-हार बन 
जाता था। 

बे लक्ष्मके लिये हमारी तरह वीतराग भगवानकों 
रिक्ानेका हास्यास्पद प्रयत्न नहीं करते थे। और न 
घेलीकी खील-बताशे मेलेमें बांदते हुए मंगतोंके सर पर 
पाँव रखकर दानवीर कहलानेकी लालसा रखते थे । 
पाँच आनेकी काठकी चोकी मन्दिरमें चढ़ाते हुए उसके 
पायों पर चारों भाश्योंका नाम लिखानेकी इच्छा नहीं 
रखते थे और न अ्रपनी स्वर्गीय धर्मपत्नीकी पवित्र स्मृति 
में सवा रुपयेका छुतर चढ़ा कर कीति ही लग्ना चाहते 
ध। उन्हें पद-प्रतिष्ठा तथा यश-मानकों लालसा न 
होक़र आत्मोद्धा रकी ही कामना बनी रहती थी । 


कक्‍्ये २, किरण ६] 


नेकी करके कुएमें फ्रकनेवाले ऐसे ही माईके लालों- 
में देहलीके राजा दरसुखयय और उनके सुपुत्र सुगन- 
चन्दजी हुए हैं॥ सन्‌ १७६० में देहलके धमपुरे 

हल्लेम॑ यजा हरसुखराजजीने एक अत्यन्त दशनीय 

भव्य जिन-मन्दिका मनिर्माण कराया, जिसकी 
लागत उस सम्रयक्री ८ ल्लाख कूृती जाती है। यह 
मन्दिर ७ वर्ष में बनकर जब तैयार हुआ तो एक दिन 
लोगोंने सुबह उठकर देखा कि मन्दिस्का सारा काम 
सम्प्‌रण हो चुका है केवल शिखर पर एक दो रोज़का 
काम ओर बाकी था, किन्तु तामीर बन्द कर दी गई हे 
आर राजा साहब, जो सर्दी गर्मी बरसात्तमं हर समय 
सेमार-मज़दसेंम स्बड़े काम करातेथे,आ्राज वहाँ नहीं है । 

लोगोंका अनुमान लगाते देर न लगी। एकसज्जन 
ब्ोले--हम पहले ही कहते थे इस मुसलमानी राज्यमें 
जब कि प्राचीन मन्दिर ही रखने दूभर हो रहे हैं, तब 
नया मन्दिर कैसे बन पाएगा ?! 

दूमरे महाशय अपनी अकक्‍्लको दोड़ लगाते हुए 
बे)]ल उठे--- “खेर भाई राजा साहब बादशाहके खजाँची 
हैं, मन्दिर बनानेकी अनुमति ले ली होगी। मगर 
शिखरबन्द मन्दिर केसे बनवा सकते थे ? अगर मन्दिर- 
का शिखर बनानेकी आज्ञा दे दी जाय, तो मस्जिद और 
मन्दिरमं अन्तर ही क्‍या रह जायगा ?! 

तीसरैने अटकल लगाते हुए कहा--“बेशक 
मन्दिरकी शिखरकों मुसलमान केसे सहन कर सकते हैं! 
देखो न, शिख्वर बनता देख फौरन तामीर रुकवादी ।”! 

किसीने कहा-- अरे भई राजा साहबका क्‍या 
बिगड़ा, वे तो मुंह छुपाकर घरमें बेठ गये। नाक तो 
हमारी कटी!! भला हम किसीको अब क्‍या मुँह दिखाएँगे 
इस फजीतेसे तो यही बेहतर था कि मन्दिरकी नींव ही 
न खुदवाते !!!” 


राजा हरसुलराय 





जिस प्रकार म्युनिस्पेलिदीका जमादार ऊँचे-ऊँचे 
महल अर उनके अन्दर रहने वाले भन्‍्य नर-नारियों- 
को न देखकर गम्दगराकी और ही दर्शिपात करता है, 
उसी प्रकार छिद्वानुवेषी गुणा न देख कर अबगुण ही 
खोजते फिरते हैं । जो कोरे नुक्ताचीं थे थे नुक्ताच्चीनी 
करते रहे; मगर जिम्हें कुछ धमके प्रति मोह था उन्होंने 
सुना तो अम्न-जल छोड़ दिया। पेट पकड़े हुए राजा 
हरसुखराथ जीके पास गंये और अ्राँखोंमं अ्रॉँसू भर कर 
अपनी ब्यथा को प्रकट करते हुए बोले--- 

“आपके होते हुए भी जिन-मन्दिर अधूरा पड़ां 
रह जाय, तब तो समभिये कि भाग्य ही हमारे प्रतिकूल 
है । आप तो फर्माते थे कि बादशाह सलामतने शिखर 
बनानेके लिये खुद ही श्रपनी ख्वाहिश ज़ाहिर की थी; 
फिर नागहानी यह मुसीबत क्‍यों नाज़िल हुई !” 

राजा साहबने पहले तो टालमदुलकी बातें कीं फिर 
मुंह लटकाकर सकुचाते हुए घोले--“भाइयोंके आगे 
अब पर्दा रखना भी ठीक नहों मालूम होता, दरअसल 
बात यह है कि जो कुछ थोड़ीसी यूंजी थी, वह सब 
खत्म हो गई, कर्ज में किसीसे लेनेका आदी नहीं, 
सोचता हूँ ब्रिरादरीसे चन्दा करलू, मगर कहनेकी हिम्मत 
नहीं होती | इसीलिये मजबूरन तामीर बन्द कर 
दी गई है ।” 

सुना तो बाँछे खिंल गई--“बरस शाजासाहब 
इतनी जरीसी बात |!” कहकर आगन्तुक सज्जनोंने 
अशर्फियोंका देर लगा दिया | और बोले--“श्रापकी 
जतियाँ जाएँ चन्दा माँगने | हम लोगोंके होते आपको 
इतनी परेशानी !! लानत है हमारी ज़िन्दगी पर !!! 

राजासाहब कुछ मुस्कराते और कुछ लजाते हुए बोले-- 
बेशक, में अपने सहधर्भी भाइयोंसे इसी उदारताकी 
आशा रखता था । मगर इतनी रक्तमका मुझे करना क्‍या 


३३४ 


है! दो चार रोज़की तामीर-खर्चके लिये जितनी रकमकी 
ज़रूरत है, उसे अगर मैं लूंगा तो सारी बिरादरीसे लूंगा 
वर्ना एकसे भी नहीं ।” 
हील-हुज्जत बेकार थी, दर जैन घरसे नाममात्रको 
न्‍्दा लिया गया। मन्दिर बनकर जब सम्पूर्ण हुआ 
तो बिरादरीने मिनन्‍नतें कीं--शजा साहब मन्दिर आपका 
है, आप ही कलशारोहण करें । राजा साहब पगड़ी 
उतारकर बोले--भाइयो ! मन्दिर मेरा नहीं पंचायतका 
है, सभीने चन्दा दिया है, अतः पंचायत ही कलशा- 
रोहण करे और वही श्राजसे इसके प्रबन्धकी ज़िम्मे- 
दार है ।” 
लोगोंने सुना तो अवाक रह गये, अब उन्होंने इस 
थोड़ीसी रकमके लिये चन्दा उगाहनेके रहस्यको 
समझा । द 
मन्दिर आज भी उसी तरह अपना सीना ताने 
हुए; गत गौरवका बखान कर रहा है। इस मन्दिरकी 
निर्माण-कला देखते ही बनती है। समवशरणा में 
संगमरमरकी वेदीमें पच्चीकारीका काम बिल्कुल अनूठा 
और अ्रभृतप॒व है । कई अंशोंमें ताजमहलसे भी अधिक 
बारीक और अनुपम काम इस वेदी पर हुआ है। वेदी- 
में बने सिंहोंकी मूछोके बाल पत्थरमें खुदाई करके 
काले पत्थरके इस तरह अंकित किए गए हैं कि कारी- 


जाइयो तहाँ ही जहाँ संग न कुसंग होय, 
कायरके संग शूर भागे पर भागे हे। 
फूलनकी बासना सुगन्ध भरे बासनामें, 
कामिनीके संग काम जाये पर जाये है। 
घर बसे घर पे बसो, घर वैराग कहाँ, 
काम, को, लोभ, मोह पाये पर पागे है | 
काजरकी कोठरीमें लाखहु सयानो जाय, 
काजरकी एक रेख लागे पर लागे है ॥ 
--शन्ञात्‌ 


 अनेकान्त 


चैत्र, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 


गरके हाथ चूम लेनेको जी चाहता है और बेसाख्ता 
हरसुखरायजीकी इस सुरुचिके लिये वाह-बाह निकल 
पड़ती है। श्री जिनभगवानका प्रतिबिम्ब॑ इस वेदीमें जिस 
पाषाण-कमल पर बिराजमान है वह देखते ही बनती 
है | यद्यपि प्राचीन तक्षणकलासे अनमिज्ञ और जापानी 
टाइलोंसे आकर्षित बहुतसे जेनबन्धुओंको यह 
मन्दिर अपनी ओर आकर्षित नहीं कर सका है, फिर 
भी जैनोंके लाख-लाख छुपाने पर भी विदेशोंमें इसकी 
भव्य कारीगरीकी चर्चा है और विदेशी यात्री देहली 
ग्राने पर इस मन्दिरकों देखनेका ज़रूर प्रयत्न करता 
है। यह मन्दिर १७६ वर्ष पुराना होने पर भी नए 
मन्दिरके नामसे प्रसिद्ध है। 

इस मन्दिरकी जब प्रतिष्ठा हुई थी, तो तमाम क्रीमती 
सामान मुसलमानोंने लूट लिया था, किन्तु बादशाहके - 
हुक्मसे वह सब सामान लुटेरोंकों वापिस करना पड़ा | 
हरसुखरायजी शाही खजाँची थे और बादशाहकी ओर- 
से उन्हें रुजाका खिताब मिला हुआ था। इन्हींके 
सुपृत्र सेठ सुगनचन्दजी हुए हैं। इन्हें भी पिताके बाद 
राजाकी उपाधि और शाही खजाँचीगीरी प्राप्त हुई थी 
आर वह ईस्टइण्डिया कम्पनीके शासनकाल तक इन्हीं 
के पास रही । इनका जीवन-परिचय अ्रगली किरण में 


देखिये । 
फ्रोफकार 


जड़से उसाड़के सुखाय डारें मोहि, 
मेरे प्राण घोट डारें धर धुआँके मकानमें । 
मेरी याँठ कार्टे मोहि चाकूसे तरास डारें, 
अन्तरमें चीर डारें परें नहीं ध्यानमें । 
स्याही माँहि बोर-बोर करें मुख कारो मेरो, 
करूं में उजारों तोकू ज्ञानके जहानमें। 
परे हूँ पराये हाथ तर्जू न परोपकार, 
चाहे घिस जाऊँ ये कहे कलम कानमें | 

“-कविरित्न गिरधर शर्मा 


आचाये हेमचन्द्र 


३३५ 





[ ले० श्री रतनलाल संघवी न्याय-वीथे विशारद ] 
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(क्रमागत) 


रस-अलंकार-प्रन्थ 
ये हित्यके प्रामाणिक अंग रूप रस, अलंकार, गुण, 
दोष, रीति आदिफा पास्तविफक और विस्तृत ज्ञान 
करनेके लिये आचाय हेमचन्द्रकी इस संबंधमें 'काव्यानु- 
शासन” नामक सुन्दर कृति महान और उच्चकोटिकी है। 
इसकी रचना सुप्रसिद्ध काब्यज्ञ मम्मट कृत “काब्य- 
अकाश” के समान है । साहित्यशास्त्रके प्रमख अज्ञोंका 
अधिकारी रूपसे इसमें जो मार्मिक विवेचन किया गया 
है; उसमें आचाये हेमचन्द्रकः सवंतोमंखी प्रतिभाका 
और प्रकांड पोडित्यका अच्छा पता चलता है । यह 
सूत्रनयद्ध ग्रंथ. हे। इस पर “अलंकार-बचूडामणि” 
. चामक २८०० छोफ प्रमाण स्वोपशब॒त्ति हे । इसी 
प्रकार इस पर “अलंकार-वृत्ति-विवेक? नामक ४००० 
छोक प्रमाण एक दूसरी स्वोपश विस्तृत टीका भी है । 


इन विशालकाय टीकाओंमें विस्तृत रूपसे मूल-भाषोंको 


उदाहरण प्वक समझानेका सफल प्रयास किया गया 
है। 

व्येजना-शक्ति के विवेचनमें और शान्तरसफी सिद्धि - 
में गंभीर ओर उपादेय मीमांसा की गई है । “सिद्धहेम 
के समान ही इसमें भी आठ अश्रध्याय हे। पहला 
प्रस्तावना रूप है, दूसरा रस संबंधी है। जिसमें ६ 
रसोंका एवं स्थायी, ब्यभिचारी और सास्विक भावोंका 
भेद प्वेक बर्णन हे। रसाभासका विवेचन भी है । 
तीसरे अ्रध्यायमें फाध्य, रस, पद, वाफ्ध आ्रादिके दोषोंकी 
मीमांसा की गई है । चौथेमें भाधुये, श्रोज और 
प्रसाद गुणोंका विवेचन है । पांचबेंम॑ अ्रनुप्रास, 
लाटानुप्रास, बमक, चित्रकाब्य, श्लेष, वकोर्क्ति 
ओर पुनरुक्ताभास आदि शब्दालंकारोंका पर्स हे । 
छठे में श्रर्थालंकारोंका विस्तार किया गया है । 
सातवेमें नायक, नायिका उनके भेद प्रमेद और उनके 


' अनेकान्त 


[ चैत्र, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 





प्रबंधात्मक “ काज्यके मेहोंका, और मेचंपकराज्य; अजय 








काव्य और नांटक आदिका कथन किया गया है। 


द कनद--शाख्र 

छन्द-शार्में “हछुन्दानुंशांसन” नामक कृति थाई 
जाती है। मूल-ग्रंथ ९२५ कोक-प्रमाण है। उस पर 
भी तीन हजार छोक प्रमाण सुन्दर स्वोपशवृत्ति है। यह 
भी आठ अध्यायोंमें बटा हुआ है। छन्द-शास्त्रमें यह 
ग्रंथ अपनी विशेष सत्ता रखता है । अन्य छन्द-प्रंथोंसे 
इसमें अनेक विशेषताएँ हैं। संस्कृत और प्राकृत दोनों 
भाषाओंके छन्दोंका अनेक सुन्दर उदाहरणोंके साथ 
इसमें विवेचन किया गया है | यह इसकी उल्लेखनीय 
विशेषता है। इसके अध्ययनसे छुन्दोंका सरल रीतिसे: 
उपयोगी ज्ञान हो सकता है । 

हमारे परम प्रतापी चरित्र नायकने शब्दानुशासन 
(व्याकरण), लिंगानुशासन (कोष), काव्यानुशासन 
(अलंकारादि ग्रंथ) ओर छुन्दानुशासन, इस प्रकार चार 
महत्वपूर्ण प्रंथोंकी र्वना करके संस्क्ृत-साहित्य पर महान्‌ 
झौर झवर्णनीय उपकार किया है। कहा जाता है 
कि इन्होंने बाद विवाद संबंधी “बादानशासन” नामक 
ग्रंथवी भी रचना की थी। किन्तु अनुपलब्ध होनेसे इस 
संबंधमें कुछ भी लिखना कठिन है। लेकिन “अ्रमाण- 
मीमांसा” में इन्होंनें जो “छुल, जाति, निग्रहस्थान 
आदिका विस्तृत विवरण लिखा है; उसको देखते हुए. 
यह कहा जा सकता है कि इनकी इस संबंधमें कोई न 
कोई स्थतंत्र कृति ग्रवश्य होनी चाहिये | लेकिन इनकी 
अनेक अन्य कृतियोंके समान ही संभव है कि यह कृति 
भी नष्ट हो गई होगी | 


आध्यात्मिक ग्रंथ 
शझाध्यात्मिक-विषय में आपकी रचना “योग-शास्त्र” 


अपर-नाम-' अष्यास्मेम्निषद _है.। मूल १२०० ठोक 
प्रसारण है । यह भी १२ हजार को प्रमाण स्वोपशटीका- 


_/ से अलंकृत है। मुमुक्ु जीवॉके लिये-उभय' लोकंकी 
शांति प्राप्त करनेवालोंके लिये यद्द सरल और महत्वषूर 
: ग्रंथ है। यह प्रकाश नामक १२ अध्यायोम विभाजित 


है। इसमें ज्ञानयोग, दर्शनयोग, चारित्रयोग, सम्यक्त्व, 
मिंथ्यात्व, णहस्थधर्म, कषाय, क्‍ इंद्रिय-जय, मनः शुद्धि, 
मैत्री आदि चार भावना, आसन प्राणायाम, श्रत्याचार- 
धारणा,पिंडस्थ, पदस्थ आदि शुभध्यानोंके भेद, मनंजय, 
परमानंद, उन्‍्मनीभाव, आदि अनेक योग और अध्यात्म 
विषयोंका वर्णन किया हुआ है। शान्तरसपुर्ण आत्मो- 
पदेश दिया हुआ है। यह भी अ्रपनी कोटिका अनन्य 
ग्रंथ है । इसमें पातंजलिक्ृत योग-शास्त्रमे वर्रित आठ 
योगांगोको जैनधर्मानुसार आचरणीय करनेका प्रयास 
किया गया है। इसमें आसन प्राणायाम संबंधी जो 
विस्तृत विवेचन पाया जाता है। उससे पता चलता है 
कि उस समयसे “हठ-योग” का प्रचुर मात्रामें प्रचार 
था इस ग्रंथमें “विज्षित ”, यातायात, श्ठिष्ट और सुलीन 
ये मनके ४ भेद सबंथा नवीन और मौलिक किये गये 
हैं| निश्चय ही जैन-आचार-शास्त्र और जैन- तत्त्वज्ञान 
शास्रका प्रतिनिधित्व करनेवाले ग्रंथोंमंसे एक यह भी 
कहा जा सकता है। 
स्तोत्र-गंथ 

आचारयश्रीने “वीतराग-स्तोत्र” और - “महादेव- 

स्तोत्र” नामक दो स्तोत्र भी लिखे हैं | “बीतराग-स्तोत्र” 


'अहंतदेबके विविध लोकोत्तर गुणोंका परिचायक, भक्ति- 


रससे भरप्र ओर स्तुतिके सब गुणोंसे संपन्न प्रसाद गुण 
युक्त, प्रतिदिन पठनीय सुन्दर स्तोत्र है।यह अनुष्टुप 
छन्दमें होता हुआ भी श्रत्यंत आाहलादक और आकर्षक 
हे । 


व्य २, किरण ६ | 


कथा- ्रथ 
समुद्र -समाज्न (विस्तृत. और अति गंभीर “त्रिषशि- 


शलाका पुरुष-चरिक्ष! और, परिशिष्टपवग्रन्थ आप द्वारा 
रखित कथ्ा-ग्रन्थ हैं । त्रिपष्टिशलाका पुरुष-चरित्रमें 
वतमान अवसर्पिणीकालके २४ तीथंकर, १२ चक्र- 
वर्ता, £ बलदेव, ६ वासुदेव और ६€ प्रतिवासुदेवका 
जीवन-चरित्र वर्णित है | यह पीौराणिक-काब्य होता हुआ 
भी मध्यकालीन इतिहासके अनुसंधानमें और खास 
करके गुजरातकें इतिहासकी दृश्टिसे उपयोगी साधन 
सिद्ध हो। सकता हैं। क्योंकि इसमें हेमचन्द्रकालीन 
समाज-स्थिति, देशस्थिति, लोक-व्यवहार आदि बातोंका 
वर्णन मिल सकता हे । इससे यह भी पता चलता है 
कि आचार्य हेमचन्द्र सुधारक-मनोवृत्तिके मह्यापुरुष 
थे | यह १० वर्षोर्में समास हुआ है। इसका परिमाण 
३४००० छक प्रमाण है । रस, अलंकार, छुन्द, कथा- 
बस्तु, ओर काब्याचित अन्य गुणोंकी अपेक्षासे यह 
एक उच्च कोटिका महाकाव्य कहा जासकता है । देमचन्द्र - 
की पुण प्रतिभाका पुरा-प्रा प्रकाश इसमें उज्ज्वलताके 
साथ सुन्दररीति से प्रकाशित द्वो रहा है । संस्कृत 
काव्य सादिप्यका इसे रतज़्ाकर समझना चाहिये। 
 परिशिष्ट पर्व इसी ग्रंथराजका उपसंद्वार है। इसमें 
महावीर -स्वामीस लगाकर युगप्रधान वद्रस्वामी तक- 
का जीवन-वुत्तान्त वर्शित है । अखण्ड-जन संघर्मे 
उतन्न होने वाले मतमेद, श्रुतपरम्पराका विच्छेद और 
देशम पढ़े हुए. १२ दुष्काल, साथुसंघक। 
संयमपरायणता और शिथिलता, 
मगध-सप्राट श्रेण्तक ओर बिंविसार, अजातशत्रु कोशिक, 
संप्रति, चन्द्रगुत, अशोकश्री, नवनन्द, मौ्योकी उन्नति 
ओर अपकर्ष, ग्दमिल्लकी बलप॒वंकता, शकों ढारा 
देशका अंगभंग, आदि अनेक ऐतिहासक वर्णुनोंस 


उद्धार, 


संघकी मद्दासत्ता, 


आचाये देमचन्द्र 
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यह अन्थ भरा पड़ा है । इतिहासकी दृष्टिसे यह महान 
उपादेय ग्रंथ है।. 
नीति और अन्य ग्रन्थ... 

नीति-प्रन्थोंकी दृश्टिसे “अहन्नीति” अंथ श्रापकी 
रचना कही जाती है। यह १४०० छोक प्रमाण है । 
विद्वानोंमें मतभेद है कि यह ग्रंथ आचाये हेमचन्द्रक 
है या नहीं। क्योंकि इसमें वर्णित श्रनेक बातें आरचायंश्रं 
के व्यक्तिखके अनुकूल प्रतीत नहीं होती हैं।.. 

इसी प्रकार न्यायबलाबल सत्राणि, बालभाषा 
व्याकरण सत्रवुत्ति, विश्रम सत्रम्‌, शेपसंग्रह, शेषसंग्रह- 
सारोद्धार, द्वात्रिशतद्वातिशिका, द्विजवदनचपेटा, चन्द्र- 
लेखबिजयप्रकरणम्‌ , इत्यादि ग्रंथ भी आचार्य हेमचन्द्र- 
के रचित कहे जाते हैं । आहंतमत प्रभाकर कार्यालय 
पुना द्वारा प्रकाशित प्रमाणमीमांसाके भूमिका पृष्ठ ६ 
ओर १० पर उक्त ग्रंथोंका उल्लेख किया हुआ है। 
इस सम्बन्धमें अनुसंधान करनेकी आ्रावश्यकता है 
तभी कुछ निश्चित्‌ निर्णय दिया जा सकता है। 

न्‍्याय-प्रत्थ 

न्याय-प्रंथोंम॑ दो स्तुति-श्रात्मक बतीसियाँ और 
डेढ़ अध्यायवाली प्रमाणमीमांसा उपलब्ध है। प्रमाण 
मीमांसा-ग्रंथ जन-न्याय साहित्यमं अपना विशेष स्थान 
रखता है । 


3) नम 


“गथ प्रमाणमीमांसा” नामक प्रथम 
सन्नकी स्वापज्ञ-वत्तिस ज्ञात होता है कि आचायश्रीने 
व्याकरण, काव्य, और छुन्दानुशासनकी रचनाके बाद 
इसकी रचना की थी। यह पांच अ्रध्यायोंमे॑ विभक्त 
था। प्रत्येक-अध्याय एक्स अधिक शआन्हिक वाला 
था। किन्तु दुरभाग्यस आजकल प्रथम अध्याय (दो 
आन्टिक बाला ) ओर दूसरे अध्यायका प्रथम श्रान्दिक 
इस प्रकार केवल डेढ़ अध्याय दो उपलब्ध है। उप- 
लब्ध अंशके सत्रोंकी संख्या १०० ह और इत पर 





स्वोपशवुत्ति २४०० छोक प्रमाण है| सम्पूर्ण श्वेता- 
म्वरीय न्याय साहित्यमें वादिदेवसरिके न्याय-सत्रों 
( प्रमाणनयतत्ष्यालोक ) के अतिरिक्त केवल यही न्याय- 
ग्रंथ सत्रबद्ध है। वादिदेवसरिके न्यायसत्रोंकी अ्रपेत्षा 
इस ग्रन्थके सत्र अधिक छोटे, सरल, स्पष्ट और पणे 
अर्थके द्योतक हैं । 

आचार्य हैमचन्द्र गौतमकी आनन्‍्हिक पाली पंचा- 
ध्यायीकी रचनाशैलीके अनुसार “जन न्याय-पंचा- 
ध्यायी” के रूप में प्रमाणमीमांसाकी रचना करना 
बाहते थे | किन्तु यह ग्रंथ पांच अध्वायोंम॑ समाप्त 
हुआ था या नहीं; अधूरा ही रह गया था, या शेप 
अंश नष्ट हो गया है, आदि बातें विस्मुतिके गर्भमें 
संनिहित हैं | इसमें गौतमकी रचनाशैली मात्रका 
अनुकरण किया गया है न कि विषयका ! शब्दोंके 
लक्षणों में भी पर्याप्त मिन्नता है। विपयकी दृशिसे 
प्रमाणा, अ्नध्यवसाय, विषयंय, वस्त॒, प्रत्यभिज्ञान, 
ब्याप्ति, पक्ष, दृश्न्तामास, दूषणा, जय, पराजय, 
अवग्रह, इहा, अवाय, धारणा, मनःप्रययज्ञान, श्रवधि- 
आन, द्रव्येन्द्रिय आदि विषय गौतम सत्रोमें सबंधा 
नहीं है । गौतमने ५ द्वेत्वाभास माने हैं; जब कि जन- 
न्याय २ ही माने गये हैं। इसी प्रकार मान्यताओंको 
अपेक्षासे भी गौतम-सन्नोंमे और इसमें पर्याप्त 
भिन्नता है | “प्रमाण” के लक्षण म॑ “स्व पदके संबंध 
में आचार्य हेमचन्द्रने काफ़ी ऊहापोह की है ओर अपनी 
तललेखनीय मतमिन्नता स्पष्ट शब्दोंम प्रदर्शित की है। 
अ्र/चःर्य श्री की विशेषतामय नैयायिक प्रतिभा के इसमें 
५द-पद पर दशन होते हैं। यदि सौभाग्यसे यह संपर्ण 
पाया जाता तो जैन-न्यायके चंटीके ग्रन्थोंमेंसे 
होता । और आचायं श्रीकी हीरेके समान चमकने 
वाली एक उज्ज्वल कृति होती । इसका प्रत्यक्ष प्रमाण 


उपलब्ध अंश है । 

इनकी न्‍्यायविषयक बतीसियोंमेंसे एक “अन्य- 
योगव्यवछेद” है और दूसरी “अ्रयोगव्यव्छेद'” है । 
दोनोंमें प्रसादगुणसंपन्‍न ३२-३२ श्लोक हैं । उदयना- 
चार्यने कुसुमांजलिमें जिस प्रकार ईश्वरकी स्तुतिके 
रूपमें न्‍्याय-शास्त्रका संग्रंथन किया है; उसी तरहसे 
इनमे भी भगवान महावीर स्वामीकी स्तुतिके रूपमें 
पट-दर्शनोंकी मान्यताओंका विश्लेषण किया गया 
है । कछोकोकी रचना महाकवि कालिदास और स्वामी 
शंकराचार्यकी रचना-शेलीका स्मरण कराती है | 
दाशंनिक ोकोंमें भी स्थान २ पर जो बिनोदमय अंश 
देखा जाता है; उससे पता चलता है कि आचार्य हेम- 
चन्द्र हंसमुख ओर प्रसन्न प्रकृतिके होंगे । श्योगव्यव- 
छेदका विषय महावीर स्वामीमें “आमत्व सिद्ध करना”? 
है और अ्रन्ययोगव्यवछेदका वदिपय अन्य धर्म प्रवतंकों- 
में “आसत्वका श्रभाव सिद्ध करना” है । अन्ययोग 
व्यवछेद पर मल्लिषेणसरिकी तीन हज़ार छछोक प्रमाण 
स्थाद्दाद मंजरी नामक प्रसादगुगासंपन्‍न भाषामें सरस 
और सरल व्याख्या है। जैन न्यायसाहित्यमं॑ यह व्या- 


ख्या ग्रंथ अपना विशेष और आदरपर्ण स्थान रखता 


है | इस व्याख्यास पता चलता है कि मूलकारिकाएं: 
( अन्ययोगव्यवछेद-मूल ) कितनी गंभीर, विशद अर्थ- 
वाली और उच्चकोटि को हैं। हंमचन्द्रकी प्रतिभाष्‌र्ण 
स्वाभाविक कलाका इसमें सुन्दर प्रदर्शन हुआ है । 
कलिकाल सबश्ञता 

इस प्रकार आचाय हेमचन्द्र, व्याकरण, काव्य, 
कोष, छुन्द, अलंकार, वेद्यकं, धमंेशासत्र, राजधर्म, 
नीतिधर्म, युद्शाखत्र, समा जव्यवस्थाशास्त्र, इन्द्र जालविया, 
शिल्पविद्या, वनस्पतिविद्या, रत्नविद्या, ज्योतिषबविद्या, 
सामुद्रिकशास्त्र, रसायनशास्त्र, धातुपरिवततनविद्या, योग- 
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विद्या, मन्त्र, तन्त्र, यंत्र, वादविद्या, न्यायशाख्त्र, 
आदि अनेक विद्याओंके महासागर थे । इस प्रकार 
इनकी प्रत्येक शास्त्रमें अ्रव्याहतगति, दूरदशिता और 
व्यवहारशवा देखकर यदि “कलिकाल सवंश” श्रथवा 
वतंमान भाषामें कहा जाय तो “जीवितविश्वकोष”” 
जैसी भावए््ण उपाधिसे हमारे चरित्र नायक विभूषित 
किये गये हैं; तो यह ज़रा भी अत्युक्ति पर्ण नहीं समझा 
जाना चाहिये | यही कारण है कि इनके नामके साथ 
दीघर कालसे “कलिकालसबंश” उपाधि जुड़ी हुईं देखी 
जाती है। पीटसन आदि पाश्चिमात्य विद्वानोंने तो 
आचाये श्री को (:८८०ा॥ ० ४ए्००श८०१४८ अर्थात्‌ 
“जानके महासागर” नामक जो श्रनुरूप उपाधि दी 
है। वह पणरूपेश सत्य हे । 


आचायश्रीके अन्य संस्मरण 


कहा जाता है कि आचाय॑ हेमचन्द्रने अपने प्रशंस- 
नीय जीवन-कालमें ३३ हज़ार घरोंको अर्थात्‌ लगभग 
डेढ़ लाख मनुष्योंको जेनधर्मावलम्बी बनाया था। 
आचाय श्री चाहते तो अपने नामसे एक अ्रलग संप्र- 
दाय अथवा नया धर्म स्थापित कर सकते थे । किन्तु 
यह उनकी महान्‌ उदास्ता और अलोकिक निस्पुद्ता 
ही थी, कि उन्होंने ऐसा नहीं करके जैनघ्मकों ही दृढ़, 
स्थायी, एबं प्रभावशाली बनानेमें ही अ्रपना स्वस्व 
होम दिया । 

यह जैन-समाज इस प्रकार अनेक दृश्योौॉसे 
आचाये हेमचन्द्रको सदैव कृतशता प्वेक स्मरण करता 
रहेगा और आचाये हेमचन्द्रका नाम जैनधर्मके उच्च 
कोटिके ज्योतिधंरोंकी श्रेणीमें सदैवके लिये स्वर्णात्िरोंमें 


आचाय हेमचन्द्र 





३३६ 
लिखा हुआ रहेगा | कहा जाता है कि आाचाय हेम- 
चन्द्रने एक स्वेया नग्न पश्चिनी स्लीफे सामने अपनी 
विद्याकी सिद्धी की थी। उस समय भी इनके शरीरमें 
बाल बराबर भी विकृति नहीं आई थी। श्ससे अनुमान 
किया जा सकता है कि ये ब्रह्मचयके कितने बड़े 
हिमायती और प्‌र्ण पालक थे । यों तो ये बाल-अद्मचारी 
थे ही ओर आजीवन एक निष्ठासे चिशुद्धरूपेश ब्रहा- 
चय ब्तका इन्होंने पालन किया था। 

इस प्रकार आचाय हेमचन्द्र साधुओंमें चक्रवर्ती, 
कामदेव जीतनेमें महादेव, शानलक्ष्मीमें कुबेर, व्या- 
ख्यान समयमें बृहस्पति, प्रयत्नमें भागीरथ, तेजमें 
सय, शान्तिमें चन्द्र, स्थिरतामें मेरू, इन्द्रिय दमनमें 
यमराज, और सत्यमें युधिष्टिक्के समान थे। इमारे 
चरित्र-नायक तपस्याके जलते हुए. अंगारे, शानके 
समुद्र, चारित्रमं स्फटिक, संयमकी साकार प्रतिमा, 
गुणोंके आगार, शक्तिके भणडार, और सेवामें--- 
परोपकारमें दधीचिके समान ये । द 

अन्तमें ८४ वर्षकी आयुमें संवत्‌ १२२६ में 
गुजरातके ही नहीं किन्तु सम्पुर्ण भारतके असाधारण 
तपोधन रूप इन महापुरुषका स्थगंवास हुआ । 

आपके अनेक शिष्य थे । उनमेंसे रामचन्द्र, 
गुणचन्द्र, यशचन्द्र, उदयचन्द्र, य्धभानगणि, महेन्द्र- 
मुनि, और बालचन्द्र ये सात मुख्य कहे जाते हैं । 

अन्त में इन शब्दोंके साथ यह निबन्ध समाप्त 
किया जाता है कि आचार्य हेमचन्द्रकी कूतियाँ, चरित्र 
आर परोपकारमय जीवन बतलाता हे कि ये कलिकाल 
स्ेश, जिन-शासनप्रणेता और भारतकी दिव्य विभूति 


थे। 
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>> 4 लक उन्‍नतिकी जड़ शिक्षा है। इसदे: 

द्वारा ही मनुष्य अपनी मानसिक, शारीरिक, नेतिक 
और आ्राध्यात्मिक शक्तियोंका उदृभावन एवं विकास कर 
सकता है। शिक्षासे शिप्टता, सभ्यताकी सश्टि, एवं वुद्धि 
होती है और उसके द्वारा ही हमारे उस पवित्रतम ध्येय- 
की सिद्धि हो सकती है, जिसकी प्राप्तिकी हमें निरन्तर 
अभिलाषा लगी रहती है ओर जिसके लिये हम अनेक 
तरहके साधन जुटाया करते हैं । आत्मिक शिक्षा दी हमारे 
हृदयोंमें सन्निहित अजशान अन्धकारके पुंजका नाश 
करती है, अ्रन्धविश्वासको जड़मूलसे उख्राड़ कर फेकती 
है, कदाग्रहकों हटाती है और उसीसे हम दहेयोपादेयका 
ठीक परिज्ञान होता है । शिक्षित समाज ही स्वंकला 
सम्पन्न होकर धार्मिक सामाजिक तथा राजनैतिक खेत्रों- 
में प्रगति पासकता है, वही अपने देशको ऊंचा उठा 
सकता है और उसीके प्रयत्नस राष्ट्र अपनी शक्तिकों 
संगठितकर खूब सम्पन्न समृद्ध तथा लोकोपयोगी बन 
सकता है | प्रत्युत इसके, अशिक्षित समाज एक क्दम 
भी आगे नहीं बढ़ सकता, उसमें नवजीवनका संचार 
है। नहीं सकता, शिक्षित समाजकी तरह वह अपने 
गौरवको संसारमें क्रायम नहीं रल सकता है और न 
समय शक्तिके प्रबल वेगके सामने अपनेकोी स्थिर ही 
रख सकता है । 


७9. त़िल्लाका महल 


( लेखक--पं ० परमानन्द शास्त्री ) 
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वास्तबमें जो शिक्षित हँ--सच्चे अ्रथंमें शिक्षासे 
सम्पन्न है और इसलिये जिनके पास शिक्षारूपी चिन्ता- 
मरि मौजद है वे ही संसारमें महान्‌ हैं, प्रतिष्ठित हैं 
ओर धनी हैं । उनके सामने संसारकी दूसरी बड़ीसे बड़ी 
विभतियाँ भी तठच्छु है | भीपणस भीषण आपदाएँ भी 
उन्हें अपने कर्तव्यपथसे विचलित नहीं कर सकतीं ओर वे 
बराबर अपने कतव्यपर आखरूद हुए प्रगति करते रहते 
हैं तथा देशको स्वतन्त्र एवं आज़ाद बनानेमे बड़ी भारी 
शक्तिका काम देते हैं। 

यह सब शिक्षञाका ही माहात्मय तथा प्रभाव है 
जी हमे पशु जगतसे अलग करता है, अन्यथा 
आहार, भय, निद्रा और मेथुन ये चारों संज्ञाएँ. पशुओं 
तथा मनुष्यों दोनोंमें ही समानरूपसे पाई जाती हैं । एक 
शिक्षा ही मनुष्यम विशेषता उत्पन्न करती है और वही 
हमें पशुओंसे उच्च तथा आदर्श नागरिक बनाती है । 
जा अशिक्षित हैं--वस्तुतत्व से अ्रनभिज्ञ हैं--अपने 
कर्तंव्यको नहीं पहिचानते । उन्हें “विद्या विहीनाः पशुभिः 


समाना:: की नीतिके अनुसार पशुवत्‌ ही समकना 


हर जे 


चाहिये । 
परन्तु भारतीय वतंमान शिक्षण-पद्धतिसे हमारा 


समाज रुच्चे अ्रथमें शिक्षित नहीं हो सकता ओर न 
. “उसमें प्राचीन भारतीय गौरवकी कलक ही आसकती 
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५ 8; 


शिक्षाका महत्व 





है; क्योंकि वर्तमान शिक्षा-प्रणाली बहुत कुछ दूषित हो बनाती और न लोकसेवा जैसे महत्वपर्ण कार्योमें 


चुकी है, उसके कारण शिक्तित व्यक्तियोंसे भी शिष्टता 
ओर सम्यताका व्यवह्दार उठता जा रहा है । यही 
वजह है कि समाजसे लोकसेवा और विश्वग्रेम जैसी 
सदभावनाएँ भी किनारा करती जाती हैं ओर वह हमें 
पराधीनता या गुलामीके गर्तमें दकेलती चली जाती हैं 
ऐसी शिक्षासे हमारे मनोबल तथा आपत्मिक शक्तियोंका 
प्‌र्ण विकास होना तो दूर रहा, हम साधारणसे दुःख 
कष्टोंका भी मुकाबला करनेके लिये समर्थ नहीं हो 
सकते हैं। वह हमारे पथमें रोड़े अटकाती है और 
हमें कतंव्य-विहीन, अ्कर्मए्य, स्वार्थी, प्रमादी और 
देश-द्रोही बनाती जाती है । यही कारण है जो हमसे 
स्वावलम्बन तथा सदाचार दूर होता चला जाता है 
ओर उनके स्थानपर पराधीनता तथा असदाचारता 
हमें घेरे हुए है । आज भारतीय समाजोंमें 
फेशनका रोग इतना बढ़ गया है कि उससे भारतका 
कोई भी प्रान्त देश या नगर-प्राम अछूता नहीं बचा दे । 
यह रोग टिड्डी दलके समान भारतियोंके सीधे-सादे 
आनन्दप्रद रहन-सहन ओर वेप-भूषाका एकदम 
सफाया बोलता हुआ चला जाता है। और इसने भारत- 
की सम्यताका नाशकर उसे उजाड़ सा बना दिया है। 
आज भारतके नवयुवक और युवतियां सभी जन 
पाश्चवात्य सभ्यताकी चकार्चो धर्म चुंधियाकर अपने प्राचीन 
गौरवको भूलते जा रहे हैं, विदेशोंकी चमकीली, 
भड़कीली वस्तुओंके लुभावमें पड़कर अपने ग़रीब देश- 
का करोड़ों अरबों रुपया -उनके संग्रह करनेमें व्यर्थ 
फंसाते जारहे हैं । यह सब दूषित शिक्वा प्रणालीका ही 
प्रभाव है। 

वास्तवमें वह शिक्षा ही नहीं, जो मस्तिष्कको परिष्कृत 
तथा चित्तको निर्मेल एवं प्रसादादिगुणोंसे युक्त नहीं 


प्रवुत्ति हो करोंती है । जिससे हमारा आत्मा स्वतन्त्रता- 
की ओर अ्रग्रसर नहीं होता और न जो हमें कतंव्यका 


यधेष्ट ज्ञान ही प्रदान करती है, ऐसी शिक्षासे हमारा 


उत्थान कैसे हो सकता है ! श्रस्तुः शिक्षाके सम्बन्धमे 
शिक्षाके ध्येयकी व्याख्या करते हुए भारतकी बिभूठति- 
स्वरूप महात्मा गांधीके निम्न वाक्य खासतौरसे ध्यान 
देने योग्य हैं:-. क्‍ 

“जो शिक्षा चित्तकी शुद्धि न करती हो, मन श्र 
इन्द्रियोंकी वशमें रखना न सिखाती हो, निर्मयता 
और स्वावलम्बन न पैदा करे, उप-जीविकाका साधन 
न बतावे और गुलामीसे छूटनेका और श्राज़ाद रहनेका 
होसला, साहस और सामर्थ न पैदा करे, उसमें जान- 
कारीका खज़ाना कितना ही भरा हो, कितनी ही 
तार्किक कुशलता और भाषा-पारिडित्य हो, वह वास्त- 
विक नहीं, अ्रधूरी है |” 

महात्मा जीके इन महत्वपूर्ण एवं सारगर्भित वाक्यों 
पर ध्यान रखते हुए हमें अरब अपने कतंब्यकी शोर 
पूर्ण तौरसे ध्यान देना चाहिये। भारतके सभी स्त्री 
पुरुषों, बालक-बालिकाओं और बढ़े तथा जवानोंको 
शिक्षित करनेका-उन्हें साक्षर विद्यावान एवं सदाचारी 
बनानेका प्रयत्न करना चाहिये । इसके लिये उन्हें वर्त॑- 
मान शिक्षा प्रणालीको छोड़ कर प्राचीन शिक्षा पद्धतिके 
अनुसार अथवा उसमें थोड़ासा उपयोगी सुधार करके 
सत्‌-शिक्षाका आयोजन करना होगा, तभी मारत अपनी 
खोई हुई स्वाधीनता प्रास कर सकेगा और तभी मारत- 
घासी अपनी लौकिक तथा पारमार्थिक उन्नति कर सकेंगे 


यीर-सेवा-मन्दिर, सरसावा, 
ता० १५-१-१६३६ 





श्ड्र 


अनेकान्त 


[ चेत्र, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 





भगवान महावीर 


[ ले०-औी० आनन्द जैन, द्शन-साहित्य-शास्त्री, न्‍्याय-साहित्यतीथे ] 
“++>२++4+४६४४5</+<-६- 


श्‌ 
विषम दुःखकी ज्यालाओंसे जला हुआ था जब संसार ! 
दानव बन, मानव था करता अबलाशों पर अत्याचार !! 
शुद्र-जनोंका सुन पड़ता था संसृति-तल में हाहाकार ! 
धर्म-नाम पर होता था नित पशुओंका भीषण संहार !! 
२ 
प्रकृति प्रकम्पित होकर अपने गिन-गिन अ्रश्रु बहाती थी ! 
मानवता रोती थी केवल दानवता हँस पाती थी !! 
कर्म-काण्डका जाल बिछाकर दम्मी मौज उड़ातेथे ! 
नीति-न्‍्यायका गला घोट कर न्यायी पीसे जाते थे !! 


रे 
जातिवादने छीन लिये थे शूद्र-जनोंके सब अधिकार ! 
मानुषतासे वंचित मानव फिरता था बस मनुजाकार !! 
उसी समय इस पृथ्बीतल पर तुमने |लिया पुण्य-अवतार ! 
राज-पाठ तज पुनः जगतका करने लगे सतत उद्धार !! 
पा 
ललनाए. चरणोंमें तेरे स्वागत-युष्प चढ़ाती थीं ! 
उत्सुकतासे पावन-पथमें बढ़कर पुणय कमाती थीं ! 
शूद्र म्लेन्छ सब हौ में तुमने श्रातृ-भाव दरसाया था! 
झन्यायोंकी होली करके नव-जीवन सररसाया था !! 


प्‌ 
सिंह-गर्जना सुन कर तेरी हुए पराजित शत्याचार ! 
मानुषघता . सिखलाई तने है मानवताके छंगार !! 
कोरी कमं-काण्डता विघटी, हुआ मूक-पशुबलि-संहार ! 
फूले थे जो अन्यायोंस पछताते अब बारम्बार !! 


६ 
अनेकान्तकी अद्भुत शैली सब जगफो सिखलाई थी! 
धर्म-समन्वय करके सबकी मौलिकता दिखलाई थी ! 
सम्प्रदायके इन्द्र भगाकर निज-पर भेद सिटाया था ! 
आध्यात्मिकता सिखा जगत्‌को आनन्द पाठ पढ़ाया था !! 
के 
जनमतकी परवाह न करके जग-हितकी दिखलाई राह ! 
हुआ विरोध तुम्हारा लेकिन घटा न उससे कुछ उत्साह !! 
अन्त विजय-लक्ष्मीने डारी कणठ तुम्हारे वर-वरमाल ! 
धजिन! कहलाए, शत्रु नशाए, गाव श्रबतक सब गुणमाल!! 
है क्‍ 
दुखियोंको गोदीमें लेकर तुम्हीं खिलाने वाले थे ! 
प्यासोंको सुधाम्बु निज-करसे तुम्हीं पिलाने वाले थे !! 
मुर्दोमिं भर कर नव-जीवन, तुम्हीं जिलाने वाले थे! 
अन्यायोंकी पकड़ जड़ोंको, तुम्हीं हिलाने वाले थे !! 


€ 
महावीर ये, वर्धभान तुम, सन्‍्मति नायक जगदाधार | 
सत्पथ-दशशक विश्व-प्रेममय दया-श्रद्िंसाके श्रवतार !! 
प्रमुदित होकर मुक्के सिखाओ सेवा पर होना बलिदान ! 
मिट जाऊं, पर मिटे न मेरा सेवामय उत्सर्ग महान !! 








नारीत्व 
दो इलिहाससे पहलेकी चीज़ें हें--पाप ओर 
पुण्य ! “““नीची-मनोवुत्तिका नाम पाप और 
ऊँचीका नाम पुण्य ! चाहे एकका नाम दुजनता, 
दूसरीका सज्जनता रख लीजिए ! प्रकारान्तरसे बात एक 
ही आकर पड़ती है । 
छिद्वान्वेपण अधम-मनोवृत्तिका ही एक प्रकार हे । 
ओर वह प्रत्येक न्‍्याय-हीन दृदयमें स्थान पानेके लिए 
कटिबद्ध रहा करता है | ...अयोध्या-नरैश महाराज मधुकको 
उत्तर-दिशाकी ओर दिग्विजयके लिए गया हुआ जान, 
दुजन-नरेशोकोी अयोध्याका राजमुकुट लेनेकी सूभी ! 
उन्होंने सोचा--'अ्रवसर अनुकूल है ! अ्रवसरसे लाभ 
लेना है विद्बत्ताका काम ! सिंहासन सूना है! नाम-मात्र 
के लिए-महारानी सिंदिका स्थानापनन हैं ! लेकिन उससे 
क्या ... ! ... रणांगण, कठोरताका उपनाम है ! बज्- 
दृदयकी आवश्यकता हे---उसके लिए ! नारी... ?-कोम- 
लाँगी-नारी, नाम सुनकर ही भयाकुल हो उठेगी ! धैय॑ 
खो बैठेगी ! उसके किए कुछ न होगा ! और राज्य 
हमारा, ओर फिर हमारा ! इसमें कोई सन्देह नहीं !***? 
ओर दूसरे ही प्रभात-अयोध्याका सिंहासन खतरेसे 


््री 
ब्रा हर 
प्र कट मी किक कलल ० न्‍् 
0*र्शप्रााा। 
पतन फिधाथओ ली 
#४8% «कब है 


न्‍/ न्न््द् 
न्द् 





[ लेखक-श्री. भगवत्स्वरूप जैन 'भगवत्‌? ] 


खाली न था ! अयोध्याके इढं-गिर्द चारों तरफ़ बड़ी-बड़ी 
फ़ौजें उसे परे हुए पड़ी थीं ! नगरमें श्रातंक छाया हुआआआा 
था ! प्रत्येक स्वदेश-प्रेमीका दृदय--इस सहसा आनेवाले 
संकटके कारण--ह्ुब्ध हो रहा था! दुखद-भविष्यकी 
कठोर-कल्पना उसे उत्पीडन दे रही थी ! महाराजकी 
अनुपस्थितिमें, इन उद्दएड, दुष्ट-प्रकृति, राज्य-लोलुपोंके 
अनाचार-पण कृत्योंके प्रति जनता शअ्रत्यन्त उग्र थी 
अवश्य ! लेकिन विवश थी, मजबूर थी ! उसका प्यारा 
शासक उससे दूर था ! उसके दुख ददे, उसकी अ्रन्तर- 
वेदनाका पछने-सुनने वाला कोई न था ! नगरमें नीरबता 
विराज रही थी ! ठीक बेसी, जैसी मध्य रातिमें श्मशान 
की | न कहीं उमंग न उल्लास ! 


श्ड शः श्र 


(२) 

*...में मानती हूँ नारी कोमल होती है ! लेकिन 
स्मरण रखिए,, मान-मर्यादाका ध्यान उसे भी रहता है ! 
महाराजकी अनुपस्थितिमें राज्यकी ज़िम्मेदारी, उसका 
उत्तरदायित्व मेरे सिर है ! प्रजाका सुख-दुख मेरे श्रधीन 


३४४ 
है! अधीनस्थकी रक्ञाका भार मेरे कन्धों पर है !... सुनो, 
अगर मैं श्राज नारीत्वकी रक्षा करती हूँ तो उसका स्पष्ट 
अर्थ यही होता है कि मैं श्रपने कतंव्यको ठुकराती हूँ! 
प्रजाके साथ विश्वास-घात करती हूँ ! और आँखों देखते 
स्वदेशको श्रनधिकारियोंके हाथ लुटने देती हूँ ! ...मेरा 
निश्चय है कि--... ... ... ? 
..._ महारानी अपना निश्चय प्रगठ करें इसके पहिले 
प्रधान सचिवने कुछ कहना मुनासिब समझा ! बातको 
तोड़ते हुए ज़रा गंभीर मुद्राके साथ वह बोले--... 
महाराज जिन विचारोंको अधिक तरज़ीद देते हैं उनके 
बावजूद मैं ख़याल करता हूँ कि आप खामोश बैठे तो 
क्यादह मुनासिब-बात होगी ! और समर-भूमिमें हमारी 
फ्रौज जी-जान से, वफ़ादारीसे लड़ेगी इसका मुझे प्रा 
विश्वास है |! 

महारानीने खिन्‍न-भावसे बातें सुनीं ! मुख पर एक 
उदासीकी रेखा-सी खिंच गई ! वह कछ्षण-भर चुप रहीं . 
फिर--- 

पर ...आप यह तो सोचिए--अगर कहीं विजय 
लक्ष्मी उधर गई तो... तब मुझे मर्मान्तक पश्चाताप 
न होगा,यह आप कह सकते हैं (--स्वदेशकी क्‍या दशा 
होगी !--महाराज लौटकर भी महाराज” कहला सकेंगे ! 
जवाब दीजिए न इन बातों का !...एक ओर नारीत्व 
है, दूसरी ओर कठंव्य, कठोर-कतंब्य ! देशका प्रतिनिधित्व 
गुरुतर-उत्तरदायित्व !!...एक ओर मैं गुलाम हूँ, दूसरी 
ओर राष्ट्र-का राष्ट्र मेरा सेवक ! बतलाओ-मुझे अपनी 
गुलामीकी रक्षा करनी चाहिए. या अपने श्राधीनोंकी ! 

४... यह तो ठीक है ! लेकिन ... ...-: 

'लेकिन ...फिर'ठीक' के साथ “लेकिन बे-सूद है ! 
स्‍्वतंत्रताके रणांगशमें नारीत्वका बलिदान चढ़ाना भी 
 डचित ही दे इसे महाराज यदि लम्बे-दशष्टिकोणसे देखेंगे 


अनेकान्त 
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: तो कभी बुरा न कहेंगे !...?! 


“काश! आज अगर हमारा हृदय महाराजकी 
नाराज़ीके डरसे न भरा होता तो--श्न पवित्र विचारोंका 
मुक्त-कण्ठसे स्वागत किया होता !...धन्य हो देवी ! एक 
भारतीय-महिलाके लिए. यही शोभा है! श्रबलाके कलंक 
को सबला बन कर मिटाना ही उनका ध्येय है ! 

(तो उठो, आज़ादीकी रक्षाके लिए अपने बल, 
अपने पौरुष, और अपनी साहसिकताका परिचय दो ! 

शूट हैक कह 
(३) 
कुछ दिन बाद--- 

दिग्विजयकी दुन्दुमी बजाते हुए महाराज-मधुक लौटे ! 
सूनी-सी अयोध्या लह-लहा उठी ! प्रत्येक भवन आनन्द 
नादसे प्रकम्पित हो उठा ! सब ओर खुशीका साम्राज्य 
छा गया ! राज्य-भक्ति उमड़ पड़ी ! महाराज राज-महल 
पहुंचे ! स्वयं भी उन्हें कम प्रसन्‍नता न थी ! वह अपनी 
विजय पर मुग्ध थे -- 

भहाराजकी जय हो !!--दरबारियोंने अमिवादन 
किया | 

महाराज सिंहासनासीन हुए. ! कुशल-क्षेमोपरान्त, 
राज्य-समाचार दर्याफ्त किएगए. | & >< >< >< 

“हूँ .। ऐसी बात !१...अच्छा फिर... --महाराजने 


साश्चर्य पूछा ! 

४५ ,.समीप ही था कि राज-सिंहासन पर शत्रुओ्रोंका 
अधिकार हो जाता और“ !!--प्रधान सचिवने उत्तर 
दिया । 


पतो फिर लड़ाई छिड़ी, और उसमें तुम्हारी जीत 
हुई ! क्‍यों यही न ?” द 

£ हाँ ! महाराज !? 

: में तुम्हारी वीरताकी प्रशंसा करता हूँ ! संकटके 
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समयमें जिस घीरतासे तुमने काम लिया--उसके 
लिए मैं तुम लोगों से बहुत प्रसन्न हूँ ! तुम्हें इसी वफ़ा- 
दारीके साथ---!! द 

लेकिन महाराज ...!! 

प्या...? 

“-*बिजय प्राप्तिमें हम लोग तो नाम-मात्रके लिए 
हैं| अ्सलमे इस बातका सारा श्रेय महारानी सिंहिका- 
को ही दिया जा सकता है । उन्हींके बल, उन्हींके 
साहस ओर उन्हींके अदम्य उत्साहके कारण हमारी 
विजय हो सकी है। नहीं तो देशकी रक्षा नितान्त कठिन 
थी “साथ ही, उन्होंने एक और शुभ-संवाद आपके 
सुनानेके लिये प्रेषित किया है ! वह यह कि लगे हाथों 
उन्होंने दक्तिण-दिग्विजय भी कर डाली । सभी उदण्ड 
दुश्मन आज नत-मस्तक हैें। महारानीकी शत्र॒ुघाती 
ततलवारने वह करिश्मा दिखाया कि आज आपकी कीर्ति 
शतोमुखी हो रही है !***? 

महारानी स्वयं रणाॉगण में लड़ीं ?” 

“हाँ, महाराज ! उन्हींके शोयंने विजयी बनाया, 
नहों--देश बरबांद हो ही चुका था। उन्होंने इस दिलेरीके 
साथ शन्रुसेनाका क्षय किया कि बड़े-बड़े योद्धा दाँतों-तले 
उंगली दाब गये । शत्रु-पक्त तितर-ब्रितर हो [गया। वह 
शख्त्रशास्त्रकी पर्ण ज्ञाता हैं ।***! 

महाराजने क्‍या सुना, क्‍या नहीं; कौन कहे ! 
उनका मुख-कमल मलिन हो गया उदासीकी लकीरें 
कपोलों पर कलक उठीं। जेसे मनोवेदना स-जग हो 
उशी हो । 

वह कुछ देर चुप, सोचते रहे ! 

गहरी निस्तब्धता ! 

फिर बोले--“ओफ़ ! कितनी विचारणीय बात है ! 
जज्जाका इतना परित्याग !'“*स्नरीकी शोभा लज्जासे ही 


नारीत्व 
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तो होती है ! मैं नहीं जानता था--महारानी इतनी 
उददरण्ड हैं ! यह उनकी गहरी धुष्टताका परिचय है। 
पौरुष, पुरुषोंके बाँटकी चीज़ है। उसे अपनाकर उन्होंने 
अनधिकार चेष्टा की है |--वज़नदार अपराध किया है ! 
सत्रीतकी अवहेलना ही उसका अन्त है। '''ख्तरियोंको 
होना चाहिए. कोमल ! वीरत्व उन्हें शोभा नहीं देता ! 
वह उनकी चीज़ ही नहीं एक गहरी साँस लेते हुए. 
महाराजने प्रगट किया ! 

भमहाराजका कहना अनुचित नहीं ! लेकिन इतना 
विचारणीय अ्रवश्य है कि उस परिस्थितिमें---जिसमें 
कि महारानीजीने स्वदेश -प्रेमसे प्रेरित होकर अ्रपनी 
वीरताका सफल-प्रदर्शन किया है कदापि दूषित नहीं ! 
उसे धुष्टता न कहकर कतंव्य-निष्ठा कहना अधिक उप- 
यक्त प्रतीत होता दे !-प्रधान-सचिवने दलील पेश 
की ! 

'ऊंह ! कोरी विडम्बना ! अगणित-पर-पुरुषोंके 
बीचमें एक स्त्रीका जाना, चारिजिक-दृश्से क्षम्य 
नहीं ! ज्जीकी निश्चय ही--जघन्य-प्रवृत्तिका द्योतक 
है | '-महाराजने श्रपनी उपेक्षाकों झागे बढ़ाया । 

साधारण तरीक्रे पर यह भी माननीय हो सकती है; 
परन्तु यह बात सिद्धान्त नहीं बन सकती ! स-तेज 
स््रीत्वके सन्‍्मुख विकारोंकों नष्ट होजाना पढ़ता है ! फिर 
महारानी जैसी पतिबुत-धमं-परायणा स्त्री पर आरोप 
लगाना, उनके साथ अन्याय है |! उनके उपकारपर्ण 
कार्य के प्रति कृतष्नता है ! और है एक महान्‌ श्रादश- 
का विरोध !!--प्रधान-सचिबने समभक्काया ! 

पौलिटिक्स-विचारोंने महाराजके दाम्पत्तिक-जीवनमें 
विरक्तताका सत्र-यात किया ! वह राष्ट्रीय हानि लाभके 
भावोंसे दूर हटकर, नारीत्वके अन्वेषणमें घुस 
पड़े |! बोले--'हो सकता है महारानीके सतीत्य पर शंका 
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न की जा सके । लेकिन मेरी दृष्टिमें यह धृष्टता कदापि 


क्षम्य नहीं ! मैं उसका परित्याग करता हूँ ! महिषी-पद 
वापिस लिया जाए !!? 2 जक 

किसकी ताब १--किसकी हिम्मत ? जो महाराजकी 
आज्ञाके खिलाफ़ ज़बान हिलाता | द 

सब चुप | 

राज-आजा | अणटलनीय-राज-आकह्ला (--ओऔर महा- 
: रानी परित्यक्त करदी गई ! 

मे श की 

् (४) 
दिन बीत रहे थे--- 

पर न अश्रब॒ उमंग शेष थी न उत्साह ! एक लम्बी 
निराशा, एक कसक, और आत्मग्लानि महारानीके 
साथ थी ! उसका समग्र-वेभव, दरिद्र बन चुका था ! 
उसकी '“श्राज्ञा'का नाम अब 'पुकार' था ! उसके मुख- 
का तेज़ अब करुणत्व में परिवर्तित हो चुका था ! 

अब “दिन! वर्ष बनकर उसके सामने आता है ! 
कभी-कभी वह सोचती हे--'क्या नारीका जीवन सच- 
मुच दूसरे पर अवलम्बित है १--उसका अ्रपना कुछ भी 
नहीं ! दूसरेकी खुशीही उसकी खुशी है ! उसका 
निश्चित उद्देश्य ही नहीं ?--कतंव्य '"'(--यही कि 
आँखें मूँदकर--दूसरेका अनुकरण करे ! फिर चाहे 
किसीका कितना ही अनिष्ट क्‍यों न हो !*** 

बाहरै, नारी-जीवन !*** 
इतना जटिल, इतना परतन्त्र !! 

कभी उसके विचार दूसरी-दिशाकी श्रोर बहते-- 
बड़ी गहरी-भूल हुई मेरी | मुझे इन रगड़ोंमें पड़ना 
ही क्‍यों था ! मेरा इनसे मतलब (--मुर्के महाराजकी 
आशाके अतिरिक्त और सोचना ही क्‍या ? वहीं तक है 
मेरा कार्य-क्षेत्र ("आगे बढ़ना ही तो अपराध था ! 
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बह मैंने किया ही,--ओक़ !''“अब''*१**'? 

.. दुर्गा-सी कठोर महारानी सिंहिका--जिनके तेजके 
श्रागे शत्रुकी परछाई तक न टिक सकती भी--अ्रविरल- 
आँसुओं से रो पड़ीं ! शत्र-दलके सामने डटा रहनेवाला 
साहस पानी बन चला | पति-प्रेमके श्रागे वह हार 
मान गई ! पौरुष, बल, कठोरता और धीरताके पटको 
फाड़कर नारीत्वकी कोमल-भावना प्रगट हो गई ! 

बह रोने लगीं ! विवशताका *ंगार यही तो 
है |'*'परित्यक्त-जीवन ! नीरस-जीवन !! म॒त्युके ही तो 
उपनाम हैं !!! 

हेड ५ मूह 

(५) 

वह मुझे भूल सकते हैं, लेकिन में उन्हें एक 
मिनिटको भी भूल सकूं, . यह असम्भव ! उनका तिरि- 
स्‍्कार भी मुझे प्यारसे अधिक है। उनकी खुशी मेरा 
स्‍्वगं है ! उनकी तकलीफ़ मेरी मौत ! बोलो १--बोलो 
““'१---उन्हें कया हुआ है (--क्या कष्ट है १--महा- 
रानीके प्रेम-विष्हल दृदयने प्रश्न किया ! 

दाह- रोग !--सेविकाने परस्थिति सामने रखी (--- 
“अगशित-मिषग्वरोंने बहुमूल्य ओऔषधियोंका सेवन 
कराया है ! लेकिन लाभके नामपर महाराजकी एक 
भी 'आराह !'बन्द नहीं हुई ! जीवन-आशा संकटमें है ! 
बड़ी वेदना हे--उन्हें ! क्षण-मरकों शान्ति नहीं |“ 

दाह-रोग ?*** महाराजको कष्ट 
सन्देह'' ?--महारानीने पछा ! 

हाँ ! ऐसी ही बात है !!--परिचारिकाने दृढ़ताके 
साथ कहा | क्षण-भर महारानी चुप रहीं ! आ्ाँखें मूँदे 
कुछ सोचती रहीं ! फिर बोलीं-- 

सखी ! प्रधान-सचिवसे कहो, अगर मेरा सतीत्व 
निर्दोष है ! महाराजके प्रति ही मेरा सारा प्रेम रहा है 


१-जीवनमं 
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तो--मेरी अ्रंजुलीके जलके छींटे उन्हें आरोग्य 


करेंगे ! जाओ, शीघ्र जाकर, इसकी व्यवस्था” करो .! 
महाराजको छींटे दिए ! 


मुझे विश्वास है, मेरा सतीत्व, मेरी परीक्षाके समय काम 
आयेगा !! 


“जो हुक्म !? 
के कहे कक 
(६) 
परीक्षा-भूमि पर--- 


राज्य-दरबार में झ्ञाज उपस्थिति--नित्यफी अपेक्षा 
कहीं अधिक थी ! नगरके सभी प्रमुख ब्यक्ति मौजूद 
थे | दशंकोंकी भीड़ उमड़ी पड़ रही थी ! एक कोतुद्दल 
था--जिस कठिन-रोगको उम्र-श्रीषधियाँ नष्ट न कर 
सकी, उसे सतीत्व--पातिब्रत-धर्म तत्काल दूर कर 
दिखायेगा !? 


ज़िम्मेदार राज-कर्मचारी बेठे हुए थे। एक ओर . 


महाराज शय्याशन पर लेटे, वेदनाकी आह भर 
रहे थे ! 

““"मलिन-वेश, परित्यक्ता महारानी सिंहिकाने, 
बहुत-दिन बाद आज दरबारमें प्रवेश किया ! उनके 
मुखपर आज दिव्य-्तेज कलक रहा था ! 

सब-लोग उठ खड़े हुए! महारानीने आगे बढ़, 
अन्त:करणकी शुद्धता-पृवंक गंभीर-स्वरमें कहा-- 
“अगर मेरा सतीत्व अक्षुश्ण रहा हो, निर्दोष हो ! तो 
इस प्रासुक-जलके छींटे महाराजकों शआआरोग्य करें ! 


यही सतीत्वकी परीक्षा हो !” 
“और तत्काल बहारानोने झंजुलीमें/जल 





हर !!!...ह0 

महाराज उठ बैठे ! जैसे उनकी सारी वेदना मंत्र 
शक्ति द्वारा खींचली गई हो ! मुंहपर उत्साह, हथषे एक 
साथ खेल उठे ! शरीर क्रान्तिप्ण, नीरोग !!.. . 

सब, श्राश्चय-चकित नेत्रोंसे देखते-भर 5२हं गए ! 
भ्रद्धासे मस्तक कक गए. ! 

महाराज--प्रेमोन्मतत महाराज--शण्या त्याग महा- 
रानीके समीप आए ! प्रसन्नता भरे गद-गद-स्वरमें 
बोले--'धनन्‍्य सत्तीत्व-सामथ्ये ! मुझे क्षमा करो, मैंने 
अपराध किया है ! भूल की है मैंने !*''मैं नहीं जानता 
था--कि वीर-रमणियाँ दूषित-बिकारोंसे दूर हट जाती 
ह्वे | ०००) 

महारानीका वज्ज-द्वदय पानी होगया। प्रेमोद्रेकके 
मारे कण्ठ श्रवरुद्ध होगया। अ्राँखोंमें प्रसन्नताका 
पानी छलछला आया । आदशं-स्थापित करनेक्रे 
दर्म्यानकी मुसीबतें विस्मरण होगई ! हष-प्ण-स्वर 
में बोलीं-- 

८“ महाराज !? 

महाराजने स्वर्ग-सुखका अनुभव करते हुए उत्तर 
दिया--प्रिये !! 

तृपति-दृष्टि !!! 


जे परनारि निहारि निलज्ज, हँसे विगसे बुधिहीन बड़ेरे, 
जंठनकी जिमि पातर देखि, खुशी उर कूकर होत घनेरे । 
है जिनकी यह टेव सदा, तिनको इह भव अपकीरिति है रे, 
हे परलोक विषे हृढ़ दरड, करे शत खरड सुखाचल के रे ॥ 


“शभपरदात्त 


उन्‍्मत्त संसारके काले कारनामे&##+* 





[ ले० पं० नाथ्राम जी डोंगरीय जैन ] 


च्रा ज हिन्दुस्‍्तानमें ही नहीं, दुनियाँफ्रे तमाम 
ः मुल्कोंमें मानसिक अनुदारता और 
पाशविक असहिष्णुताका नग्न तांडव हो रहा है । एक 
जाति दूसरी जातिसे, एक देश दूसरे देशसे, एक पार्टी 
दूसरी पार्टसि, एक भाई दूसरे भाईसे, प्रायः इसलिये 
लड़ता है कि उससे भिन्‍न जाति, देश, पार्टी या भाईके 
विचार भिन्‍न हैं और उसके अनुकूल नहीं है। कट्टर 
मुसलमान हिन्दुओं और ईसाइयोंको अपना महान्‌ शर््र 


केवल इसलिये सममता है कि वे उसके मान्य क्रुरान 


शरीफ, खुदा और रीति-रिवाजोंसे सहमत नहीं हैं | इसी 
प्रकार अ्नुदार ईसाई या हिन्दू मुसलमानोंको मी उक्त 
कारणसे ही अपना कट्टर शत्रु समभते हैं । 

यद्यपि भ्रधिकांश धर्म श्रपने श्रयने शास्त्रोंमें मान्य 
एक ही ईश्वर, खुदा या गॉडः ((500) को ही सारी 
दुनियाँ और उसके मनुष्योंका कर्त्ा-धर्ता मानते हैं 
और इसीलिये उन सबके मतानुसार जिस परमपिता, 
खुदा या गॉडने हिन्दुको बनाया उसीने मुसलमान और 
ईसाईको भी पैदा किया, यह बात सिद्ध है; तो भी कट्टर 
मुसलमान हिन्दुओंकी हस्ती मिठा देनेकी ओर अनुदार 
हिन्दू मुसलमानोंको नेस्तनाबृद कर देनेकी दिली ख्वाहिश 
रखता है ओर इस प्रकार वह अपने संकुचित एवं 
अनुदार दृष्टिकोण द्वारा मज़ेमें अपने ही मान्य धमंशार्त्रों- 
का गला घोंटता रहता है | इसी तरह प्रत्येक धर्मात्माका 
धर्म यद्यपि संसारके संपूर्ण मानबोंके प्रति मित्नतापूर्ण 


उदार व्यवहार करनेकी शिक्षा देता है; किन्तु होता 
इससे विपरीत ही है |“क्योंकि इसके विचार मेरे विचारों- 
से मिन्‍न हैं।” प्रायः यही सोचकर मानव-समाजका 
अधिकांश भाग उसकी रहनुमाईका दम भरने वाले 
बड़े बड़े नामधारी नेता (],०४००:७) एक दूसरेके 
कट्टर दुश्मन बने हुए हैं और उसके प्राणोंका अपहरण 


करने तक पर तुले हुए हैं। 


केवल धामिक विचारोंमें ही विभिन्‍नता होनेके 
कारण भारतके हिन्दू और मुसलमानोंके अ्रसहिष्णुता- 
पूर्ण भीषण दंगे और रक्तपात, जो कि आये दिन होते 
रहते हैं, विश्वविख्यात हैं। अब ज़रा दूसरे मुल्कोंमें 
होने वाले असहिष्णुता और द्वृदय-संकी्णता सम्बन्धी 
काले कारनामों पर भी दृष्टिपात कीजिए--जरनी और 
इटली रूसके स्पश्टतः इसलिए, घोर शत्रु बने हुए हैं कि 
उसका सिद्धान्त प्रजातन्त्र और साम्यवादकी मित्ति पर 
खड़ा हुआ है और इटली व जमंनीका उसके विरुद्ध 
डिक्ट्रेटरशिप एवं फैसिष्ट बादके आधार पर । इन राष्ट्रॉ- 
की पारस्परिक शज्रुतामें श्लोर भी कई कारण हो सकते 
हैं और हैं, किन्तु जैलो कि समय समय पर हर हिटलर 
झौर सीन्योर मुसोलिनीके मुँहसे ध्वनि निकलती रहती 
है, मुख्य कारण जिचार-विभिन्‍नता ही है | स्पेनमें प्रजा- 
तन्त्रात्मक शासनका, किन्तु जनरल फ्रांकोने वहाँ 
डिक्टेटरशिप कायम करनेके लिए विद्रोहके नाम पर जो 
अपने ही देशवासियोंका द्ृदयविदारक संद्वार किया व 


य २, किरण ६ ] 


करवाया है वह कलको बात नहीं है; बल्कि इन पंक्तियोंके 
लिखने तक जनसंहार वहाँ पर भीषण रूपसे हो रहा 
है। हजारों औरतों और निरपराध बच्चोंकी केवल 
इसलिए मौतके घाट उतार दिया गया है कि वे प्रजा- 
तांजिक सरकारकी द्वत्रछायामें पल रहे थे, जो कि उसके 
विचारोंके अनुकूल नहीं थी। यही नहीं जापानने 
चीनियोंके ऊपर जो जबरदस्त और भीषण श्राक्रमण 
कर रक्‍खा है उसका कारण भी उसने चीनियोंकी 
विचार विभिन्‍्नता द्वी बतलाई है । जापानियोंका कहना 
है कि चीनी बोलशेविज््मके अनुयायी होते जा रहे हैं। 
आर जापान चाहता है कि वह अपने पड़ोसियोंको इस 
खतरनाक मज़ेस बचावे | अश्रतः जापानने . चीनमें हर 
मुमकिन कोशिश की, कि चीनी इस रूसी सिद्धान्तके फेर 
म॑ न पड़ें, किन्तु जब उसे सफलता न मिली तब उसे 
उसकी रहनुमाई करने के लिए. मजबूरन इस आखिरी 
संहार शख्तका प्रयोग करना पड़ा, आदि आदि ! 

यद्यपि जापानियोंने चीनपर जो आक्रमण किया 
है वह उस पर कब्जा करनेकी नीयतसे ही किया है, 
फिर भी यदि उसकी ही बात मानली जावे, तो यह 
प्रश्न विचारणीय द्वौी रहेगा कि विचार-भिन्न होनेसे ही 
क्‍या किसीके प्राण ले लेना चाहिये ? या उसे दुश्मन 
समझ लेना चाहिये ! 

विचार-विभिन्नता और स्वाथ-सिद्धिके फलस्वरूप 
दम्भी जापान चीनपर हमला करके जो-जो अत्याचार 
चीनियोंके कुचलनेमें कर रहा है, उनको नज़रन्दाज़ कर 
देनेके बाद हमारी दृष्टि दुनियांमें एक मात्र प्रजातंत्रका 
दम भरने वाले उस देश पर जाती है, जहां कि ज़रा-सी 
विचार-विभिन्नताके कारण उसी देशके हज़ारों मनुण्य 
गोलीसे उड़ा दिये गये। समाचार-पत्रोंके पाठकोंको 
मालूम होगा कि रूसमें मोसिये स्टेलिनकी सरकारके 


उन्मत्त संसारके काले कारनामे 
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खिलाफ विचार रखने और बोलने वाला व्यक्ति फाँसी 
और मोतकी सजासे कमका अपराधी नहीं मना जाता । 
जब प्रजातंत्रात्मक देशमें है अधिकार-हीन जनताके 
मुंहमें लगाम लगानेकी ही नहों,मुँह-सीमने तककी कोशिशें 
जाये हैं, तो फेसिस्ट शासनमें होने बाले अत्याचारोंका 
तो कहना ही क्‍या है ? जम॑नीमें नाज़ी-विरोधियों और 
यहूदियोंकी दुदंशा किसे कष्ट नहीं पहुँंचाती ! झस्तु । 

इधर देखिये--आज़ादपाकमें जल्सा हो रहा हे, 
फलाँ साहबके अ्रमुक बात कहते ही उक्त विचारके 
विरोधी सजनों (१) ने इंट पत्थर बरसाने शुरू कर दिये | 
संकड़ोंके सर फूटे और दो चारने प्राणोंसे हाथ घोये !! 

रासलीलामें कृष्णका पाटं अदा करने याले 
एक्टरके सर पर जो मुकुट होता है उसकी कलगी एक 
पार्टके कथनानुसार दायीं ओर दूसरीके कथनानुसार 
बायीं ओर होना चाहिये थी, बस, इसी बात पर रूगढ़ा 
हो गया और शायद सेकड़ों घायल हो गये !! 

वह देखिये---मस्जिदके सामनेसे बाजा बजाता 
हुआ एक हिन्दुओंका जुलूस निकल रहा है। यद्यपि 
ऐसे बाजों पर न तो पहिले कभी झगड़ा हुआ था, न 
इस बाजेके बराबर दी शोर मचाने वाले दूसरे मोटर, 
एंजिन, वायुयान या बादलों श्रादि पर कोई ऐतराज़ 
किया जा सकता दह श्रोर न अ्रभी नमाज़ -पढ़नेका ही 
यक्त है, तो भी धमंधुरन्धर मुसलमानोंने हमला कर 
दिया ! और तड़ातड़ लाठियाँ चलनेसे सैकड़ों सर फूट 
गये !! क्‍या यह सब जहालतसे भरी हुई श्रनुदारता 
और असहिष्णुताका परिणाम नहीं है ! 

हम समभते हैं कि अनादि कालसे ही प्रत्येक प्राणी- 
के विचार एक दूसरेसे भिन्न रहे हे और अनन्त काल 
तक रहेंगे । यह बात दूसरी है कि किसी किसी विषय 
या बातके सम्बन्धमें एकसे अधिक मनुष्य सहमत हो 






गये हों या हो जाएँ; किन्तु यह श्रसम्भव है कि प्रत्येक 
प्राशीके विचार किसी भी समय एकसे ही हो जाएँ। 
सब देश जातियों तथा एक नगरके निवासियोंके वि- 
चारोंकी एकता तो दूर, एक ही बापके दो बेटोंके भी सब 
विचार एकसे नहीं होते । ऐसी अवस्थामें क्या केवल 
मतभेद होने मात्रसे ही मनुष्योंको कुत्तोंकी तर लड़ लड़ 
कर अपना जीवन बर्बाद करते रहना चाहिए ओर 
बलवानोंको निबंलों पर अ्रत्याचार करते रहना चाहिए ! 
यह एक प्रश्न है, जिस पर समय रहते प्रत्येक समझदार 
व्यक्तिको तो विचार करना ही चाहिए; किंतु उन जाहिलों- 
को भी, जो कि उक्त दुष्कृत्य करने कराने पर तुले हुए, 
हैं और दुनियांमें अशांतिकी आग धधकाकर खुद भी 
उसीमें जल रहे हैं, शीघ्र ही ठंडे दिलसे विचार करना 
चाहिए. | अन्यथा, वह दिन दूर नहीं है जब कि अस- 
हिष्णुताकी इस धधकती हुई आगमें दूसरोंके साथ वे 
खुद भी देखते देखते भस्म हो जाएंगे । 

इस समस्या पर हमें कोई नये सिरेसे विचार करने- 
की आवश्यकता नहीं है; क्‍योंकि प्राचीन कालमें भी 
हीनाधिकरूपसे हमारे प्व॑जोंके सामने कभी जात्यन्धताके 
रूपमें तो कभी धर्मान्धताके रूपमें यह असहिष्णुता 
ऋनेक रूपसे प्रगट होती रह्दी है। इसका हल भी उन्होंने 
न केवल उस समयके लिए. किया बल्कि सदा-सवंदाके 
लिए. करके रख दिया । दुनियाँ चाहे तो उस हलके 
निम्न सूत्र पर अमलकर अपने जीवनको और दूसरोंके 
जीवनको भी प्णरूपसे सुखी तथा शांतिपुर्ण बना 
सकती है:-- 

“भाइयों | यदि .तुम सचमुच ही शांति और सुखके 
इच्छुक हो, तो दुनियाके प्रत्येक प्राणीको अ्रपना मित्र 
समम्को, मठ नेद होने मातञ्रसे ही किसीको अपना शर््रु 
सममककर उन्तस द्वेंप मत करो; क्‍योंकि विभिन्न प्राणियों- 


[चित्र, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
के नाना स्वभाव और विचित्र दृष्टिकोणोंके होनेसे मत- 
भेद होना स्वाभाविक है। अपने दृष्टिकोणको पवित्र 
बनाओ और प्रत्येक बात पर या वस्तुके स्वभाव पर हर 
पहलूसे हठको छोड़कर विचार करो | हो सकता है कि 
कोई जान बृककर ग़ल्ती कर रहा हो या उसने बातकों 
ग़लत समझा हो, तो भी उससे द्वेष न कर यदि तुमसे 
बन सके और तुम उसे समम्रानेका पात्र समझो तो 
उसे बास्तविकता समका दो, वरना मध्यस्थ ही रहो 
ओर उसकी मूखंता पर भुंकलाओ नहीं, किंतु दया 
करो | साथही, प्रत्येक प्राणीकी दिलसे भलाई चाहते . 
रहो ओर किसीका स्वप्नमें भी बुरा न विचारो। ओर 
यदि तुम्हें कोई दीन दुखी दिखाई दे तो दयाद्रं होकर 
फौरन उसकी मदद करो। यदि किसी गुणी पुरुषके 
दर्शन हों तो उसका प्रेम पृवक आदर करो और यदि 
कारणवश या अ्रकारण ही कोई तुमसे द्वेष करे तो 
तुम उस पर उपेक्षा कर जाओ | यदि ऐसा करोगे तो 
शीघ्र ही देखोगे कि दुनिया सुख और शांतिकी गोदमें 
खेल रही है ।” 

ये हैं विश्वकी दिव्य विभूति भगवान्‌ महावीरके 
पवित्र विचार, जो उन्होंने संसारके प्राणी मात्रको सुखी 
बनाने एवं विभिन्न विचारोंके कारण फैली हुई अशांति- 
को दूर करनेके लिये व्यक्त किये थे, जिस पर अमल: 
करनेसे मानव-समाज ही नंहीं बल्कि उस समयका 
पशु-समाजभी आनन्द-विभोर हो गया था । क्या आज 
का मदोन्मत्त, स्वाथाध और असहिष्णु संसार ठरडे 
दिलसे उपरोक्त पवित्र विचारों पर विचार करेगा ? यदि 
वह सुख और शांतिको दिलसे चाहता है तो हमारा 
यह पूर्ण विश्वास है कि एक दिन उसे उक्त पवित्र 
वाक्‍्यों पर विचार करना ही पड़ेगा । 


धगहेर॥ हवा फलकरन 





दक्षियके तीथक्षेत्र 


_[वि० सं० १७४० के लगभगके एक यात्रीकी दृश्टिमें] 
छा छ् फ् 
(लेखक---आऔरी० पं० नाथ्रामजी प्रेमी.) 


हरे प्रन्थभण्डारों और घरोंमें न जाने 
कितनी ऐतिहासिक सामभी पड़ी हुई 
है जिसकी ओर बहुत ही कम ध्यान दिया गया 
है । बहुतसे प्रन्थभण्डारोंकी नाममात्रकी सूचियाँ 
भी बन गई हैं, परन्तु सूचियाँ बनानेवालोंको 
शायद वह दृष्टि ही प्राप्त नहीं है जिससे बे ऐसी 
सामग्रीकी खोज कर सकें और उसको महत्व दे 
सके । इसके लिए ज़रूरत है कि अब कोई व्यव- 
स्थित प्रयत्न किया जाय । 

लगभग २७-२८ वे पहले में सोनागिर गया 
था और वहाँके भट्टारकजी से मिला था। बहाँके 
ग्रन्थ-भंडारको देखनेकी मेरी प्रबल इच्छा थी। 
भंडार दिखलानेसे उन्होंने इद्भार तो नहीं किया, 
परन्तु दिखलाया भी नहीं--आजकल आजकल 
करके टाल दिया | उसी समय मेंने उनके पास 
एक पुरानी बही देखी और एक बसतेमें बँधे हुए 
कुछ काराज़-पत्र । बही सौ-सवासौ वर्षकी थी। 
उन दिलों भट्टारक और उनके शिष्य पंडित या 


पांडे अपनी गहीके अनुशासनमें रहने चाले 
स्थानोंका सालमें कमसे कम एकषार दौरा करते थे 
ओर अपना बँधा हुआ टैक्स वसूल किया करते 
थे। उक्त बहीमें उन स्थानोंकी सिलसिलेवार सूची 
थी और प्रत्येक स्थानके दो दो चार चार मुखियों- 
के नाम भी लिखे थे। किस शिष्यके अधिकारमें 
कहाँसे कहाँ तकका क्षेत्र हैं, यह भी उससे मालूम 
हो जाता था । अपने गांवका और उसके आस 
पासके परिचित स्थानों तथा मुखियोंका नाम भी 
मेंने उसमें देखा । मुखिया वे ही थे जिनके नाम 
मेंने अपनी दादीके मुँहसे सुन रक्खे थे। कहीं कहीं 
टेक्सकी रकम भी लिखी हुई थी । 

बस्तेमें कुछ सुन्दर सचित्र चिट्टियाँ थीं जो 
जन्मकुंडलियोंके समान काफी लम्बी और गद्य- 
पद्ममय थीं। वे गजरथ-मअतिष्ठाएँ करानेवालोंकी 
तरफसे लिखी हुई थीं। उनमें प्रतिष्ठा कराने 
वालेके बंशका, स्थानका, वहाँके मुखियोंका, राज्य- 
के शौय-बीयंका और दूसरी आलनुषंगिक बातोंक/ 
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आतिशय्य-यक्त वन था । कुछ चिट्टियाँ शिष्यों 
द्वारा उनके गुरु भट्टारकोंके नांमकीभी थीं, जिनकी 
भाषा कुछ संस्कृत और कुछ देशी थी। मैंने चाहा 
कि उन काराज़-पत्रों को अच्छी तरह देखकर कुछ 
नोट्स लेलूं, परन्तु भद्टारकजीने दूसरे समयके 
लिए टाल दिया और फिर में कुछ न कर सका | 
इसके बाद मेंने सन्‌ १९१६ में मुनि श्रीजिन- 
विजयजी-द्वारा सम्पादित “<विज्ञप्ति-त्रिवेणीकः 
देखी, जो एक जैन साधु-द्वारा अपने गुरुके नाम 
लिखी हुईं एक बहुत बिस्तृत कवित्वपूर्ण संस्कृत 
चिट्ठी थी, जिससे उस समयकी ( वि० सं० १४८४ 
की ) अनेक धार्मिक, सामाजिक और राजनीतिक 
बातों पर प्रकाश पड़ता है । उस समय जैन साधु 
जब किसी स्थानमें चातुमौस करते थे तब अपने 
आचाय या गुरुको खब विस्तृत पत्र लिखकर 
मेजते थे और वह “विज्ञप्ति! कहलाती थी । 
 विज्ञप्ति-त्रिवेणीको और भट्टारकजीके बस्तेकी 
उक्त चिट्टियोंकों देखकर मुर्के विश्वास-सा हो 
गया है कि इस त्रहकी अनेक चिट्रियाँ हमारे 
अंडारोंमें-विशेष करके वहाँ, जहाँ भद्टारकोंकी 
गदियां रही हैं--पड़ी होंगी और प्रयत्न करनेसे 
बे संग्रह की जासकती हैं। उनसे मध्यकालीन 
इतिहासपर बहुत कुछ प्रकाश पड़ सकता है । 
स्वर्गीय गुरुजी” पं० पन्नालालजी वाकली- 
बालने आरासे पं० जयचन्दजी, दीवान अमर- 
चन्दजी और कविवर बुन्दावनजीकी जो चिट्ठियाँ 
प्राप्त की थीं वे प्रकाशित हो चुकी हैंग। सभी 


4 अभी श्रात्मानन्द-जैनसभा, भावनगर-द्धारा प्रकाशित । 


+ देखो, जैनग्रन्थरत्नाकर-कार्यालय बम्बई-द्वारा प्रका- 
शित 'बुन्दावन-बिलास” । 


जानते हैं कि वे कितने महत्व की हैं । 


हमारा अनमान है कि अधिकांश तीथक्षेत्रोंके 
सम्बन्धमें भी इमारे भंडारों और निजी अथवा 
घरू काग़ज़-पत्नोमें बहुत-ःसी सामग्री मिल 
सकती है। उस समय लोग बड़ी बड़ी लम्बी 
तीथ-यात्रायें करते थे और चार चार छह छह 
महीनोंमें घर लौटते थे । उनके साथ विद्वान और 
त्यागी-तब्रती भी रहते थे । उनमेंसे कोई-कोई अपनी 
थात्राओंका विवरण भी लिखते होंगे । प्राचीन गुट- 
को और पोभशियोंमें ऐसे कुछ विवरण मिले भी हैं। 
श्वेताम्बर-सम्प्रदायके सुरक्षित और सुव्यवस्थित 
पुस्तक-भंडारोंसे जब ऐसे अनेक यात्रा-बणन उप- 
लब्ध हुए हैं,तब दिगम्बर भंडारोंमें भी इनके मिलने 
की काफी संभावना हैं । 
इस लेखमें में ऐसे ही एक यात्रा वणनका परिचय 
देना चाहता हूँ। मेने ओर प्रो०हीरालालजीने हमारे 
तीर्थक्षेत्र! # नामक अपने विस्तृत लेखमें एक दो 
जगह 'तीथंमाला' से कुछ प्रमाण दिये हैं । उसके 
कर्ता श्रीशीलविजयजी श्वेताम्बर संग्रदायके तपा- 
गच्छीय संवेगी साधु थे ओर उनके गुरुका नाम 
पं० शिवविजयजी था। उन्होंने पश्चिम-पूष-दक्षिण 
ओर उत्तर चारों दिशाओंके तीर्थोंकी पैदल यात्रा 
की थी और जो कुछ उन्होंने देखा-सुना था उसे 
अपनी गुजराती भाषामें पद्य-तरद्ध लिखलिया 


था | इसके पहले भागमें ८५, दूसरेमें ५५, तीसरेसें 


१७३ और चौथेमें ५० पद्म हैं। प्रत्येक भागके 
प्रारम्भमें मंगलाचरणके रूपमें दो दो तीन तीन 
दोहे और अन्तमें चार चार लाइनों का एक एक 


“कलस” है । शेष सब चौपइयाँ हैं । 


& देखो जेनसिद्धान्तमास्कर किरण ४, वर्ष ५वें की। 


घर २, किरण ६ ] 


दक्षिणके तीथत्षेत्र 
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पूवके ती्थोंकी यात्रा उन्होंने बि० सं० १७११- 
१२ में, दक्षिणकी १७३१-३२ में, पश्चिमकी १७४६ 
में और उत्तरकी शायद १७४८ में की थी। 'शायद” 
इसलिए कि पुस्तकके पद्म-भागमें संवत नहीं दिया 
है, परन्तु अन्तकी पुष्पिकारमें लिखा है--“संबत्‌ 
१७४८ वरषे मागसरमासे शुकलपन्षे त्रयोदशी 
विथो सोमवासरे लिखितम्‌ #” 

रव० श्रीधमंविजयसूरिने वि० सं० १९७८ में 
प्राचीन तीथमाला संग्रह” नामका एक संग्रह प्रका- 
शित किया था ><। उसमें भिन्न-भिन्न यात्रियोंकी लिखी 
हुई छोटी-बड़ी पश्चीस तीथंमालायें हैं । शीलविजय- 
जीकी तीथमाला भी उसीमें संग्रहीत है । 

यों तो यह समस्त पुस्तक ही बड़े महत्वकी 
है, परन्तु हम इसकी दक्षिण-यात्राके अंशका ही 
विवरण पाठकोंके सामने उपस्थित करेंगे । क्योंकि 
यह अंश ही दिगम्बर सम्प्रदाय पाठकोंके लिए 
अधिक उपयोगी होगा । अबसे लगभग ढ़ाईसौ 
वप पहलेके दक्षिणके तीथों और दूसरे धमस्थानोंके 
सम्बन्धमें इससे बहुत-सी बातें मालूम होंगी । 

स्वयं श्वेताम्बर होने पर भी लेखकने दक्षिणके 
समस्त दिगम्बर-सम्प्रदायक तीथोंका श्रद्धा-भक्ति- 
पृवक बणन किया है और उनकी बन्दना की है । 

पृथ्वी-भ्रमणकी उपयोगिता दिखलाने के लिए 
उन्होंने एक गाथा उद्धत की है-- 
दिसह विविहचरियं जाणिज्जेश दजणसज्जनविसेसो | 


# यह लेखककी लिखी या लिखाई हुई पहली ही 


प्रति मालूम होती हं और उक्त प्रति ही प्रकाशनके समय 
सम्पादकके सामने आदर्श प्रति थी । 

> श्रीयशोविजय-जेनग्रंथभाला, भावनगर-द्वारा प्रकाशित 
मूल्य २॥) 


अप्याणं चर किलज्जह हिंडज्जइ तेण पुहवीए ॥ 

अर्थात--विविध प्रकारके चरित देखना 
चाहिए, दुजनों और सज्वनोंकी विशेषता जाननी 
चाहिए और आत्माकों भी पहिचानना चाहिए । 
इसके लिए पृथ्वी-भ्रमण आवश्यक है। 

इस पुस्तकमें जो कुछ लिखा है लेखकने स्वयं 
पेदल-यात्रा करके लिखा है और सब कुछ देखकर 
लिखा है; फिर भी बहुत-सी बातें सुनी-सुनाई भी 
लिखी हैं, जैसा कि उन्होंने कहा है-- 
जगमां तीरथ सुंदरू, ज्योतिषंत कमाल । 
पभणीस दीठां सांभल्यां, सुणतां अमी-रसाल ॥३॥ 
अथवा-- 

दृष्यिण दिसिवी बोली कथा, 
नियुणणी दीठी जेमियथा ।|/०८॥ 

अपनी दक्षिण-यात्राका प्रारम्भ वे नमंदा नदी- 
के परले पारसे करते हैं और वहींसे दक्तिण देशमें 
प्रवेश करते हैं। 
नदी निर्बदा पेलि पार, आतब्या दृष्यिणदेसमझकारि | 
मानघाता वरिथतिहां सुरयु, शिवधर्मी ते मानि परुं ॥ 

मान्धाताके विपषयमें इतना ही कहकर कि इसे 
शिवधर्मी बहुत मानते हें वे आगे खंडवा जाकर 
खानदेशके बुरहानपुरका बर्णन करने लगते हैं। 
यहाँ यह नोट करने लायक बात है कि मान्धाता- 
का उल्लेख करके भी लेखक “सिद्धवरकूट” का 
कोई ज़िक्र नहीं करते हैं और इसका कारण यही 
जान पड़ता हैं कि उस समय तक वहाँ सिद्धवर- 
क्रूट नहीं माना जाता थाक । 


६ सिद्धवरकृट! तीर्थकी स्थापना पर हमारे तीर्थ- 
क्षेत्र नामक लेखमे विचार किया गया है, जो जैनसिद्धा- 
न्तभास्करकी दालकी किरणमें प्रकाशित हुआ है । 


इंघ४ 
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बरदानपुरमें चिन्तामणि पाश्वेनाथ, महावीर, 
शान्तिनाथ, नेमिनाथ, सुपाश्वेनाथके मन्दिर हैं 
और बड़े-बड़े पुण्यात्मा महाजन बसते हैं। उनमें 
एक ओसवालबंशके भूषण 'छीतू जगजीवन'नामके 
संघवी ( संघपति ) हैं, जिनकी गहिणीका नाम 
जीवादे' है । उन्होंने माणिक्यस्वामी, अ्रन्तरीक्ष, 
आबू, गोडी ( पाश्वेनाथ ) और शत्रु जय की यात्रा 
की है। प्रतिष्ठायं की हैं। वे संघके भक्त और 
सुपात्रदानी हैं । दूसरे धनी पोरबाड़ वंशके सारंग- 
धर” स॑बबी हैं, जिन्होंने संबत्‌ १७३२ में बड़ी भारी 
ऋद्धिके साथ चैत्यबन्दना और मालवा, मेवाड़, 
आब, गुजरात तथा विमलाचल (शत्रजय ? ) 
की यात्रा करके अपनी लर्तमी को सफल किया है। 
तीसरे दिगम्बर-धमेके श्रनुयायी जैसल जगजीवन- 
दांस” नामके बड़े भारी धनी हैं, जिनकी शुभमति 
है और जो प्रतिदिन जिन पूजा करते हैं। उनकी 
तरफ़ से सदात्रत जारी है, जिसमें आठ रुपया रोज 
खरे किया जाता है। 

इसके आगे मलकापुर है, वहाँके शान्तिनाथ 
भगवान्‌ को प्रणाम करता हूँ। बहाँसे देवलघाट 
चढ़कर बरारमें प्रवेश किया जाता है। देवलगाँवममे 
नेमीश्वर भगवानंको प्रणाम किया । इसके आगे 
समुद्र तक सबत्र दिगम्बर ही बसते हैं-- 


ह॒वि सघलि दीयगंबर वसिं,समुद्रसुधीते घर उल्हसिं।।/३ 


फिर “अन्तरीक्ष पाश्वनाथ' का वन करते हैं-- 
शिरपुरनयर अंतरीकपास, अभी करो वासिभसुव्लिस। 
आगे इस तीथेके विषयमें एक दन्‍्तकथा लिखी 
है कि रावण का भगिनीपति खरदूषण राजा बिना 
पजा किये भोजन नहीं करता था। एक बार वह 
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।' वासिम सिरपुरसे १० मील दूर हे । 


वनविहारको निकला और मन्दिर भूल गया। 
तब उसने बालू और गोबरकी एक प्रतिमा बनाई 
ओर नमोकार मन्त्र पढ़कर उसकी प्रतिष्ठा करके 
आलनन्दसे पूजा की। वह प्रतिमा यद्यपि वज्न-सहश 
होगई परन्तु कहीं पीछे कोई इसका अविनय न 
करे, इसलिए उसने उसे एक जलकूपमें विराजमान 
कर दिया और वह अपने नगरकों चला आया-। 

इसके बाद उस कुए के जलसे जब 'एलगराय४8? 
का रोग दूर होगया, तब अन्तरीक्ष प्रभ प्रकट 
हुए और उनकी महिमा बढ़ने लगी पहले तो यह 
प्रतिमा इतनी अधर थी कि उसके नीचेसे एक 
सवार निकल जाता था, परन्तु अब केवल एक 
धागा ही निकल सकता है ! 

इसके आगे लूणारा गाँव और एलजपुरी 
अथांत्‌ एलिचपुरका उल्लेखमात्र करके कारंजा 
नगरका बहुत विस्तृत वणन किया है, जो यहाँ 
सबका सब उद्धृत कर दिया जाता है-- 
एलजपुरकारंजानयर, धनवंतलोक वर्सि तिहां समर । 
जिनमन्दिर ज्योती जायता,देव दिगंबरकरिं राजता |२१ 
तिहां गच्छुनायक दीगंबरा, छत्र सुखासन चामरधरा । 

श्रावक ते सुद्धघरमीवसिड , बहुघन अगणित तेहनि अछह 

बघेरवालवंश सिशगार, नामि संघवी भोज उदार | 


६8 जिसे राजा एल” कहा जाता है शायद वही 
यह 'एलगराय' है | आकोलाके गेजेटियरमें लिखा है 
कि एल राजाको कोढ़' हो गया था, जो एक सरोवरमें 
नहानेसे अच्छा होगया | उस सरोवरमें ही अ्रन्तरीक्षकी 
प्रतिमा थी और उसीके प्रभावसे ऐसा हुआ था । 

| लोणार बुलडाना ज़िलेमें मेहकरके दक्षिणमें 
१२ मील पर है। बरारमें यह गाँव सबसे प्राचीन है। 
इसका पुराना नाम विरजत्षेत्र है । 


वर्ष २, किरण ६ ] 


दक्धिणके तीथ॑त्षेत्र 


शे५प, 





समकितधारी जिनने नमह,अवरघरमस्यूं मननवि रमह २३ स्वामी ३ ( भद्टारक ) और उनके पुस्तक-भंडारका 


तेहवे कुले उत्तमआचार, रात्रिभोजननो परिहार | 


नित्यई पृजामहोच्छप करइ,मोती चोफ जिन आगलिभर ३ २४ 


पंचामृत भभिषेक धर, नयणों दीठी तेम्हि भणी । 

गुरुसाइमी पुस्तकभंडार,तेहनी पूजा कारें उदार ॥ २५ 
संघप्रतिष्ठा ने प्रासाद, बहुतीरथ ते करि आह्वाद | 
करनाटककुंकणगुजराति, प्रच मालव ने मेवात ॥२६ 
द्रव्यतणाा मोय व्यापार, सदावत॑ पूजा विवहार | 


तेपजपक्रियामहोच्छवपणा,करि जिनस/सनसोहामणा २७ 


संवतत सातसतरिं सही, गढ़ गिरनारी जात्रा करी | 


लाख एक तिहां घनवावरी, नेमिनाथनी पूजा करी || २८ 
हेममुद्रासंघवच्छुलकी भ्रो,लाच्छितयोलाहोतिहां लीओ 


परविं पाईं सीआलि दूध, ईपुरस उंनालि युद्ध ॥२६॥ 
ओलाफूलिं वास्यां नीर, पंथीजननि पाई घीर । 

पंचामृत पकवाने भरी, पोषिं पात्रज भगति करी ॥२३० 
भोजसंघवीसुत सोहामणा, दाता विनयी ज्ञानी घणा 


अजुनसंधवीपदारथ(?)नाभ,शीतलसंघवीकरिशुभकाम २ 


इसका साराँश यह है कि--ारंजामें बड़े बड़े 
घनी लोग रहते हैं और प्रकाशमान जैन-मन्दिर 
हैं,जिनमें दिगम्बरदेव विराजमान हैं। वहाँ गच्छ- 
नायक ( भट्टारक ) दिगम्बर हैं जो छत्र, सुखासन 
(पालकी) और चेवर धारण करते हैं। शुद्ध धर्मी 
श्रावक हैं,जिनके यहाँ अगणित धन है । बघेरवाल 
वंशके झूंगार रूप भोज-संघवी ( सिंघई ) बड़े ही 
उदार और सम्यक्त्वधारी हैं। वे जिन भगवान 
को ही नमस्कार करते हैं । उनके कुलका आचार 
उत्तम है। रात्रिभोजनका त्याग है । नित्य ही 
पूजा महोत्सव करते रहते हैं, भगवानके आगे 
मोती-चौक प्रते हैं और पंचामृतसे अभिषेक 
करते हैं। यह मेंने आँखों देखकर कहा है । गुरु- 


पूजन करते हैं। उन्होंने संघ निकाला, प्रतिष्ठा की, 
प्रासाद ( मन्दिर ) बनवाये और आल्हाद प्वक 
बहुतसे तीथोंकी यात्रा की है। कनांटक, फोकण, 
गुजरात, पवे, मालवा और मेबाड़से उनका बड़ा 
भारी व्यापार चलता है । जिनशासनको शोभा 
देनेवाले सदावत, पूजा, जप, तप, क्रिया, महोत्सव 
आदि उनके द्वारा होते हैं। संवत्‌ १७०७ में उन्होंने 
गढ़ गिरनारकी यात्रा करके नेमि भगवानकी पूजा 
की, सोनेकी मुहरोंसे संघ-बात्सल्य क्रिया और 
एक लाख रुपया खच करके धनका “लाहा' लिया । 
प्रषाओं ( प्याऊ ) पर शीतकालमें दूध, गर्मियोंमें 
गन्नेका रस और इलायची वासित जल पन्थियों- 
को पिलाया और पात्रोंको भक्तिपूवक पंचामृत- 
पक्वान्न खिलाया। “भोज संघवी!? के पुत्र अजुन 
संघवी' और शीतल संघवी” भी बड़े दाता,विनयी, 
ज्ञानी और शुभ काम करनेवाले हैं । 

इसके आगे मुक्तागिरिके विषयमें लिखा है कि 
वह शत्रु जयके तुल्य है--और वहाँ चौबीस 
तीर्थकरोंके ऊँचे ऊंचे प्रासाद हैं-- 
ह॒वि मुगतागिरि जात्रा कहुं,शेत्रु जतोलि ते पद लहुं। 
वे उपरि प्रासाद उतंग, जिन चोबीसतणा अतिचंग || 

इसके आगे सिधषेडि, पातूर, ओसाबुदगिरि, 
कल्याण, और बिधर शहरका उल्लेख मात्र किया 
है, सि्फ पातरमें चन्द्रमभ और शान्तिनाथ जिनके 
मन्दिरोंको बतलाया है--- 


| इस 'स्वामी' शब्दका ब्यवहार कारंजाके भद्टारकों 
के नामोंके साथ श्रबर तक होता रदा है; जेसे बीरसेन 
स्वामी । 
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सिंधषेड़ि आंबा पातूर, चन्द्रअम जिन शांति सन्र । 
ओसावदगिरि गढ़ कल्याण, सहिर बिधर प्रसीद्धं ठाण | 


इसके आगे तेलंगदेशके भागनगर गलकुंड # 
(गोलकुंडा) का वरणन है । लिखा हैँ कि उसका 
विस्तार चार योजनका है और कुतुबशाहका[राज्य 


१ महाराष्ट-जञानकोशके अनुसार जब जानोजी 
भोंसलेने निजामअलीकी परास्त करके सन्धि करनेको 
लाचार किया था, तब पेशवा स्वयं तो शिन्दस्रेडमें रह 
गया था और विश्वासराब तथा सिन्धियाकों उसने 
औरंगाबाद भेज दिया था । इसके बाद सारबरखेडमें 
बड़ी मारी लड़ाई हुई और निजामअ्रली परास्त हुआ 
(६० सन्‌ १७५६) । इसी शिन्दखेडका शीलबिजय जीने 
उल्लेख किया है | यह बरारमे ही है । 

२ आंबा बरारका ही कोई गाँव होगा । 

३ आकोला जिलेकी बालपुर तदहसीलका एक कस्बा 
इसके पासके जंगलमं कई गुफाये हैं। एक गुफामें एक 
जैनमन्दिर भी है। संभव है, वह चन्द्रप्रभ भगवानका 
ही हो । 

४ यह शायद 'ऊखत्लद' श्रतिशय ज्ेत्र हो, जो 
निजाम स्टेट रेलवेके मीरखेल स्टेशनसे तीन चार मील 
है । यह स्थान पहाड़ पर हे, इसलिये 'गिरि! कहा जा 
सकता है | 

५ कल्याणकी आजकल “कल्याणी' कहते हैं | यह 
निजाम राज्य के बेंदर जिजकी एक जागीरका भुख्य स्थान 
है। चालुक्य-नरेश सोमेश्वर (प्रथम) ने यहाँ अपनी 
राजधानी स्थापित की थी | सन १६४६ में यहाँके गढ़ 
या किलेकी ओरड जेबने फ़तह किया था | 

६ यह निजाम राज्यका जिला बेदर' है। 

# हेदराबादसे पश्चिम पाँच मील पर बसा हुश्रा 
पुराना शहर | इसीका पुराना नाम भागनगर था । 

यह कुतुबशाह्दका अन्तिम बादशाह अबहसन- 
कुठुबशाह होगा, जा सन्‌ १६७२ म॑ गोलकुंडेकी गद्दी पर 
बैठा था । सितम्बर १६८७ में ओरंगज़ेबने गोलकुंडा 
फतह किया और अबृहसनको गिरिफ़्तार किया । 


अनेकान्त 
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है । उसकी सेनामें एक लाख घड़सवार और नो 
लाख सिपाही हैं | गोलकुंडेमें छत्तीस हजार बेश्यायें 
हैं और रातदिन नाचगान हुआ करता है |। यहाँ 
के श्रावक ध्ती,दानी,ज्ञानी और धमोत्मा हैं। मणि 
मारणिक्य, मूंगेके जानकार (जौहरी) और देवगुरु- 
की सेवा करनेवाले हैं । 

वहाँ ओसवाल वंशके एक दिवकरणशाह'” नाम 
के बड़े भारी धनी हैं,जो चिन्तामणि चेत्यमें प्रतिदिन 
जिनपजा और संघ-वात्सल्य करते हैं। उनकी ओर- 
से सदावत हैं । वे दीन-दुखियोंके लिए कल्पवक्ष 
हैं । राजा उन्हें मानते हैं । 'उदयकरण” और “अआस- 

करण” सहित बे तीन भाई हैं--सम्यक्ट्वी, निर्मल 

बद्धि, गवरहित और गुरुभक्त | उनके गुरु अंचल 
गच्छ॒के हैं । 

वहाँ आदिनाथ और पाश्वनाथके दो मन्दिर 
हैं। एक दिगम्बर मन्दिर बहुत बड़ा है । 

इसके आगे लिखा है कि कुल्लपाकपुर-मंडन 
मारिक-स्वामीकी > सेवा करनी चाहिए। वहाँकी 
प्रतिमा भरतरायकी स्थापित की हुई है । इस तीथ- 
का उद्धार राजा शंकररायकी रानीने किया हैं। इस 
मिथ्याती राजाने ३६० शिवमन्दिर बनवाये और 
इसकी रानीने इतने ही जिनमन्दिर। इन मन्दिरों- 
का विस्तार एक कोसका है, जहाँ पजन-महोत्सव 
हुआ करते हैं। (अगली किरण में समाप्त) 
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| इन संख्याओंम कुछ अतिशयोक्ति हो सकती है। 
प्रो" इन्द्र विद्यावाचस्पति-लिखित 'मुगलसाप्राज्यका 
क्षय और उसके कारणा” नामक ग्रन्थके अनुसार इस 
शदहरमं बीस हजार वेश्यायें और अ्रगणित शराबघर थ। 

» कुल्पाक या माणिकस्वामी तीर्थ निजाम स्थेटमें 
सिकन्दराबादके पास है। वहाँ बहुतसे शिलालेख मिले हैं । 
दिगम्बर जैन डिरेक्टरीके अनुसार गजपन्थमे संबत्‌१४४१ 
का एक शिलालेख था जिसमें 'हँसराजकी माता गोदूबाई 
ने माणिकस्वामीका दर्शन करके अपना जन्म सफल 
किया! लिखा है, पर अब इस लेखका पता नहीं है । 





कथा कहानी 
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(१२) 
की महाभारतके यद्धमें कौरब सेनापति भीष्मपिता- 
मह जब अजुनके बाणोंसे घायल होकर रण 
भूमिसें गिर पड़े तो कुरुक्षेत्रमें हा-हाकार मचगया। 
कौरव-पाण्डव पारस्परिक वेर-भाव भुलकर गायकी 
तगह डकरादें हुए उनके समीप आए । भीष्मपिता- 
महकी मृत्य यद्यपि पाण्डव-पक्तकी विजय-सूचक 
थी। फिर भी थे तो पितामह न ? धमराज यधिष्टिर 
बालकोंकी भाँति फ॒प्पा मार कर रोने लगे । अन्‍्तमें 
धेय रखते हुए रुँघे हुए कण्ठसें बोले--पितामह ! 
हम इष्याल दुबुद्धि पुत्रोंकी, इस अन्त समयमें 
जीवनमें उतारा हुआ कुछ ऐसा उपदेश देते जाइये 
जिससे हम मनुष्य जीवनकी साथकता प्राप्त कर 
सकें ।” धमराजके वाक्य पूरा होनेपर अभी पिता- 
महके ओठ पूरी तरह हिल भी न पाए थेकि द्रोपदी- 
के मुखपर एक हास्यरेखा देख सभी विचलित हो 
उठ । कौरवोंने रोष भरे नेत्रोंसे द्रोपदी को देखा । 
पाण्डवॉने इस अपमान और ग्लानिका अनुभव 
करते हुए सोचा--“हमारे सरसे साया उठ रहां 
हैं और द्रोपदीको हास्य सूमा है।” पितामहको 
कारव-पांडवॉकी मनोज्यथा ओर द्रोपदीके हास्यको 
भांपनेमें विलम्ब न लगा। बे मधुर स्वरमें बोले 
“बेटी द्रोपदी ! तेरे हास्यका मर्म मैं जानता हूँ । 


साड़ी 


तूने सोचा--“जब भरे दरबारमें दुर्याधनने 


' खींची तब उपदेश देते न बना, बनोंमें पशु-तुल्य 


जीवन व्यतीत करनेको मजबूर किया गया तब 
सान्त्वनाका एक शब्दभी मुँहसे न निकला, कीचक 
द्वारा लात मारे जानेके समाचार भी साम्यभावसे 
सुन लिये, रहने योग्य स्थान ओर क्ुधा-निवत्तिको 
भोजन मांगने पर जब कौरवबोंने हमें दुदकार 
दिया, तब उपदेश याद न आया। सत्य और 
अधिकारकी रक्ताके लिये पांडबव युद्ध करनेको 
विवश हुए तो सहयोग देना तो दूर, उल्टा कौरबों- 
के सेनापति बनकर हमारे रक्तके प्यासे हो उठे 
ओर जब पांडवों द्वारा मार खाकर जमीन सूँघ 
रहे हें--सत्यकी घड़ियाँ गिन रहे हैं---तब् हमींको 
डपदेश देनेकी लालसा वलबती हो रही है। पुत्री 
तेरा यह्‌ सोचना सत्य है।त मुझ पर जितना 
हँसे कम है। परन्तु, पुत्री! उस समय मुमभमें 
उपदेश देनेकी क्षमता नहीं थी, पापात्मा कोरबोंका 
अन्न खाकर मेरी आत्मा मलीन होगई थी, दृषित 
रक्त नाड़ियोंमें बहनेसे बुद्धि भ्रष्ट हो गई थी। किन्तु 
बह सब अपवित्र रक्त अजुनके बाणोंने निकाल 
दिया है। अत: आज मुझे सन्‍्माग बतानेका 
साहसह्ो सकता है।” 
कक म्‌छ क्र 


शैप८ 





(१३) 

हज़रत उमर (द्वितीय खलीफा) बहुत सादगी- 
पसन्द थे | इन्होंने अपने बाहुबलसे अरब, फ्रल- 
स्तीन, रूम, बेतुल मुक़दस, ( शामका एक स्थान ) 
आदिसें केवल १० वषमें ही ३६००० किले और 
शहर फतह किये | यह बिजयी खलीफ़ा सादगीके 
नमूने थे। राज-कोषसे केवल अपने परिवारके 
पालनके लिये २० ० माहवार लेते थे | तंगदस्ती 
इतनी रहती थी कि कपड़ों पर आपको चमड़ेका 
पेवन्द लगाना पड़ता था, ताकि उस स्थानसे 
दोबारा न फट जाएँ। जूते भी स्वयं गांठ लेते थे। 
सिरहाने तकियेकी एवज़ ईंटें लगाते थे। उनके 
बच्चे भी फटे हाल रहते थे। इसलिये हमजोलीं 
बालक अपने नये कपड़े दिखाकर उन्हें 
चिड़ाते थे । एक दिन आपके पुत्र अब्दुलरहमानने 
अपने लिये नये कपड़े बनवानेके लिये रो-रोकर 
खलीफ़ासे बहुत मिन्नतें कीं । खलीफाका हृदय 
पसीजा और उन्होंने श्रगले बेतनमें काट लेनेके 
लिये संकेत करते हुए दो रुपया पेशगी देनेको 
लिखा । किंतु कोषाध्यक्ष खलीफ़ाका पक्का शिष्य था 
अत: उसने यह लिखकर दो रुपये पेशगी देनेसे 
इक्कार कर दिया कि-- 'काश इस बीचमें आप 
इन्तकाल फ़र्मा गये--स्त्रगेस्थ हो गये तो यह 
पेशगी लिए हुए रुपये किस खातेमें डाले जाएँगे ? 
मौतका कोई भरोसा नहीं उसे आनेमें देर नहीं 
क्षगती और फिर आपका तो युद्धमय जीवन 


अनेकान्त 
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दिया पबलीरक- ध 





 सृत्युसे खिलवाड़ करनेको सदैव प्रस्तुत रहता है । 


में नहीं चाहताकि आप कजदार होकर जाएँ।? 
हज़रत उमर इस पर्चेको पढ़कर रो पड़े और 
कोषाध्यक्षकी इस दूरन्देशीकी बारबार सराहना 
की । प्यारे पुत्रकोी अगले माहमें कपड़े बनवा देने- 
का आश्वासन देते हुए गलेसे लगाया ! इन्हीं 
खलीफा साहबने अपने इस प्यारे पुत्रको एक 
अनाथ लड़कीसे बलात्कार करने पर बेंत लगवाई 


थीं, जिससे पुत्रकी मृत्य हो गई थी। 
(। हू श्र 
(१४) 


पानीपतकी दूसरी लड़ाईमें हेमू युद्ध करता 
हुआ अकबर बादशाहके सेनापति द्वारा वन्दी कर 
लिया गया । बन्दी अवस्थामें वह अकबरके समक्ष 
लाया गया। उस समय अकबरकी आय केवल 
१३ बषकी थी। पुरातन प्रथाके अनुसार अकबरको 
हेमूका वध करनेके लिये कहा गया, किंतु उसने 
यह कहकर कि--निःसहाय और बन्दी मनुष्य पर 
हाथ उठाना पाप है? प्राण लेनेसे इक्कलार कर 
दिया। बालक अकबरकी इस दूरदर्शिता और 
विशाल ह्ृदयताकी उपस्थित जनसमूहने मुक्तकंठसे 
प्रशंशाकी । अकबर अपने ऐसे हीं लोकोत्तर गुरणोंके 
कारण इस छोटी-सी आये काँटोंका ताज पहनकर 
विशाल साम्राज्य स्थापित कर सका था। 


मेक गे ५ 
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भाग्य ओर परुषार्थ 
(तकदीर ओर तद॒बीर 7 
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था दैव, क्रिस्मत वा तक़दीर क्या है और 
प्रुषाथे, उद्यम, तदबीर वा कोशिश क्‍या 
है ? भाग्यसे ही सब कुछ होता है वा जीवकी अपनी 
कोशिश भी कुछ काम कर सकती है ? और अगर दोनों 
ही शक्तियोंके मेलसे कार्य होता हे तो इनमें कोन 
बलवान्‌ है और कौन निबंल ? भाग्यकी शक्ति कितनी है 
ओर पुरुषार्थंकी कितनी ! भाग्यका काम क्‍या है और 
पुरुषार्थका क्या ? इन सब बातोंको जानना मनुष्यके 
लिये बहुत ही ज़रूरी है । अतः इस लेखम इन ही सब 
चातोंको स्पष्ट करनेकी कोशिश की जायगी | 
एकमात्र भाग्यसे ही या एकमात्र परुषाथंसे ही 
कार्यकी ध्िद्धि माननेको दूषित ठहराते हुए भरी नेमिचन्द्रा- 
चाये गोम्मटसार कर्मकांड गाथा ८६४ म॑ लिखते हैं कि, 
यथार्थ ज्ञानी भाग्य और. पृरुषार्थ दोनों ही के संयोगसे 
कार्यकी सिद्धि मानते हैं, एक पहियेस जिस प्रकार 
गाड़ी नहीं चल सकती, उसी प्रकार भाग्य वा एुरुषायमें 
से किसी एकसे ही का्यकी सिद्धि नहीं हो सकती। 
अथवा बनमें आग लग जानेपर जैसे अंधा पुरुष दौड़ने 
भागनेकी शक्ति रखता हुआ भी बनसे बाहर नहीं हो 
सकेगा वैसे हो एक लंगड़ा. पुरुष देखनेकी शक्ति रखता 
हुआ भी बाहर नहीं निकल सकेगा । हाँ, अगर अन्‍्धा 
लंगड़ेको अपनी पीठ पर या कंधे पर चढ़ा ले, लंगड़ा 


रास्ता बताता रहे ओर अरन्धा चलता रहे तो दोनों ही 
बनसे बाहर हो जावेंगे । इसी प्रकार भाग्य और पुरुषार्थ 
दोनों ही के सहारे संसारी जीवोंके कार्योकी सिद्धि होती 
है किसी एकसे नहीं । 

भारय ओर पुरुषार्थ क्‍या है, इसको श्री विद्यानन्द 
'स्वामीने श्रष्ससहस्रीमं (शलोक नं०८८्ः की टीकामें) इस 
प्रकार स्पष्ट किया है--“पहले बांधे हुए. कर्मों ही का 
नाम देव (भाग्य वा किस्मत ) है, जिसको योग्यता भी 
कहते हैं, और वतमानमें जीव जो तदबीर, कोशिश या 
चेष्टा करता हे वह पुरुपार्थ है।” ( मावाथे जो पुरुषार्थ 
किया जा चुका है और जिसका फल जीव भोग रहा है 
बा भोगेगा वह तो भाग्य कहलाता है और जो पुरुषाय 
अब किया जा रहा है वह पुरुषाथ कद्दलाता है । वास्तव 
में दोनों ही पुरुषार्थ हैं--एक पहला पुरुषार्थ है और 
दूसरा हालका परुपार्थ । 

जीवका अ्रसली स्वरूप स्ंदर्शी, सर्वश, सब 
शक्तिमानू, और परमानन्द है, परतन्त्रता इन्द्रियोंकी 
आधीनता, राग, द्वेष, मोह--श्रादि उसका असली 
स्वभाव नहीं है। परन्तु श्रनादि कालसे यह जीव कर्मो- 
के बन्धनमें पड़ा हुआ, अपनी शानादि शक्तियोंकों बहुत 
कुछ खोकर, राग, द्ेष और मोहके जालमें फँसा हुआ, 
शरीर रूपी क्रैदखाने में वनन्‍द पड़ा तरह तरइके दुख मोम 
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रहा है। किन्तु इस प्रकार कर्मोके महाजालमें फंसा 
रहकर भी जीवका निज स्व॒भाव सवंथा नष्ट नहीं हो 
गया है और न सर्वथा नष्ट हों ही सकता है # | 
इस कारण कर्मोके जालमें परी तरह फँसे हुये भी जीव- 
की ज्ञानादि शक्तियाँ कुछ न कुछ बाकी जरूर रहती हैं, 
जिनके कारण ही वह अजीवः पदार्थंसि श्रलग पहचाना 
जाता है और जीव कदलाता है। इन ही बची हुई 
शक्तियोंके द्वारा पुरुषार्थ करके वह कर्मोके बन्धनोंकों 
कम और कमजोर कर सकता है और होते होते सब ही 
बन्धनोंको तोड़कर सदाके लिये अपना असली ज्ञानानन्द 
स्वरूप प्राप्त कर सकता है। अपने इस असली स्वभाव- 
को प्राप्त कर लेनेके बाद फिर कभी कोई कर्म उसके 
पास तक भी नहीं फटकने पाता है और न कभी उसका 
किसी प्रकार का बिगाड़ ही कर सकता है। 


कर्मफल देकर नित्य ही भड़ते रहते हैं और नये २ ु 


बंधते रहते हैं; परन्तु तपके द्वारा कम बिना फल दिये 
भी नाश हो जाते हैं | | साधारण गृहस्थी भी दर्शन 
मोहनीयकी तीन और चारित्र मोहनीयकी चार कर्म 
प्रकृतियोंका क्षय, उपशम वा क्षयोपशम करके ही 
सम्यकश्दद्धानी होता है। किसी कर्का बिल्कुल ही 
नाश कर देना ही क्षय है, फल देनेसे रोक देना उपशम 
है और कुछ क्षय, कुछु उपशम तथा कुछ उदयका 
नाम क्षयोपशम है | संसारी जीव कोई भी ऐसा नहीं हे 
जिसको कुछ न कुछ मतिज्ञान ओर श्रुतशान न हो । 


#देखो गोमदसार गाथा २६ की संस्कृत टीका ओर 
टोडरमलजीका हिंदी श्रनुवाद । 


| देखो भगवती आराधनासार गाथा १८४० की 
संस्कृत दीका अपराजितसूरि कृत तथा लब्धिसारकी 


टीका टोडरमलजी कृतमें गाथा ३६२ के नीचेका प्रश्नों 
त्तर; 
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निगोदिया जीवों तकको भी कुछ न कुछ ज्ञान जरूर 
होता है--यह दोनों ज्ञान ज्ञानावरणीय कर्म के क्योपशम 
से ही दोते हैं । जीवके स्वभावकों बिल्कुल नाश कर 
देने वाले कमंके बड़े हिस्सेका बिना फल दिये नाश हो 
जाना, हल्का अ्रसर करने वाले हिस्सेका फल देना ओर 
बाक़ी हिस्सेका श्रागेसे फल देने के वास्ते सत्तामें रहना 
'क्षयोपशम कहलाता है |॥ 

यह ऐसा ही है जेसा कि शरीरमें कोई दुखदाई 
मवाद इकट्ठा हो जानें पर या कोई नुक्नसान करनेवाली 
वस्तु खा लेने पर उसको क्रै या दस्तके द्वारा निकाल 


डालना, या किसी दवाके द्वारा उसका असर रोक देना 


या कुछ निकाल देना और कुछ असर होते रहना। 
जिस तरह किसी दवाईके ऊपर दूसरी दवाई खानेसे पहली 
खाई हुई दवाई जल्द ही अपना असर शुरू कर देती 
है उस ही तरह एक कर्म जो बहुत देरमें फल देने वाला 
हो, किसी कारणसे तुरन्त ही फल देने लग जाता हे, क्‍ 
जिसको कमकी उदीरणा कहते हैं । कमंका अपने समय 
पर फल देना उदय कहलाता है और समयसे पहले फल 
देना उदीरणा है | 

कर्मोंका पैदा होना और बंधना भी रुक सकता है । 
जिसको सँवर कहते हैं । मलकरम आठ हैं ओर उनके 
भेद अर्थात्‌ उत्तर प्रकृति १४८ हैं । इनमेंसे ४१ प्रकृ- 
तियोंका बंधना तो सम्यक्‌ शभ्रद्धान होते ही रुक जाता है 
अग॒त्रती श्रावक होने पर और भी १०» प्रकृतियाँ 


 अंधनेसे झुक जाती हैं, इस ही तरह आगे आगे बढ़ने 


पर और प्रकृतियोंका भी बंधना रुकता जाता है| किसी 
समयके भले बुरे परिणामोंके कारण पहली बंधी हुई कर्म 
प्रकृतियाँ एक उत्तर प्रकृतिसे दूसरी उत्तर प्रकृतिमें बदल 


कमला 8७. ७७०७० ०-० कक आल नतज+ *+५०-++++“+++ 


| देखो गोमइसार जीवंकांड गाथा १३ की संस्कृत 
टीका और पं० टोडरमलजी कृत हिन्दी अनुवाद । 


$ 
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जाती है--जैसे कि सुख देने वाली साता और दुख 
देने वाली अ्रसाता ये वेदनीय कमंकी दो उत्तर प्रकृतियाँ 
सातासे असाता और असातासे साता हो सकती हैं, 
अर्थात्‌ किसी समयके भले बुरे कर्मोंकी ताक्ृतसे पहला 
बंधा हुआ पुण्य कम बदल कर पाप रूप हो सकता हे 
झर पाप बदल कर पुण्य हो सकता है। | 

यह बात ऐसी ही है जैसे कि दूध पीनेके बाद कोई 
तज़ खटाई खाले, जिससे वह्द दूध भी फटकर दुखढई 
हो जाय, या पेटमं दद कर देने वाली कोई वस्तु खाकर 
फिर कोई ऐसी पाचक ओपषधि सवा लेना जिससे पहली 
खाई हुई वस्तु तुरत पचकर सुखदाई हो जाय । इस 
ही प्रकार कर्मोेके फल देनेकी शक्ति भी बदल कर हल्की 
भारी हो सकती है ओर कर्मोके कायम रहनेका समय 
भी घट बढ़े सकता है। इस सब अलटन-पलटनको 
संक्रमण कहते हैं ४) 

सारांश इस सारे कथनका यह है कि कर्म कोई 
ऐसी अटल ओर बलवान शक्ति नहीं है जो टाली व्ल 
हीन सके। उसको सबदी जीव अपन परुपाथर्स सदा 
ही तोइत मराइत रहत॑ हैं | 

तीत्र कपाय करनेसे पाप बेंध होता है और मन्द 
जी लोग कमंकि उदयस मड़कने वाली 
कपायकी भट्कने नहीं देत । कर्मोकी अपना असर नहीं 
करने देत । अपने परिणामोंकी परी पुरी सम्हाल रखते 
हैं, वे पुण्य बन्ध करतें हैं ओर जो कुछ भी सावधानी 
नहीं रखते, भड़काने वाले कर्मोका उदय होने से परि- 
णामोंकोी चाहे जेसा भड़कने देते हैं 


कपायस पुण्य, 


वे पाप बंध करते 
हैं, और दुख उठादे हैं।.. 
पुरुषार्थहीनके प्रायः सब ही कार्य नष्ट भ्रष्ट होते हैं 


गरर परुपार्थ करनेवालेके प्रायः सब कार्य सिद्ध हुआ 


# देसों गोमट्रसार कमकांड गाथा ४३८, ४३६ । 


भाग्य ओर पुरुषार्य 
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करते हैं, यह बात सब ही सांसारिक कार्योंमें स्पष्ट दिखाई 
देती है। मनुष्य अपने पुस्षार्थ से खेती करके तरह- 
तरहके अनाज, तरह-तरहइकी भाजी और तरह-तरहके 
फल पैदा करता है; एक वुक्षकी दूसरे बुक्षके साथ 
क़लम लगाकर उनके फब्मोंको श्रधिक स्वादिष्ट और 
रसभरे बनाता है; अश्रनाजक्रों पीस-पोकर और आगेसे 
पकाकर सत्तर प्रकारके सुस्वाद भोजन बनाता है; मिश्ीसे 
इंट बनाकर, फिर उनको आगमें पकाकर श्राकाशसे 
बातें करनेवाले बढ़ें-बड़े ऊंचे महल चिनता है; हज़ारों 
प्रकारके सुन्दर-सुन्दर वस्त्र बनाता है, लकड़ी, लोहा, 
तांबा, पीतल, सोना, चाँदी श्रदि दंढ कर उनसे अनेक 
चमत्कारी वस्तुएं घड़ लेता है; काग़ज़ बनाकर पुस्तके 
लिखता है और चिट्ठियाँ मेजता है; तार, रेल, मोटर, 
एजिन, जहाज़, घड़ी, धंटा, फोन, सिनेमा आदिक अनेक 
प्रकारकी अद्भुत कलें बनाता है और नित्य नयेसे नई 
बनाता जाता है; यह सब उसके पुरुषार्थकी द्वी मह्दिमा 
है | पशु इस प्रकारका कोई भी पुरुषार्थ नहीं करने हैं, 
इस ही कारण उनको यह सब वस्तुएँ प्राप्त नहीं होती हैं, 
उनका भाग्य वा कम उनको ऐसी कोई वस्तु बनाकर 
नहीं देता है त्ीब-जन्तु आदि जो भी वस्तु 
स्वयं पेंदा हुई मिलती है उस ही पर गुज़ारा करना पइता 
है, बरसातका सारा पानी, जेठ असाढ्की सारी धप, 
शांत समयका सारा पाला अश्रपन नंगे शरीर पर ही 
भेलना पड़ता है, ओर भी अन्य अनेक प्रकारके श्रसह्य 
दुःख पुरुपाथंद्ीन दोनेके कारण सहने पड़ते हैं ! 

इसके उत्तरमं शायद हमारे कुछ भाई यह कहने 
लगें कि मनुप्योंको उनके क्मोंने ही तो ऐसा शान और 
ऐसा पुरुषार्थ करनंका बल दिया है जिससे वे ऐसी- 
ऐसी अद्भुत वस्तुएं बना लेते हैं, पशुओंकोी उनके कर्मोने 


घासनफकफ 


ऐसा शान और परुपार्थ नहीं दिया है, इस कारया 


ऐसा शान और उद्यम करनेकी शक्ति न देते तो वे भी 
कुछ न कर सकते, यह सब भाग्य वा कर्मोकी ही तो 
महिमा है जिससे मनुष्य ऐसे अद्भुत काय कर रहे हैं । 
परन्तु प्यारे भाइयो ! क्या आपके खयालमें तीर्थंकर 
भगवानको जो केवलज्ञान प्राप्त होता है, जिससे तीनों 
लोकके सबही पदार्थ उनको बिना इन्द्रियोंके सहारेके 
साक्षात्‌ नज़र आने लग जाते हैं तो कया केवलशानकी 
यह महान शक्ति भी कर्मोंकी ही दी हुई होती है ! नहीं 
ऐसा नहीं है । यह सब शक्ति तो उनको उनके पुरुषार्थ- 
के द्वारा कर्मोके नाश करनेसे ही प्राप्त होती हैं, कर्मोकी 
दी हुई नहीं होती है । कम तो जीवको कुछ देते नहीं 
किन्तु बिगाड़ते ही हैं। कर्मोका कायें तो जीवको ज्ञान 
था विचारशक्ति वा श्रन्य किसी प्रकारका बल देना 
नहीं है, किन्तु इसके विपरीत कर्माका काम तो जीवके 
शान और बल वीयको नष्ट भ्रष्ट कर देनेका ही है | ज्ञान 
श्रोर बले वीय॑ तो जीवका निज स्वभाव है, जितना- 
जितना किसी जीव का बलवीय॑ नष्ट-भ्रश और कम हो- 
रहा है बह सब उसके कमंशत्रुश्नोंका ही तो काम है, 
और जितना-जितना जिस किसी जीवमें ज्ञान और बल 
वीय हैं बह उसका अपना असली स्वभाव है, जिसको 
नष्ट-भ्रष्ट करनेके लिये कर्मोंका काबू नहीं चल सका है। 
इस कारण मनुष्य अपने ज्ञान और विचार बलसे जो 
यह लाखों करोड़ों प्रकारका सामान बनाता है वह सब 
अपनी निज शक्तिसे ही बना रहा है, कर्मोकी दी हुई 
शक्तिमे नहीं। कर्मोंका काबू चलता तो, वे उसकी 
यह शक्ति भी छीन लेते और कुछ भी न बनाने देते । 
मनुष्योंकी बनिसबत पशुओं पर कर्मोका अधिक 
फाब्‌ चलता हे इसी वास्ते उन बेचारोंको यह कम उनकी 
ज्रूरतोंका कुछ भी सामान नहीं बनाने देते हैं। कम तो 


[चैत्र, वीर-निर्वाण सं० २४६७४ 





जीवके शत्रु हैं, इस कारंश उनका काम तो एकमात्र 
बिगाड़नेका ही है--संवारने का नहीं। मेद सिफ इतना 
ही है कि जब कोई कर्म हमको अधिक काबूमें करके 
अधिक दुख पहुँचाता है तो उसको हम पाप कम कहते हैं 
और जब कोई कर्म कम जोर होकर हमपर कम काबू पाताहे 
जिससे हम अपने असली शान गुण और बलवीर्यसे कुछ 
पुरुषार्थ करनेके योग्य हो जाते हैं और कम दुःख उठाते 
हैं तो इसको हम पुण्य कर्म कहने लग जाते हैं और खुश 
होते हैं । 

जिस प्रकार बीमारी मनुष्यको दुख ही देती है सुख 
नही दे सकती है उसी प्रकार कम भी जीवको दुःख ही 
देते हैं सुख नहीं दे सकते हैं । बीमारी भी जब मनुष्यको 
अधिक दबा लेती है, उठने बैठने भी नहीं देती है, होश- 
हवाश भी खो देती है, खाना पीना भी बन्द कर देती है, 
नींद भी नही आती हैं, रात्रि दिन असहयपीड़ा ही होती 
रहती है, तब वह बीमारी बहुत बुरी ओर महानिन्द कही 
जाती है; परन्तु जब योग्य ओषधि करनेसे वह असझाय 
बीमारी कम होकर सिफ़ ॒थोड़ी-सी कमज़ोरी आदि रह 
जाती है, मनुष्य अपने कारोबारमें लगने योग्य हो 
जाता है, तो खुशियां मनाई जाती हैं, परन्तु यह खुशी 
उसको बीमारीने नहीं दी है किन्तु बीमारीके कम होने 
से ही हुई है| इसी प्रकार कम भी जब जीवको अच्छी 
तरह जकड़कर कुछ भी पुरुषार्थ करनेके योग्य नहीं 
रहये देते हैं तो वे खोदें व पापकर्म कहलाते हैं श्रीर 
जब जीब अपने शुभ परिणामोंके द्वारा कषायोंकोी मंद 
करके कर्मोंको कमजोर कर देता है जिससे वह पुरुषार्थ 
करनेके योग्य होकर अपने सुखकी सामग्री जुटाने 
लग जाता है तो वह उन हलके कर्मोंकों शुभ व 
पुण्य कर्म कहने लग जाता है | ह 

कर्म क्‍या हैं, जीवके साथ केसे उनका सम्बन्ध 
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होता है और बह क्‍या कार्य करते हैं, इसका सारांश 
रूप कथन इस प्रकार है, कि राग-द्वेष रूप भावोंसे 
आत्मामें एक प्रकारका संस्कार पड़ जाता है, 
जिससे फिर दोबारा राग-द्वेष पैदा होता है, उस 
गग द्व पसे फिर संस्कार पड़ता है. इस प्रकार एक 
चकरसा चलता रहता है, परन्तु किसी वस्तुम कोई 


प्रकार का भी संस्कार वा बिगाड़ बिना किसी दूसरी " 


वम्त॒के मिले हो नहीं सकता है, इस कारण यहां भी यह 
ट्रौता है कि रागद्व ष रूप भावोंके द्वारा जब आत्मामें 
देनन चलन होती है तो आत्माके पासके सृक्म पुद्गल 
परमाणुश्रोंमे भी हलन चलन पेदा होती है, जिससे वे 
ग्रात्माके साथ मिलकर उसमें संस्कार वा बिगाड़ 
वेंदा कर देते हैं| वे ही पुद्गल परमाणु कम कह- 
लाते हैं । 

आत्माके साथ इन कर्मोका जो कतंब्य होता है 
उसके अनुसार इन कमोके आठ भेद कहे 
गये हैं--ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, मोइनीय, 
अ्न्तरय, वेदनीय, आय, नाम, ओर गो । जाना- 
बश्ण और दशनावरणसे आत्माको जाननंकी शक्ति 
खराब होती है, मोहनीय कर्मसे पदार्थोका मिथ्या श्रद्धान 
होकर सख्चा श्रद्धान भूष्ट होता है ओर बिपय कपाय 
रूप तरंग उठकर उसकी सुख शॉतिम॑ खराबी आती 
है। अन्तराय कमंस आत्मा के बलवीय आदि शक्कतियोंकोी 
अपना कार्य करनेम॑ रोक पेदा होती ह। आंगख नाक 
आदि पांचों इन्द्रियाँ अपन अपने विपयका अ्रनुभव 
अर्थात्‌ स्वाद वेदनीय कमके द्वारा प्राप्त करती हैं। 
साता वेदनीयसे सुखका अनुभव होता है ओर अमातासे 
दुश्खका । जैंसा कि गोम्मठसार कर्मकांद गाथा £४में 
लिस्ता 


अक्वारां अयुभवरां वेयणीयं सुहसरूवयं सादे 


दुक्ख सरूवमसादं त॑ वेदयदीदि बेदशियं ॥ 

झ्थ पं० टोडरमलजी कृत--इन्द्रियनके अपने 
विषयनका अनुमवन--जाननी सो बवेदनीय द है, तहाँ 
सखस्वरूप साता है, दुखस्वरूप झासाता है, तिन 
सुस्य कुखनको बेदयति कहिये अनुभव कराये सो बेद- 
नीय कम है । 

परन्तु यह बेदनीय कर्म मोहनीय करके उदयके 
बलसे ही श्रर्थात्‌ राग द्ेषके होनेपर ही सुख दुखका 


 अनभव करा सकता है; जैसाकि गोमड्सार कर्मकांड 


गाथा १६ में लिखा है । 

घादिंव वेयशीयं मोहस्स बलेण घाददे जीब॑। 

इृदि घादीणं मज्जे मोहस्सादिग्हि पदिदंत ॥ 

अर्थ पं०5 टोडरमलजी कृत--बेदनीय नामाकर्म 
से घातिया कर्ंबत मोहनीय कमंका भेद जो रति अ्रति 
तिनके उदयकाल कर ही जीवको घाते हैं, सूख दुर 
स्वरूप साता असाता को कारण इन्द्रियनका विषय 
तिनका श्रनुभव करवाय घात करे है । : 

कुछ समय तक किसी एक शरीरम जीवको 
ठदगये रखना यह आयु कमंका काम है, किसी प्रकारका 
शरीर प्राम करना यह नाम कमंका काम है। ऊँच-नीच 
भव वा गति प्राप्त कराना यद्द गोत्र कमंका काम है । 

इस प्रकार इन आट कर्मोके कारयंको जान लेने पर 
यह बात साफ़ हो जाती है, कि कर्मोका जो कुछ भी ज़ोर 
चलता है वह उस ही पर चलता है जिसके वे कर्म होते 
हैं । कम करनेवाल जीवके सिवाय अ्रन्य किसी भी जीव 
पर वा उसके शरीरके शिवाय अन्य किसी पुद्गल पदार्थ 
पर उनका कोई अधिकार नहीं होता है | 

संसार में श्रनन्तानन्‍्त जीव और हज़ारों लाखों ग्रह 
तारे नक्षत्र ओर झ्राग पानी हवा मिट्टी आदिक श्रनन्त 
पुदूगल पदार्थ सब अ्रपना-अपना काम करते रहते हैं 








उसी संसारमें हम भी हैं, हमारा और इन सब जीव 
और अ्रजीव पदार्थोका संयोग इसी तरह हो जाता है 
जिस तरह रातको बसेरेके लिये एक पेड़ पर आये हुए 
पक्तियोंका वा एक सरायमें इकट्ठे हुए. मुसाफ़िरोंका-- 

: पक्षियों वा मुसाफ़िरांका यह सब्र संयोग एक पेड़ 
पर आ बैठने वा एक सरायमें आकर ठहरनेके कारण 
ही होता है, कोई किसी दूसरेके कर्मेसि खिंचा हुआ 
आकर इकट्ठा नहीं होता हैं न कोई किसी दूसरेके कर्मों- 
से खिंच ही सकता है। इस ही अचानक ल्खभरके 
संयोगमं हम किसीसे राग कर लेते हैं ओर किसीसे द्वेप 
किर इसी रागद्रेपके कारण उनके अनेक प्रकारके 
परिवर्तनों उनके सुख और दुःशवॉंको अपना सुख और 
दुःख मानकर सुखी ओर दुःखी द्वोनू लग जाते हैं। 
इसी प्रकार जीवका अपने कुटम्बियों नगर-निवासियों 
और देशवासियोंसे संयोग ओर बियोग होता रहता हे, 
ऐसा ही जीवॉंका संयोग संसारकी अ्रनकानेक निर्जाब 
बस्तुओंसे मी होता रृता है । 

एक कामी पुरुष बहुत दिन पीछे रातको अपनी 
श्रीसे मिलता है ओर चाहता है कि रात लम्बी होजाय 
इसी कारण नगरका घंटा बजने पर झुभलाता है कि 
क्यों ऐसी जल्दी २ घंटा बजाया जारहा है; फिर दिनमें 
जब अपनी प्यारी स्त्रीस बिछोहा रहता है तो तड़पता है 
कि क्‍यों देर देरमें घंटा बज रहा है। इसीको किसी 
कविने इस प्रकार वर्णन किया है-- 

कल शक्वस्लई में क्या जल्द बजें थीं घड़ियाँ । 

आज क्‍या मरगये धड़ियाल बजाने वाले | 

इसी प्रकार कभी रात होती है. कभी दिन, कभी 
चाँदनी होती है कभी अंधेरी, मौसम बदलती हैं, जाड़ाः 
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पड़ता है, गर्मी होती है, पानी बरसता है, बादल होता 


है, घुप निकलती है, हवा कभी ठए्डी चलती है, कभी 
गर्म, नदियाँ बहतीं हैं, पानी का बढ़ाव आता है, अन्य 
भी अनेक प्रकारके अलटन-पलटन होते रहते है| संसार 
का यह सारा चक्र हमारे कमेंकिे आधार नहीं चल रहा 
है, किन्तु घड़ियालके घंटोंकी तरह सब कार संसारकी 
अनन्तानन्त वस्तुओंके अपने अपने स्वभावके अनु- 
सार ही होरहा है | परन्तु हस अपनी इच्छाके अनुसार 
कभी रात चाहते हैं कभी दिन, कभी जाड़ा चाहते हैं 
कभी गर्मी, कभी बादल चाहत हैं, कभी धूप, कभी वर्षा 
चाहते हैं कमी सूखा। इसी प्रकार संसारके अन्य भी 
सभी कार्मोकी अपनी इच्छाके अनुसार दही होते रहना 
चाहत हैं,परन्त यह सारा संसार हमारे आधीन न होनेस 
जब यह कार्य हमारे अनुसार नहीं होते हैं तो, हम 
दुःस्वी होते हैं और अपने साग्य व कर्मोको द्वी दोष देने 
लग जाते हैं | किन्तु इसमें हमारे कर्मोका क्‍या दोष ? 
भूल तो हमारी है जो हम सारे संसारको, जो न हमारे 
आधीन है न हमारे कर्मोके ही आधीन,अपने ही श्रनुकूल 
चलाना चाहते हैं, नहींचलता है तो दुःखी होते हैं । 
रेलमें सफ़र करते समय इधर उधरसे आ-आकर 
अनेक मुसाफिर बैठते रहते हैं, कोई उतरता है कोई 
चढ़्ता है, यों ही तांतासा लगा रहता हे--तरह तर्हके 
पुरुषोंसे संयोग द।ता रहता है, किसीस दुख मिलता है, 
किसीस सुख | कोई बीमार है, हरदम खांसता है, थकता 
है, छीकता है, जिससे हमको दुख होता है। .किसीके 
शरीर और कपड़ोंमं ब्‌ आरही है, जिससे हमारा नाक 
फटा जा रहा है; कोई सुगन्श लगाये हुए है जिसकी 
महँकसे जी खुश होता है; कोई सुन्दर गाना गाता है, 
कोई दूसरे मुसाफिरोंसे लड़ रहा है, इन सब ही के भले 
बुरे कृत्योंसे कुछ न कुछ दुख सुँख हमको भी भोगना 
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ही पढ़ता है । कारण इसका एकमात्र यही है कि रेलमें 
सफ़र करनेके कारण हमारा उनका संयोग हो गया है 


हमारे कम हमको दुख सुख देने के वास्ते उनको उनके 


घरों+ खेंचकर नहीं ले आये हैं, हमारी ही तरह वह सब 
भी अपनी २ ज़रूरतोंके कारण ही यहां रेलमें सफ़र करने को 
आये हैं | हमारे कर्मोका तो कुछ भी ज़ोर उन पर नहीं 
चल सकता है ओर न उनके कर्मोंका कुछ ज़ोर हमारे 
ऊपर ही चल सकता है।  ' 

इस ही प्रकार नरक स्वग आदि अनेक गतियोंसे श्रा 
आ्राकर जीव एक कुटम्बमें, एक नगरमें और एक देशमें 
इकट्ठे हो जाते हैं, वह भी सब अपने अपने कर्मानुसार 
ही आ-आ्रा कर जन्म लेते हैं, हमारे कम॑ उनको खेँंच 
कर नहीं ला सकते हैं। रेलके मुसाफिरोंकी तरह एक 
स्थानमें शकद्ठधा होकर रहनेके संयोगसे उनके द्वारा भी 
हमारा श्रनेक प्रकारका ब्रिगाड़ संवार होता है जो हमें 
मेलना ही पड़ता है। दृष्टान्त रूप मान लीजिये कि 
एक हमारे किसी पड़ीसीके यहाँ बेटेका विवाह है जिसके 
कारण रात दिन गाजा बाजा, गाना नाचना, खाना 
खिलाना आदि अनेक उत्सव होते रहते हैं," उनके इस 
शोर-गुलसे रातको हमको नींद भर सोना नहीं मिलता 
हे, जिससे हम कुछ दुखी होते हैं; तो क्या हमारे कर्मोने 


ही हमको यह थोड़ा सा दुख पहुँचानेके वास्ते पड़ोसीके 


यहां उसके ब्रेठेका विवाह रचवा दिया है ? 

ऐसा ही दूसरा दृष्टान्त यह हो सकता है कि पड़ोसीके 
थहाँ कोई जवान मौत हो गई है जिससे उसकी जवान 
विधवा रात दिन विलाप करती है, उसके इस विलापसे 
हमारी नींदमें खलल पड़ रहा है, तो क्‍या हमारे कर्मोने 
ही हमारी नींदमें खराबी डालनेक वास्ते जवान पड़ोसी- 
को मारकर उसकी जवान स्त्रीकों विधवा बनाया है! 


नहीं, ऐसा मानना तो बिल्कुल ही हँसीकी बात होगी। 
अ्रसल बात तो यह ही माननी पड़ेगी कि ब्याह 
बालेके यहां भी उसके अपने ही कर्मोंसे विवाह प्रारम्भ 


' हुआ और मरने वालेके यहां भी उसके अपने ही कर्मोंसे 


मोत हुई, परन्तु पड़ौसमें रहनेके संयोगसे वह हमारी 
नींदमें खलल डालनेके निमित्त ज़रूर हो गये। 

इसको और भी ज़्यादा स्पष्ट करनेके लिये दूसरा 
दृष्टान्त यह हो सकता हैं कि कुछ वर्ष पहले यहां हिन्दु- 
स्तानमें लाखों मन चीनी जाबासे श्राती थी ओर खूब 
महंगी बिकती थी, जिससे हरसाल करोड़ों रुपया 
हिन्दुस्तान से जाबा चला जाता था, हिन्दुस्तान कंगाल 
ओर वह मालामाल होता जाता था, लेकिन अब कुछ 
सालसे हिन्दुस्तानियोंने यहां ही चीनी बनानी शुरू करदी 
है, जिससे यहां चीनी भी सस्ती हो गई है और रुपया भी 
यहाँका यहां ही रहने लग गया है परन्तु जावावालों- 
की चीनीकी बिक्री बन्द दोनेसे उनके सब कारखाने 
पट हो गये हैं, तो क्‍या जावाबालोंके खोटे कमने ही 
जावाबालोंको हानि पहुंचाने के वास्ते हिन्दुस्तानवालों- 
से चीनी बनाने के कारखाने खुलबा दिये है ? नहीं ऐसा 
नहों माना जा सकता है, यहां वालोंने जा कारखाने 
खोले हैं वह तो अपनेद्दी कर्मोंस वा अपने ही पुरुषार्थ- 
से खोले हैं, जाबावालोके स्वे'टे कर्मोस बद क्‍यों खोलते, 
हाँ कारखाने खोलकर जावाबालोंके! नुकसान पहुँचने - 
के निमित्त कारण वह ज़रूर हो गये हैं। 

( नोट--लेखके अगले अंशमें निमित्त कारण 
ओर उसकी शक्ति पर विशेष विचार किया गैया है जो 


पाठकोंक्रे लिये विचारकी बहुत कुछ नई सामग्री प्रस्तृत 


करेगा और उसके साथ ही यह लेस्न अ्रगले अंकर्मे 
समाप्त द्वोगा | ) “प्रकाशक 


--->२९:किकक#रम 


 मानक-मन्तत्क- 


[ ले०--पं० नाथुरामजी डोंगरीय जेन | 


[?॥ द [२] 


विश्व-ंग-भूमें भहए्य रह किसके इंगित पर संसुतिमें 
बनकर योगिराज-सा मौन--- ये जन मारे फिरते हैं ? 
मानव-जीवनके अमिनयका मग-तुष्णामें शांति-सुधाकी 
संचालन करता है कोन ? . आंत कल्पना करते हैं । 
[रै | 


आशा और निराशाओंकी धारा कहाँ बहा करती ? 
अभिलाषाएँ कहाँ निरन्तर नवक्रीड़ा करती रहती ? 


हि [ २४क्‍ । ढ [ प्‌ | » 
ज्लण-भंगुर योवन-श्री पर यह बिन पय विश्व-विपिनमें करता- 
इतराता है इतना कौन ? रहता कौन स्वछुंद विहार ? 
रूप राशि पर मोहित होकर क्‍ बन सम्राट राज्य बिन किसने 
शिशु-सम मचला करता कौन ? - कर रक्‍खा सब पर आधिकार ? 
[$ ॥ 


रोकर कंभी विहँसता हैं, तो फिर चिन्तित हो जाता है | 
भाव-भडज्जिके नित गिरगिट-सम नाना रंग बदलता है ॥ 


[७] [८] 
चित्र बिचित्र बनाया करता प्रिय मन तेरी ही रहस्यमय 
बिन रंग ही रह अन्तर्द्धान । यह सब अजब कहानी हे | 
किसने चित्रकलाका ऐसा कर सकता जगती पर केवल 
पाया है अनुपम वरदान ? , मन ! त्‌ ही मनमानी है ॥ 
(६ | 


किन्तु वासना-रत रहता ज्यों, त्यों यदि प्रभु चरणोंमें प्यार- 
करता, तो अबतक हो जाता भवसागरसे बेड़ापार ॥ 


जेनधर्म ओर अनेकान्त 


[ ले०--शी पं० द्रबारीलालजी 'सत्यमक्त' ] 


धः और दशन ये जुदे-जुदे विषय हैं; परन्तु प्रागैतिद्दा- 

सिक कालसे ही इन दोनोंका श्राश्वयेजनक सम्बन्ध 
चला आता है । प्रत्येक धर्म अपना एक दर्शन रखता 
रहा है। उस दशनका प्रभाव उस धर्म पर आशातीत 
रूपमें पड़ा है। दशेनकों देखकर उस धर्मकों सममरने में 
' सुमीता हुआ हैइतना ही नहीं, किन्तु उस समय दर्शन- 
को सममे बिना उस थमका सममना श्रति कठिन था । 

जैन-धरंका भी दर्शन है और उसमें एक ऐसी विशे- 
घता है जो जैनधमंको बहुत ऊँचा बना देती है । 
आत्मा क्‍या है! परलोक क्‍या है! विश्व क्‍या है! 
इंश्वर है कि नहीं ! ग्रादि समस्याश्रोंकी सुलककानेकी 
कोशिश सभी दशंनोंने की है और जेन-दर्शनने भी 
इस विषयमें दुनियाकों बहुत कुछ दिया है, श्रधिकारके 
साथ दिया है और अपने समयके अनुसार वैशानिक 
शिको काममें लाकर दिया है परन्तु जैन-दशंनकी इतनी 
ही विशेषता बतलाना विशेषता शब्दके मूल्यको कम कर 
देना है। जेन-दशंनने जो दाशंनिक विचार दुनियाके 
सामने रक्‍़खे वे गम्भीर और तथ्यपर्ण हैं यह प्रश्न ही 
जुदा है | इस परीक्षामें श्रगर जेन-दशन अधिकसे 
अधिक नम्बरोंमें पास भी हो जाय तोमी यह उसकी 
बड़ी विशेषता नहों कही जा सकती। उसकी बड़ी 
विशेषता है “अनेकान्त” जो केवल दार्शिनिक सत्य ही 
नहीं है, बल्कि धार्मिक सत्य भी है। इस अनेकान्तका 
दूसरा नाम स्याद्ाद है । जैन-दर्शनमें इसका स्थान 
इतना महत्व" है कि जैन-दशंनको स्थाद्वाद दर्शन या 
अनेकान्त दशन भी कहते हैं । 

रे 


एकान्तदृष्टि एक बड़ा भारी पाप है । जैनधर्म में इसे 
मिथ्यात्व कद्दते हैं। मिथ्यात्व पाँच पापोंसे भी बड़ा पाप 
माना गया है; क्योंकि थे पाप, पापके रूपमें ही दुनिया- 
को सताते हैं , इसलिये उनका इलाज़ कुछ सरलतासे 
दोसा है; परन्तु मिथ्यात्वरूपी पाप तो धर्मका जामा पहिन 
कर समाजका नाश करता है। अन्य पाप श्रगर व्याप्र 
हैं तो मिथ्यात्वरूपी पाप गोमुख-ब्यात्न है । यह क्र भी 
है ओर पहिचानने में कठिन भी है। 

जिसके द्वुदयमें सबंथा एकान्तवाद बस गया उसके 
दृदयमें उदारता, विश्वप्रेम आदि जो धर्म के मूल-तस्त्र हैं 
वे प्रवेश नहीं एा सकते, न वह सत्यकी प्राप्ति कर सकता 
है। इस प्रकार वह चारित्र-हीन भी होता है और शान- 
हीन भी होता है । वह दुराग्रद्ी होकर अहंकारकी श्रौर 
झन्धविश्वासकी पूजा करने लगता है । इस तरह वह 
जगत्‌को भी दुःखी तथा अशान्त छरता है ओर स्वयं 
भी बनता है । 

एकान्तवादकी इस भयंकरताकोी नष्ट करने के लिये 
जैनदश नने बहुत काये किया है । उसका नयवाद और 
सप्तभंगी उसकी बड़ी से बड़ी तिशेषना है | इसके द्वारा 
नित्यवाद, अनित्यवाद, द्वेववाद, श्रद्वेववाद, झादिके 
दाशंनिक विरोधोंको बड़ी खबीके सा4 शान्त्र करनेकी 
कोशिशकी गई है । इतना हूं नहीं किन्तु यह शने कान्स- 
वाद भी कहीं एकान्तवाद न बन जावे इसके लिये सत- 
कंता रक्‍्खी गई है और कहा गया है किः-- 


अनेकान्तोप्य 5नेकान्तः , प्रमाशा चय साधन! | 


श्द्ध्य 


अनेकान्तः प्रमाणात्ते, तदेकान्तो उपितानयात्‌+ ||. 
अर्थात्‌--अश्रनेकान्त भी अ्नेकान्त है| प्रमाण धृष्टि- 


को मुख्य करनेसे वह अनेकान्त है ओर नयदृष्टिको मुख्य 
करनेसे वह एकानत भी है । इसलिये एकान्तका भी 
उपयोग करना चाहिये । सिर्फ इतना ख्याल रखना 
खाहिये कि वह एकान्त झसदेकान्त न हो जाय | 
. एकान्त असदेकान्त तभी बनता है जब वह दूसरे 

इश्विन्दुका विरोधी हो जाता है. | श्रपने दृष्टिविन्दुके 
अनुसांर विचार करता रहे और दूसरें दृष्टिविन्दुका खंडन 
न करे तो वह सदेकान्त है । इस प्रकार सदेक/न्तके रूप- 
में एकान्तकों भी उपादेय माना गया है, यह अनेकान्त- 
की परम अनेफान्तता है । इस प्रकार जेन-दशशनकी 
उदारता ब्यापक हो करके भी कितनी व्यवस्थित ओर 
विचार पर्ण है इसका पता लगता है | 

मैं ऊपर कह चुका हूँ कि दर्शनका और धर्मका 
निकट सम्बन्ध रहा है । जैन-दर्शनका यह अनेकान्त- 
सिद्धान्त अगर दाशंनिक छेभकी ही वस्तु रद्दे तो उससे 
विशेष लाभ नहीं हो सकता | दाशनिक समस्याएं जटिल 
बनी रहें या सुलक जाएं इसकी चिन्ता जनन्साधारणको 
नहीं होती । जनता तो उसके व्यावहारिक उपंयोगको 
देखती है, इसलिये झनेकान्तकी ब्यावह्ारिक उपयोगिता 
ही विशेष विचारणीय है । 

धरम हो या संसारकी कोई भी व्यवस्था हो, वह इसी 
लिये है कि मनुष्य सुख-शान्ति प्रास करे सुखशान्तिके 
लिये हमारा क्‍या कतंव्य है और कफ अकतंव्य हे ओर 
उस कतंव्यको जीवनमें कैसे उतारा जा सकता है और 
अकर्तव्यसे कैसे दूर रहा जा सकता है, श्सीके लिये धम 


है, इसी जगह अनेकान्तंकी सबसे बड़ी उपयोगिता हे । 
झाज रूदढ़ि ओर सुधारके बीचमें तुमुल युद्ध हो रहा 
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#यह स्वामी समन्तभद्रके स्वयम्भस्तोत्रका वाक्यहै--सम्पादक 


अनेकान्त 


[ चैत्र, वीरनिवाँण से० २४३५४ 





'है | जेन-समाज भी इससे अ्द्वूता नहीं है. । यदि जैन 
समौजमें अनेकान्तकी भक्ति होती तो क्या यह सम्भव था 
कि इस युद्धका ऐसा रूप होता ! पद-पद पर द्रब्य-स्षेत्र 


काल-भावकी दुह्दई देने वाले जैनशास्त्र क्या किसी 


सुधारके इसीलिये विरोधी हो सकते हैं कि वह सुधार है या 


नया है ! क्‍या हमारा अनेकान्त सिर्फ इसीलिये है कि वह 
स्वद्रब्यन्क्षेत्रकाल-भावकी अपेक्षा घदका श्रस्तित्व और 
पख्धव्य-क्षेत्रकालन्भावकी अ्रपेज्ञा घटका नास्तित्व बत- 
लाया करे ! क्‍या उसका यह काये नहीं है कि वह यह 
भी बतलावे कि समाजके लिये श्रमुक काय-रीतिरिवाज 
श्रमुक-द्रब्य-क्षेत्रकाल-भावके लिये झस्ति है और दूसरे - 
द्रव्य-जषेत्र-काल-भावके लिये,नास्ति है.।इसलिये यह बहुत 
सम्भव है कि धर्मके नाम पर और ब्यवहारके नाम पर 
झाज जो आचार-विचार चल रहे हैं उनमेंसे अनेक हज़ार 
दो हज़ार वर्ष पुराने द्रब्य-्त्षेत्रकाल-भावके लिये अस्ति- 
रूप हों और आजके लिये नास्तिरूप हों। मेरा यह कहना 
नहीं हे कि हरएक आचार-विचारको बदल देना चाहिये | 
मैं तो सिफ इतना ही कहना चाहता हूँ कि हमको अपने 
झाचार-विचार पर झनेकान्त-दृष्टि से विचार करना 
चाहिये कि उसमें कया क्‍या आजके लिये अ्तिरूप हे 
ओर क्‍या क्‍या नास्तिरूप है| सम्भव हे कल जो अस्ति 
है वह आज नास्ति हो जाय और कल जो नास्ति था 
बह आज झअस्ति हो जाय | 

परन्तु, जैन-समाजका दुर्भाग्य तो इतना दे कि इस 


 अनेकान्त-दृक्षिका व्यावद्दारिक उपयोग करना तो दूर, 


किंतु उस पर विचार करना भी घुशित समझा जाता 
है । अगर कोई विदेशी इस दृष्टिसे विचार करके कुछ 
बात कटद्दे तो जेन समाज उसके गीत गा देगा; परन्तु 
उस इशष्टिसे स्वयं बिचार न करेगा । आज अनेकान्‍्तके 
गीत गानेको जैन समाज तैयार है,और उनके गीत गाने- 








उसका खाल अतैकास्तका व्यावहारिक उपयोग करे 


उसको कुछ ऐसा रूप दे जिससे जड़ समाजमें कुछ 


चैतन्यकी उद्भूति हो, दुनियाका कुछ आकपषंण हो, 
उसको कुछ मिले भी । जैन समाजको आज सिफ नामकी 
पूजा करना है, अर्थंकी नहीं | 
परन्तु जैन समाजसे मैं बिनीत किन्तु स्पष्ट शब्दोंमें 
कह देना चाहता हूँ कि यह रुख जैनधमंका रुख नहीं 
है। जैनधर्म कवित्वकी अपेक्ञा विशानकी नींव पर ऋधिक 
खड़ा है । कवित्वमें मावुकता रहती है अवश्य, परन्तु 
उसमें अन्धश्रद्धा नहीं होती और विशानमें तो अ्रन्धभ्रद्धा- 
का नाम ही पाप समझा जाता है । विज्ञानका तो प्राण 
ही विचारकता, निष्पज्षता हे । यदि जेनसमाज जैन 
धमको वेैजशानिक धम॑ कहना चाहता हे---जैसा कि वह 
हे--तो उसे स्वतन्त्र विचारकता, योग्य परिवतेनशीलता, 
सुधारकताका स्वागत करना चाहिये। धमंका मूल- 
द्रब्योंकी योजनोंकी वर्षोकी और अविभाग प्रतिच्छेदोंकी 
गरणनामें नहीं है किन्तु वह जनहिंतमें हे । विश्वके 
कल्याणके लिये, सत्यकी प्‌जाके लिये किसी भी 
सान्यताका बलिदान किया जा सकता है। विज्ञान 
आज जो बिदुद्वेगसे दोड़ रहा है ओर विद्युतके समान 
हो चमक रहा है उसका कारण यही हैं कि उसमें 
झहंकार नहीं हे । सत्यकी वेदी पर वह प्राचीनसे 
प्राचीन और पथ्यारेसे प्यारे सिद्धान्तका--विचारका 
बलिदान कर देता है । कोई धर्म अगर वेशानिक है तो 
उसमें भी यही विशेषता होनी चाहिये। 
एक दिन जैन धममें यह विशेषता थी, इसीलिये वह 
ईश्वर-सरीखे सवंमान्यतत्वको निरथक समझकर सिंहा- 


. प्रेशन! कर दिया, ठमी कह दें के र इड्ताके के 






सका कि मैं वैशानिक हूँ. । परल्दु झआाजका 
अर्थात्‌ जैनधर्मकें नाम पर समझा जानेयाला' 
जो साधारण लोगोंकी अन्ध भ्रद्धारूपी गुफामें पढ़ा है-- 
क्या इस प्रकार वैशानिकताका परिचय दे सकता है! 
झराज तो जैनसमाजका शिक्षित और स्थागीषर्ग भी 
वैशानिक जैनधर्मके पत्षमें खड़ा नहीं हो पाता । 
शिक्षितवर्गंकी शक्ति भी जनताकों सुपथ पर लाने में नहीं 
किंतु रिमाने में नष्ट हो रही हे। उसे वैशानिक जैनधमके 
मार्ग पर चलानेकी बात तो दूर, परन्तु सुनानेमें और 
सुननेमें मी उसका द्वदय प्रकम्पित हो उठता है । अ्रह्म ! 
कहाँ जैन धमं, कहाँ उसकी बैशानिकता, अनेकान्तता 
ओर कहाँ यह कायरता, अ्रन्धभ्रद्धा !! दोनोंमें ज़मीन 
आस्मानसे भी अधिक अन्तर है । 

याद रखिये ! इस वेशानिक निश्पछताके बिना 
अनेकान्त पास भी नहीं फटक सकता, और अश्रनेकान्त- 
के बिना जैन-धमंकी उपासना करना प्राणहीन शरीरका 
उपयोग करना है । जैन-धर्मकीविजय-बैजयन्ती उड़ाने- 
की बात तो दूर रहे, परन्तु उससे जैनसमाज अ्रगर 
कुछ लाभ उठाना चाहता हो, तो उसे सत्य और 
कल्याणकारी प्रत्येक विचार और प्रत्येक श्राचारको 
अपनाकर, उसका समन्वय कर अनेकान्तकी व्याव- 
हारिक उपयोगिताका परिचय देना चाहिये । जहाँ 
अऋने कान्‍्तकी यह व्यावहारिक उपयोगिता है वहां जैन- 
घम है| इसके बिना जैनधर्ंका नाम तो रक्खा जा 
सकता है; परन्तु जेनघर्म नहीं रक्‍्खा जा सकता» | 


# जैनाचाय भीआत्मानन्द-जन्मशतान्दि-स्मारक 


ग्रन्थसे उद्घत। 





वीर ! मेरंदों फिर वह ईकॉर / 





तरुण-गीत 





मगवत्स्वरूप जैन “भगवत्‌” 


मंचे' अकनी पर पआँधार // 


कान्ति-नर्त्तमें ले आल्हाद, 
' उमंगों की 


आएँ लहरें / 


हमारे शौय॑-पराक्रम की, 


. पताकाएँ नम में फ़हरें /! 


मिटे दुखितों का हाह्ाकार 
वीर ! भरदो फिर वह हुंकार ! 


नराधम-छलियों की सत्ता 

न जग में कहीं जयह पाए / 

हमारे उर की मानवता-- 

बहुत सो चुकी, जाय जाए // 
सिखादे, कहते किसको प्यार / 
वीर / भरदो फिर वह हुंकार / 


समाई कायरता मन में 

रक्त का हुआ आज पानी / 

मुर्दनीसी मुँह पर छाई-- 

लट गईं सारी मर्दानी ! 
बाग फिर हो जाए गूलजार / 
बीर ! फिर भरदों वह हुंकार // 


न हो हमको प्राणों का मोह, 
न हम करतंव्य-विमुख जाएँ :/ 
धर्म और देश-प्रेम-प्रित, 
सदा बलिदान-गान गाएँ / 
तभी हो जीने का अधिकार / 
. वीर । भरदो फिर वह हुंकार // 
ह है श्र 


शा 


शक्ति मय, बल-शाली जीवन 


_विश्कमंदिर की शोभाएँ / 


अहिंता की किरणें पाकर / 
प्रभाकर-तुल्य. जयमयाएँ // 
हो उठे नव जीवन संचार / 
वीर ! फिर भरदों वह हुंकार !/ 


बने! हम आशावादी सिंह, 
अभय पुस्तक को सिखलाने / 
बनाले अन्तरंग को सुह्ढ, 
लगे उद्यम पथ अपनाने: // 
निराशा पर कर जब-ग्रहार 
वीर / भरदो फ़िर वह हुंकार // 


रुढियोंका दुसप्रदु॒ विश्वास-- 
शृंखलाओंका पागल प्रेम / 
भरन हो सारा गुरुढइ्म-वाद- 
दष्टिगत हो समाज में क्षेम, 
बनावट हीन, स्वच्छ व्यवहार / 
-बीर / भरदो फिर वह हुंकार // 


ध् कर 
धर्म पर मर मिटने की साध- 
हृदय में सदा फले फले 
न सुखमें, दुखमें संकटमें- 
हृदय उसको कझ्ाण भर भूले 
यही हो जीवन का श्रंगार 

वीर ! भरदों फिर वह हुंकार !/ 

5780 का 








भगवती आराधना ओर शझिवकोटि 


[ ले०--पं० परमानन्दजी शास्त्री ] 


उक्त जैन साहित्यमें “भगवती आराधना! नाम- 

का अन्थ बड़ा ही महत्वप्‌र्ण है ओर वह अपनी खास 
विशेषता रखता है। अन्थका प्रतिपाद्य विषय बड़ा रोचक 
तथा द्वदयग्राही है। इसमें सम्यग्दशंन, सम्यग्शान, 
सम्यकचारित्र और सम्यकतप नामकी चार आरराधनाओं- 
का बणेन किया गया है, जो मोक्षको प्राप्त करनेमें 
समय होनेके कारण 'भगवती' कहलाती हैं और इसलिये 
विषयानुरूप अन्यका भगवती आराधना नाम उपयुक्त 
प्रतीत होता है। यह ग्रन्थ खासकर मुनियोंको लक्ष्य 
करके लिखा गया है । वास्तवमें मुनिधमंकी और 
भावकधमंकी भी अधिकांश सफलता सल्लेखना या 
समाधिपूवंक मरण करनेमें अर्थात्‌ शरीर और कषायोंको 
ऋश करते हुए शान्तिके साथ अपने प्राशोंका त्याग 
करनेमें हे । इसी कारण इस अन्थमें सल्लेखनामरणके 
भेद-प्रभेदों और उनके योग्य साधन-सामग्री आदि- 
का कितना ही विस्तृत वर्शन किया गया है। आरा- 
धनाके विषयको इतने अ्रच्छे ढंगसे प्रतिपादन करने 


वाला दूसरा ग्रन्थ दिगम्बर जैन समाजमें उपलब्ध नहीं 
है | हां, शतना ज़रूर मालम होता है कि इससे पहले 
भी जैन समाजमें आराधना-बिषयके कुछ ग्रन्थ मौजद 
थे उन्हीं परसे शिवाय॑ने इस ग्रन्थकी रचना की है, और 
यह बात ग्रन्थमें;पर्वाधारकों व्यक्त करने वाले “पुज्वा- 
यरियणिबद्धा” जैसे पदोंसे भी साफ ध्वनित है । | 
ग्रन्थके अ्रन्तमें बालपश्डित-मरणका कथन करते 
हुए, देशयती--भ्रावक--के बरतोंका भी कुछ विधान 
किया है और वह इस प्रकार है:--- 
पंच ये अखुब्वदाई सत्त य सिकखाउ देसजदिधिम्मों | 
सब्वेश य देसेश य तेण जुदों होदि देसजदी ॥ 
पाशिवधमुसावादादत्तादाशपरदारगमरोहिं. | 
अपरिमिदिच्छादो वि य अखुब्ययाहं विरिमशाहईं।। 
जं च दिसावेरमरां अशत्यदंडेष्टिं ज॑ क वेरमरां | 
देशावगासियं पी. य गुराव्ययाइ' भवेताह ॥ 
भोगारां परिसंखा साम्राइयमति हि संविभागों य | 
पोसहबिधी य सन्यो चदुरों सिक्लाउ कृत्ताओं। 


शेडजर 





बह शिक्षायने आाचाय॑ उमेन्तभद्रकी तरह गुणजतोंमें 
गफ्क्लैगपरिमाण अतको न शैकर देशावकाशिककों 








ग्रह किया 
लेकर भोगापभोगपरिमाण अतका विधान किया है । 


परन्तु सल्लेखनाका कथन समन्तभद्रक्की तरह अतोसे . 


झलग ही किया है, जब कि आचाय कुन्दकुन्दने सल्ले- 


खनाको चौथा शिक्षाजत , बतलायां हे। इससे मालम 
होता है कि ग्रन्थकारने उमास्वातिप्रणीत तत्त्वाथंसूत्रके 
(७-२० ) की 


(दिग्देशानर्थदएड” हश्त्यादि सूत्र 
मान्यताको बहुत कुछ अ्रपनाया है | 

इस ग्रन्थ पर प्राकृ। ओर संस्कृतभाषामें कई 
टीका-टिप्पण लिखे गये हैं, जिनमेंसे चार टीकाश्रों- 
का--बिजयोदया, मूलाराधनादपंण, श्राराधनापंजिका 
और भावाथंदीपिका नामकी दीकाओंका--उल्लेख तो 
पं> नाथरामजी प्रेमीने 'भगवती आराधना ओर डसकी 
' तीकाएँ' शी्ंक लेखमें किया हे#। ये सभी टीकाएँ. 
उपलब्ध हैं और उनमेंसे शुरूकी दो दीकाएँ तो, 
अमितगत्याचार्य-कृत पद्मानुबाद सहित, मूल अ्न्थकी 
नवीन हिंदी टीकाके साथ “देवेन्द्रकीक्तिप्रन्थमाला' में 
प्रकाशित भी हो चुकी हैं,शेष दो टीकाए अ्रप्रकाशित हैं । 
इनके सिवाय, एक प्राकृतदीका, चन्द्रनन्दी. ओर जय- 
नन्‍्दीकृत दो टिप्पणों तथा किसी अशावनाम आचायंकृत 
दुसरे पद्मानुबादके नामादिकका उल्लेख भी पं० आशा- 
घरजीकी 'मूलाराधनादपंश” नामक टीकामें पाया 
जाता है । 

# देखो, अनेकान्त वर्ष १, अंक ३, ४ । 


उफिनननन नमक 


किय है भ्रौर शिक्षाजतोमें देशावकाशिकको न हे 


चित्र, वीर-निर्वाण सं०२४६५ 





.._ इन चारोमेसे प्राकृत टीका अधिक प्राचीन है और 








'आँदके बने हुए मांलम होते हैं ये 


सब टीकॉ-टिफ्रें श्श्वीं शताबंदीम पं० आंशाधरमीके 


सामने मौजद थे | परन्तु खेद है कि श्राजं कहीं: भी 


_ उनका अस्तित्व सुजनेमें नहीं आता | 


यह ग्रन्थ आचाये शिवकोटि 'था शिवायंका 
बनाया हुआ -है। ग्रन्थमें “सिवज्जेण” पदके द्वारा अंथ- 


कारका नाम शियाय अथयासंत्षित रूपसे *शिपष' नाम के 


आचार्य सूचित किया है, और श्रीजिनसेनाचार्यादिने 
उन्हें 'शिवकोटि! प्रकट किया है'। ये शिवकोटि अथवा 
शिवाय कब हुए. हैं, किस संवतूमें उन्होंने इस ग्रन्थकी 


रचनाकी और उनका क्या विशेष परिचय है ! इत्यादि 


बातोंके जाननेकां इस समय कोई साधन नहीं है| क्योंकि 
न तो ग्रन्थकारने ही इन बातोंकी सूचक कोई प्रशस्ति 
दी है ओर न किसी दूसरे आचायने ही उनके विषय- 
का ऐसा कोई उल्लेख किया है। हाँ, अंथके अन्तमे 
निम्न दो गांथाएं ज़रूर पाई जाती हैः--- 
अज्जजिश्रशंदिगणिसव्वगुत्तमणि अज्जमित्तणं दर | 
अवगमिय पादमूले सम्म॑ सु्त तर अत्यं च॥ 
पुष्वायरियणिवद्धा उकजीकित्ता इमा ससत्तीए | 
आराधणा सिवज्जेश पारिदलभोश्णा रहइदा ॥ 

--गाथा नं० २१६४, २१६६ 

इम दोनों गाथाओंमें बतलाया है कि आरय॑ 
जिननंदिगणी, आर्य सबंगुसगणी और आय मित्रनंदि- 
गणीके चरणोंके निकट भले प्रकार सूत्र और अथ्थंको 
समझक करके और पर्थाचार्योंके द्वारा निबद्ध हुई आरा- 
धमाोझओंके कथमका उपयोग करके पाखितलमोजी-- 
करतंल पर लेकर भोजन करने बाले--शिवायने यह 
“आराधना” प्रन्थ अपनी शक्तिके अनुसार रचा है । 


य्च २, क्विस्ण & ) 


भगवती आराधना और शिवकोटि 





इस प्रशस्तिमें, आगे जिननन्दिगर्ी आदि जिन 


तीन गुर्ओंका नाम्सेल्लेख हे, ये कोन हें, कब्र हुए. हें, 
उनकी रुसुपसम्परा और मण-गच्छादि क्या हैं १ इत्यादि 
बातोंको जाननेका भी कोई साधन उपलब्ध नहीं है | हाँ, | 
द्वितीय गाथामें प्रयुक्त हुए ग्रन्थकारके 'पाणिदलभोहणा'- 
इस विशेषणपदसे इतनी ब्रात स्पष्ट हो जाती है कि.. 
आचाय॑ शिवकोटिने इस ग्रन्थकी रचना,उस. समय की - 
है जब कि जैनसंप्रमें दिगम्बर ओर श्वेताम्बर -भेरको 


उत्पत्ति हो गई थी। उसी मेदको प्रदर्शित करनेके लिये 


ग्रन्थकर्ताने अपने साथ उक्त विशेषण-पदका लगाना. 


उचित समझा है । 
भगवती आराधना में आचाय कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंकी 
कुछ गाथाएं ज्योंकी -त्यों रूपसे पाई जाती हैं । जिनका 
एक नमूना इस प्रकार है-- 
दंसशभट्टा भटद्टा दंसशभटइस्स खत्यि णिव्वाणं | 
सिज्कंति चरियभट्टा दंसशाभद्टा शा सिज्म॑ंति ॥ 
भगवती आराधनामें नं० ७३८ पर पाई जाने वाली 
यह गाथा कुन्दकुन्दके दर्शनग्राभुतकी तीसरी गाया है। 
इसी प्रकार कुन्दकुन्दंके नियमसारकी दो गाथाएँ नं ०६६, 


७० भगवतीआराधना में क्रमशः नं० ११८७, ११८८ पर, - 


चारित्रप्राभतकी ३६ वीं गाथा नं॑० १२११ पर और 
वारसअखुवेक्खाकी. दूसरी गाथा नं० १७१४ पर ज्यों 


की त्यों पाई जाती हैं। इनके श्रतिरिक्त कुछ गाथाएँ 


ऐसी भी हैं जो थोड़ेसे पाठभेद या परिवतनादिके साथ 
उपलब्ध होती हैं। ऐसी गाथाओंका एक नम्‌ना इस 
प्रकार है-- 


जं अरणारा कम्म॑ खबेदि भवसंयसहस्सकोडीहिं। 


त॑ णाणी तिहिं गुत्तो खबेदिे उस्सासमेत्तेश ॥ 


.. “अबवचनसार, ३, हे८.... 


त॑ शारी तिहि गुत्ती' खबेदि अंतोमुहत्तेश ।। 
जो >->भमंग० आॉ० के 
इसी तरहकी स्थिति गांथा' नें> ११८८४, १२०६, 
१२०७, १२१०, १८२४“की समझी चाहिये, जो कुछ 
परिवतनादिके साथ चारित्र प्राभतकी गाथा ने० ३१, 
३२, ३३, १४ और पंचास्तिकायकी गाथा नं ०६४ तथा 
प्रवचनसारके द्वितीय अध्यायकी गाथा 'मं० ७६ परसे 
बनाई गई जान पड़ती हैं। 
इस सब कथनसे शिवकोटिका कुन्दकुन्दाचार्यकरे 
बाद होना पाया जाता है। इसके सिवाय, ग्रन्थमें उमा- 
स्वातिके तत्त्वार्थसृंत्रका भी कई जगह अनुकरण किया 
गया है। उदाहरणके लिये निम्न गाथांको ही लीजिये:--- 
अणसराअपमोदरिय रसपरियाओ य वृत्तिपरिसंखा | 
कायस्स व परितांगो विवित्ततयणासरं छुट्टं | 
“>गाथा नं० २०८ 
यह गाथा तत्त्वाथंसूत्र अध्याय नं० ६ के निम्न सूत्र 
से बनाई गई जान पड़ती है--- 
. “अनशनावमौदर्य॑वृत्तिपरिसंख्यानरसपरित्यागं- 
विविक्तशय्यासनकायक्लेशा बाह्य तप: ॥2६॥” 





श्ज्टर 


इसी प्रकारकी ओर भी कुछ गाथाएँ हैं, जिनमें 
उमास्वातिके सूत्रोंका स्पष्ट अनुकरण जान पड़ता है । 
सात शिक्षात्रतों वाले सूजके अनुसरणकी बात ऊपर 
बतलाई ही जा चुकी है। 


अ्राचाय शिवकोटिके सामने समन्तभद्रस्वामीके 
ग्रन्योंका होना भी. पाया जाता है, क्योंकि इस ग्रन्थमें 
बुहत्स्वयंभस्तोत्रके कुछ पद्मोंके भावको अनुवादित किया 
गया है--टीकाकारने भी उसके समर्थनमें स्वयंभस्तोषके : 
वाक्यको उद्धुत करके बतलाया है। यथाः-- 


अनेकान्त 


| चैत्र, वीर-निर्वाण सं०२९४६४ 





जह जह भुंजह क्षोये तह तह भोगेसु बदढ़दे तरहा | 
« . “मेग० आ० गा० १२६२ 
तृष्णाचिषः परिदहन्ति न शान्तिरासा- 
सिष्टेन्द्रियार्थविभवे: परिवद्धिरेव | 
--जुहत्स्वयंभ्स्तोत्र, ८२ | 
बाहिरकरणविसुद्धी अब्मंतरकरणसोधणत्थाए | 
“-भग० आझा० १३४८ 


बाह्यं तप! परमदुश्चरमाचरंस्त्व-- 
ग्राध्यात्मिकस्य तपसः परिबु हणाथस्‌ ॥ 
. न्‍|/बुदृत्स्वयंमस्तोत्र, ८३ । 

इनके अतिरिक्त ररनक रण्डआवकाचा रके सल्‍लेखना- 
विषयक 'उपसगे दुभिक्षे' इत्यादि पद्मकी प्रायः सभी 
बातोंका अ्रनुकरण इस ग्रन्थकी गाथा नं० ७३, ७४ में 
किया गया है। श्ससे अन्थकारमहोदय आचाय॑ कुन्द- 
कुन्द तथा उमास्वातिके बाद ही नहीं किंतु समन्तभद्गके 
भी बाद हुए जान पड़ते हैं । 

भगवती शआ्राराधनाम १४४६ नं० पर एक गाथा 
निम्न रूपसे पाई जाती हैः-- 
रोहेड्य्रम्मि सत्तीए हओ कोंचेए अग्गिदशदो वि॥ 
ते बेयशमधियासिय पढ़िवरणो उत्तमं अद्द ॥ 

इसमें बताया गया है कि रोहेड नगरके क्रोंच नाम- 
के राजाने श्रग्नि नामक राजाके पुत्रकों शक्तिशख्से 
मारा था और उन अग्निपुञ्र मुनिगाजने उस दुःखको 
साम्यभावसे सहनकर उत्तमार्थकी प्राप्ति की थी। पं० 
झाशाधरजीने  'मूलाराधनादपंण” में इस गाथाकी 
व्याख्या करते हुए अग्नि नामक राजाके पृत्रका नाम 
'कातिकेय' लिखा हे, अकलंकदेबने तत्त्वार्थराजबातिक' 
में महाबीरतीथ में दारण उपसर्ग सहनेवाले दश मुनियों 
के नामोंमें कार्तिकियका भी नाम दिया है, आराधना 
कथाकोषकी ६६वीं कार्तिकेयस्वामीकी कथामें भी 


कार्त्तेकेयके पिताका नाम अग्नि नामक राजा दियों है 
ओर कार्तिकेयानुप्रेज्ञाकी ४८७ नं०की गाथा में 'सामि- 
कुमारेश” पदके द्वारा उसके रचयिताका नाम जो स्वामि- 
कुमार दिया है। उसका श्र्थ संस्कृत-टीकाकार शुभ- 
चन्द्रने स्वामिकार्तिकेयमुमिना आजन्मशीलधारिणा? 


: किया है। इसके सिवाय, अन्य किसी कार्तिकेय मुनि 


का नाम भी जैन साहित्यमें उपलब्ध नहीं होता, जिससे 
आराधनामें प्रयुक्त' हुए अग्निराजाके पुत्र कार्तिकेयको 
कार्तिकेयानुप्रेज्ञाके कर्तासे मिन्‍न समझा जा सके। 
ऐसी हालतमें, यदि सचसुच्र ही यह अ्रनुप्रेज्ञा ग्रन्थ 
उक्त गाथा-वर्णित अग्निपुत्न कातिकेयके द्वारा रचा गया 
है तो यह कहना होगा कि भगवती आराधना" ग्रन्थ 
कार्तिकेयानुप्रेज्ञाके बाद बनाया गया है। परंतु कितने 
बाद बनाया गया, यह श्रभी निश्चित रूपसे कुछ भी 
नहीं कहा जा सकता; तो भी यह निःसंकोच रूपसे कहा 
जा सकताहे कि इस ग्रथकी रचना आचाय समंतभद्र 
और प्ज्यपादके मध्यवत्ती किसी समयमें हुई है; क्योंकि 
आलोचनाके दश दोषोंके नामोंको प्रकट करनेवाली इस 
ग्रंथकी निम्न गाथा नं०५६२ तत्त्वाथंसूत्रके ६वें अध्या- 
यके २२वें यूत्रकी व्याख्या करते हुए पज्यपादने अपनी 
सर्वाय॑सिद्धिमें (उक्त च' रूपसे उद्धृत की है-- 
आकंपिय अखुमाणिय ज॑ दिद्द बादरं च सुहुमं च। 
छुररा सदाउलयं बहुजणअव्वत्त तस्सेवी || .._ 
इसके सिवाय, आचाये पज्यपादने 'सर्वार्थसिद्धि! में 
इस आराधना अंथ परसे और भी बहुत कुछ लिया है, 
जिसका एक नमूना नीचे दिया जाता है-- 
“नित्तेपर्चतुर्विषः भग्रत्यनिर्तेपाधिकरणं दुष्प- 
मृष्टनिज्ञेपाधिकररंं, सहसता निश्षेपाधिकरणमनाभोग- 
निश्ञेपाषिकरणं चरेति। संयोगो द्विविधः--भक्तपान- 
संयोगाधिकरणमुण्करश्संयोमाधिकरणं चेति । 


भगवती आराधना और शिवकोटि 





निसर्गलिपिघः--कायनिसर्गाधिकरणं, कास्निसगांधि- 
करण, मनोनिसर्गापिकरणां बेति | 
झ० ६, सू०६ कीटीका | 
यह सब व्याख्या मगवती आराधना ग्रंथकी निम्न 
गाथाओं (नं० ८१४, ८१५५४ ) परसे ली गई जान 
पड़ती है--- 


सहसाणाभोगियदुप्पसज्जिदअपच्यवेक्सशणिक्खेवी | - - 


देहो व दुपउतों तहोवकरणं च सिब्वित्ति | - 
संजोयरमुक्‍करणारं च तहा पाणभोयणाणं च | 
दुद्डणिसिद्ा मशवचकाया भेदा शिसर्यस्स ॥ 

इस तरह शिवकोटि अथवा शिवाय आचाय प्ज्य- 
पादसे पहले होगये हैं; परंतु कितने पहले हुए. यह यद्यपि 
अभी निश्चितरूपसे नहीं कद्दा जा सकता,फिर भी समंतभद्र 
तक उसकी सीमा ज़रूर है। 


. समन्तभद्रका शिष्यत्व 


श्रवशबेलगोलके शिलालेख नं० १०५ में, जो शक 
संवत्‌ १०४० ( बि० सं० ११८५ ) का लिखा हुआ है, 
शिवकोटिको समन्तभद्रका शिष्य और तत्त्वाथयृत्र॒की 
टीकाका कर्ता घोषित किया है। यथा:--- 
तस्यैव शिष्यश्शिवकोटिवूरिस्तपोलतालम्बनदेहवश्टिः 
संसारवाराकरपोतमेतत्तचार्थवृत्र तदलंचकार ॥ 

धविक्रान्तककौरवनाटक' के कर्ता आचाये इस्तिमज्लने 
भी, जो विक्रमकों १४वीं शतान्दीमें हुए हैं अपने निम्न 
'छोकमें समन्तभद्रके दो शिष्यों का उल्लेख किया हे--- 
एक शिवकोटि, दूसरे शिवायनः--- द 


शिष्यौतदीयीशिवकोटिनामाशिवायन:शाख्त्रविदांवरेण्यी 


हत्लश्रुतं श्रीगुरुपादमूले ह्मपीतवन्ती भवतः कृता्ों 
उक्त दोनों प्मोमें जिन शिवकोटिको समन्तभद्रका 
शिष्य बताया है वे मग० आराधनाके कत्तसि मिन्न 


कोई दूसरे ही शिवकोटि मालूम पड़ते हैं; क्योंकि यदि 


. ये शिवकोटि ही समन्तमद्रके शिष्य होते, तो थे अपने 


गुरु समन्तभद्गका स्मरणा अन्थमें ज़रूर करते और उनको 
भस्मक व्याधि दूर होने तथा चन्द्रप्रभकी मूर्तिके प्रकट 
होनेवाली घटनाका भी अन्य उदाहरणोंकी तरह उल्लेख 
करते । परन्तु भगवती आराधनामें ऐसा कुछ भी नहीं 
किया गया, इससे यह बात अभी सुनिश्चित रूपसे नहीं 
कही जासकती कि ये शिवकोटि ही समन्तभद्रके शिष्य हैं। 
जबतक इसका समथेन किसी प्राचीन प्रमाशसे न होजाय 
तब तक यह कल्पना प्री तौरसे प्रामाणिक नहीं मानी 
जासकती और न इस पर अधिक ज़ोर ही दिया जा- 
सकता है। ' 
“भगवती आराधना” के तत्त्वाय॑सृत्र-येषयक शभ्रनु- 
सरणको देखनेसे तो यह कल्पना मी हो सकती है कि 
इन्हीं आचाय शिवकोटिने तत्त्वाथंसूत्र की टीका की दो, 
तब ये शिवकोटि समन्तभद्रके शिष्य ही ठहरते हैं; क्योंकि 
१०५ नं० के उक्त शिलाबाक्यमें प्रयुक्त हुए “एतत्‌' 
शब्दसे यह स्पष्ट जाना जाता है कि वह तत्त्वार्थवृत्रकी 
उस टीका परसे लिया गया है जिसे समनन्‍्तभद्रके शिष्य 
शिवकोटिने रचा है| परन्तु आचाये शिवकोटिने ऋपने 
जिन गुरुओं का नामेझ्लेख किया है उनमें आचार्य 
समन्तमद्रका कहीं भी ज़िकर नहीं है, यह एक विचार- 
णीय बात ज़रूर है | हाँ, यह हो रुकता है कि समन्‍्त- 
भद्गका दीज्ञानाम 'जिननन्दि! हो; तब समन्तभद्रके शिष्य- 
त्व-विषयकी सारी समस्या हल होजाती है | इसमें सन्देह 
नहीं कि एक शिवकोटि समन्तभद्रके शिष्य ज़रूर थे, ओर 
वे संभवतः काश्लीके राजा थे--अनारसके नहीं; किन्तु 
वे यही शिवकोडि हैं,और इन्होंने ही तस्वार्थयृत्रको स्- 
..._& देखो, भी जुगलकिशोरजी मुख्तार-रचित स्वामी 
समन्तभद्र (इतिहास)! पृष्ठ ६६ । 


वी 


र७६ - 


प्रधथम---पज्यपादसे मी पहले--अ्रपनी टीकासे श्र॒लंकृत 
कियां, यह अश्रभी निश्चित रूपसे नहीं कहा जासकता | 
इसके लिये विशेष अनुसन्धान की ज़रूरत है। 


रत्नमालाके कर्ता शिवकोटि 

पं० जिनदासजी शास्त्रीने भगवती आराधना” की 
भमिकामें यह सिद्ध केरनेकी चेश की है कि रत्नमाला 
ग्रंथके कर्ता शिवकोटि ही समन्तभद्ग के शिष्य हैं और 
उन्हींके द्वारा यह भगवती आराधना ग्रंथ रचा गया है| 
उनकी यह कल्पना बिल्कुल ही निराधार जान पड़ती है। 

'र्नमाला? एक छोटासा संस्कृत ग्रंथ है, जिसकी 
रचना बहुत कुछ साधारण है और वह मारशिकचंद- 
ग्रंथभालाके “सिद्धान्तसारादिसंअह” में प्रकाशित भी हो 
चुका है। उसका गवेषणाप॒र्वक अध्ययन करनेसे पता 
चलता है कि यह ग्रंथ आधुनिक है, शिथिलाचारका 
पोषक है और किसी भदट्टारकके द्वारा रचा गया है। 
इसकी रचना “यशस्तिलकचम्प्‌” के कर्ता सोमदेवसूरिसे 
पीछेकी जान पड़ती है; क्योंकि यशस्तिलकके उपासकाध्य- 
यन का एक पद्म रत्नमालामें कुछ तोड़-मरोड़कर रक्खा 
गया मालूम होता है। यथाः-- 


'सर्व एव हिजैनानां प्रमाणं लौकिकों विधिः | 
यत्र सम्यक्त्वहानिन यत्र न ब्रतदूषणम्‌ ॥ 
--यशस्तिलक चम्प 
प्रमाणं लोकिकः. सता | 
स्यात्सम्यक्त्वस्थ च खंडन | 
(ले --रलमाला ६४५ 
. यशस्तिलक चम्पका रचनाकाल शकसंवत्‌ ्८१ 
(विं० सं० १०१६ ) है, श्रतः रत्नमालाकी रचना इसके 


है सर्वमेवविधिजेंनः 
यत्र न वतहानिः 


पीछेकी जान पड़ती है । रत्नमालामें शिथिलाचार- 
पोषक बन भी पाया जाता है, जिसका एक कछोक 


नमूनेके तोर पर दिया जाता है:-- 
कलौ काले. वनेवासो वर्ज्यते मुनिसत्तमेः । 
स्थीयते च जिनायारे ग्रामादिष विशेषतः ॥२२॥ 


.. इस जछोकमें बताया दे कि इस कलिकालमें मुनियों 
को बनमें न रद्दना चाहिये श्रेष्ठ मुनियोंने इसको वर्जित 


. अनेकान्त 


(चित्र, वीर-निवाण सं० २४६५ 





बरतलाया है | इस समय उन्हें जैनमन्दिरोंमें, विशेषकर - 
ग्रामादिकोंमें, ठहरना चाहिये । इससे पाठक जान सकते 
हैं कि यह उस समयकी रचना है जबकि साधु-सम्प्रदायमें 
शिथिलता आगई थी और चैत्यवास तथा ग्रामवासकी 
प्रवृत्ति ज़ोर पकड़ती जाती थी । भगवती आराधनामें 
वनवासके निर्षेधादिका ऐसा कोई विधान नहीं पाया 
जाता है । इसके सिवाय, भगवती आराधना”. में 
शिवकोटिने अपने जिन तीन ग़ुरुओंके नाम दिये हैं 
उनमेंसे 'रत़माला' के कर्त्ताने एक का भी उल्लेख नहीं 
किया, जब रज्लमालामें सिर्फ़ सिद्धसेंन भट्टारक्क और 
समन्तभद्गका ही स्मरण किया गया है| इससे स्पष्ट जाना 
जाता है कि “रक्षमाला' और आराधना दोनों ग्रंथ एक 
ही विद्वानकी कृति नहीं है ओर न हो सकते हैं। भग- 
वती आराधनाके सिवाय, शिवकोटिकी कोई दूसरी 
रचना अब तक उपलब्ध ही नहीं हुई है। ऐसी हालतमें 
पाठक स्वयं समझ सकते हैं कि उक्त पं० जिनदास 
शास्त्रीने आराधना ग्रंथके कर्ता शिवकोटिको जो रक्न- 
मालाका कर्त्ता लिखा है वह कितना अधिक निराधार, 
अ्रमपूर्ण तथा अप्रामाणिक है । 

ऊपरके इस समस्त विवेचन परसे यह बात 
स्पष्ट हे कि भगवती आराधना” के कर्ता शिवकोटि 
या शिवाय आचाय कुन्दकुन्द, उमास्वातिं, समन्तभद्र 
तथा संभवतः कार्तिकेयके बाद हुए: हैं, और सर्वा4- 
सिद्धिप्रणेता पज्यपादसे. पहले हो. गये हें---उनका 
अ्रस्तित्वकाल स्वामी समन्तभद्र और पज्यपाद दोनोंके 
मध्यवर्ती है। साथही, यह भी स्पष्ट है कि रत्नमाला' के 
कर्ता शिवकोटि भगवती आराधनाके रचयितासे भिन्न 
हैं--दोनों एक व्यक्ति नहीं हो सकेते। रही भगवती 
आराधनाके कर्ताकी समन्तभद्रके साथ शिष्य सम्बन्धकी 
बात, वह अभी सन्दिग्ध है--विशेष प्रमाणोंकी उपल- 
ब्धिके बिना उसके सम्बन्धमें निश्चयप॒बक कुछ भी नहीं 
कहा जा सकता । आशा है विद्वान लोग इस बिपयमें 
विशेष प्रंमाणोंकों खोज निकालनेका प्रयत्न करेंगे। 
मुझे अबतकके अमुसन्धान-द्वारा जो कुछ मालूम होसका 
है वह विद्वानोंके सामने विचारार्थ प्रस्तुत है । 

वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता० ७-३-१६३६ 





[ ले० श्री० नरेन्द्रप्रसाद जैन, बी. ए. ] 


जा नन्‍्हेसे द्वृदयमें कितनी पीड़ा थी, कितनी कंसक 

थी, इसका किसीको श्रनुमान नहीं ! अ्रशान्तिके 
बवण्डर उठते और एक छ्णके लिये उसके मनको 
उद्देलित कर देते ! शांति उससे कोसों दूर थी, उसे 
अपने जीवनसे असंतोष था, वह जीवनका अर्थ समझना 
चाहता पर नहीं समझ पाता था ! जितना ही वह इस 
गुत्थीकों सुलकानेका प्रयक्ष करता उतना ही वह 
निराश होता जाता ! उसकी दृष्टिमं दुनिया क्‍या प्रत्येक 
कायय हेय था। वह खोजमें था एक ऐसे उद्देश्यकी जो 
उसकी आत्माको स्वीकार हो । एक ओर ही किसी वस्तु- 
का बना हुआ उसका हृदय था । दुनियाने उसे नहीं 
समझा, उसकी दृष्टिमें वह पत्थरका टुकड़ा था, पर 
वास्तवमें वह एक रक्ष था जिसकी श्राभा देरमें प्रकट 
होती है । उसका दिल रोता था, लेकिन उस विलापकों 
संसारने न सुना। 

वह एक चित्रकार था, और था एक सफल कला- 
कार । सुन्दरसे सुन्दर चित्र बनाता, पर उसकी दृष्टिमें न 


जँंचता और मिटा देता ! उस स्वप्नलोककी प्रभाको. 


अपनी कलाके द्वार चिन्तित करता, पर उसका मन 


विज्ञोभसे भर जाता, वह तलिका रख देता ! उसकी 
कूँची प्रकृतिके ऐसे ऐसे नयनामिराम दृश्योंकी सृष्टि 
करती, परन्तु उसकी आत्मा सनन्‍्तुष्ट न होती ! उसका 
जी ऊब गया था ! वह कभी कभी वीणा उठा लेता 
ओर गुनगुनाने लगता, परन्तु ऐसा राग न निकाले 
पाता जो उसकी आत्माफो कुछ जणके लिये उस लोकमें 
ले जाता जहाँ सबंदा शान्ति है, सुस्व हे संतोष है। 
उसने सोचा शायद देश-भक्ति ही उसको शान्ति 
प्रदान कर सके। उसने स्वयंसेवकोंमें नाम लिखा 
लिया, नमक क्ानन तोड़ा, जेल गया, परन्तु उसको 
अमभिलिपित वस्तु प्रात न हुई ! वह-दिन-पर दिन निराश 
होता जाता, उसकी सारी ग्राशायं भस्म होती जा रहीं 
थीं ! उसने प्रकृतिको भी श्रपनी सहचरी बनाया, वह 
घण्टों सरिताके तट पर बैठा हुआ लहरोंका नृत्य देखा 
करता, पत्तोंकी मर ध्वनि, वायुका संदेश सनता, 
फूलेसे बातें करता; परन्तु उसका द्वदय संतुष्ट न होता ! 


भह अपने दृदयकी पुकार न सुन पाता ! 


र७८ - - 


झनेकानत 


[ । चैत्र, वीर-निर्बाश सं० २४६५ 





ः रात्रिका पिछला प्रहर, पृथ्वी पर अलसाई-सी चाँदनी 
फैली हुई थी, आकाशमें चन्द्रदेव हँस रहे थे और वह 
चला जा रहा था न मालूम किस ओर ! पक्षी बोला-- 


कहाँ चले! | फ़़ने कहा--'उस फर!। उसके पास , 


इतना समय न था कि इसका उत्तर देता ! श्राज या 
तो उसके जीवनका अवसान था और या मंगल प्रभात । 
वह अपने प्रश्नका उत्तर पछने जा रहा था । उसके 
हृदयमं आशा की ज्योति जग रही थी, कभी निराशा 
आकर उसको बुका देती और कभी फिर आशा आकर 
उसको सवार लेती । उसने देखा कुछ दूरपर कदम्बके 
नीचे दीपक जल रहा है। उसकी आत्माने कहा--बढ़े 
चल्लो', उसकी गति तेज़ हो गई ! उसने देखा एक 
ग्रोगी ध्यानमस्न बैठे हैं, वह बैठ गया ! उनकी शान्त 
मुद्रासे एक ज्योति-सी निकल रही थी। समाधि टूटी, 
सोगीश्वर बोले---/क्या पूछते हो।” उसने कहा--- 
“जीवन का उद्देश्य ।”” एक कोमल वाणी हुई, उसने 
सुना, योगीश्वरने कहा--“मनुष्य मात्रकी सेवा !?” वह 
खड़ा हो गया, उसके द्वदयने कहा--“परोपकार” | 
दूरसे ध्वनि आई “मनुष्यकी सेवा”? ! सहसा अजशानका 
पर्दा. फट गया ! दृष्टि निमंल हो गई । उसकी आत्माने 
संतोपकी साँस ली। उसके मनमें तब शांति विराजमान 
थी.। वह एक ओर चला ओर विलीन हो गया ! 


 सखा है, और व्‌ 


श्रव वह देशका भूषण .है। प्रत्येक देशवासीके 
हृदयमें उसकी मंजुलमयी प्रतिमा विराजती है। वह 
खऋनाथोंका पिता है, विधवाओंका श्राता है, युवकोंका 
पका सहारा है । दुखीकी एक भी 
करुण पुकार उसके अ्रन्तस्तलमें उथल-पुथल मचा 
देती है, वह अधीर हो उठता है! अरब भी प्रकृति 
उसकी सहचरी है, परन्तु 'सेवा' अरब उसके हृदयकी 
रानी है ! न उसे किसींसे घुणा है, न उसे किसीसे द्वेष 
है | उसके द्वदयमें प्रेमकी एक सरिता बहती है, जिसकी 
कोई सीमा नहीं, जिसका कोई अन्त नहीं ! ग्राम-पआम 
घर-घर वह जाता है। छोटे-छोटे बच्चोंकी अपने पास 
बिठा कर बड़ें प्रेमसे शिक्षा देता है। युवकोंको वह बातें 
समम्ााता है और उनके काममें सहायता देता है। 
उसने प्रत्येक व्यक्तिके हृदयमें यही भावना भर दी है कि 
भगवान्‌ तुम्हारे अन्दर हैं, उनको देखो, उनको पहिचानो, 
मनुष्य मात्रसे प्रेम करो, तभी उनको पहिचान सकोगे । 
उसने ही जनतामें साहस, सज्जनता, उदारता और 
क्षमा आदि गुणोंका फिरसे संचार कर दिया है ! उसके 
ही त्यागसे सारे देशमें शांति तथा सुखका साम्राज्य फैला 
हुआ है ओर इसीमें उसका सच्चा संतोष हे । 

प्रत्येक देशवासीने उसे अ्रपना सम्पर्ण हृदय अर्पित 
कर दिया है, वह उसकी पूजा करता है, भक्ति करता है 
और उसे श्रपना देवता समभता है। 

आर सब उसे 'पथिक' कहते हैं। 





लि 


अनकानत के नियम 


अनेकान्तका वार्षिक मुल्य २॥) पेशगी है। 
वी.पी.से मंगाने पर समयका काफी दुरुपयोग 
होता है. और ग्राहकोंको तीन आने रजिस्ट्रीके 
अधिक देन होते हैं | अतः मूल्य मनिश्राडरसे 
भेजनमें ही दोनों ओर सुविधा रहती हैं । 
अनेकान्‍न्त प्रत्येक माहकी २८ ता: को अच्छी 
तरह जाँच करके भेजा जाता है। जो हरहालत 
में ४ ता-तक सबके पास पहुँच जाना चाहिये । 
इसीलिये टाइटिल पर १ ता« छपी होती है । 
यदि किसी मासका अनकानत / ता०कोन 
मिल ता, अपन डाकघरस लिखा पढ़ी करनी 
चाहिये । वहाँस जा उत्तर मिन्न वह उस 
मासकी १५ ता तक हमारे पास पहुंच जाना 
चाहिय । देर हॉनसे, डाकघरका जवाब 
शिकायती पत्रके साथन आनसे दूसरी प्रति 
बिना मृल्य भजनमें असुविधा रहेगी । 


३. अनकान्तके एक वपस कंमके ग्राहक नहीं बनाये 


ि 


जांत । ग्राहक प्रथम किरणस १२ वीं किरण 
तकके ही बनाये जाते हैं। एक वपकी किरणसे 
दूसरे बपकी बीचकी किसी उस किरण तक 
नहीं बनाये जाते। अनेकान्तका नवीन वष 
दीपावलीसे प्रारम्भ होता हैं । 

पता बदलनेकी सूचना ता: £» तक कार्या- 
लयमें पहुँच जानी चाहिये | महिने दो महिने 
के लिये पता बदलवाना हो, तो अयने यहाँके 
डाकघरको ही लिग्वकर प्रबन्ध कर लेना 


चाहिय । ग्राहकांको पत्र व्यवहार करते 
समय उत्तरक ल्निए पास्टज़ स्व भजना 


चाहिय | साथ ही अपना ग्राहक नम्बर और 
पता भी स्पष्ट लिखना चाहिय, अन्यथा उत्तर- 
के लिय कोइ भरासा नहीं रखना चाहिय । 


. अनेकान्तका मुल्य ओर प्रवन्ध सम्बन्धी 


पत्र किसी व्यक्ति विशेषका नाम न लिग्बकर 
निम्न पतस भेजना चाहिय । 
व्यवस्थापक “अनकान्त” 
कनॉट सकस पो८ ब८ नं८४८ न्‍्य देहली । 


शरद 


९८ 


प्राथनाएँ 
“अनेकान्त” किसी स्वाथ बद्धिसे प्रेरित होकर 
अथवा आशथिक उद्द श्यको लेकर नहीं निकाला 
जाता हैं, किन्तु वीरसेवासन्दिरके महान 
उद्दश्योंकी सफल बनाते हुए लोकहितकों 
साधना तथा सश्ची सेवा बजाना ही इस पत्र- 
का एक मात्र ध्येय है । अतः सभी सज्जनों- 
को इसकी उमन्नतिमें सहायक होना चाहिये । 


. जिन सज्जनोंको अनकान्तके जो लेख पसन्द 


आए, उन्हें चाहिये कि वे जितने भी अधिक 
भाइयोंको उसका परिचय करा सक ज़रूर 
कराये । 


यदि कोई लेख अथवा लेखका अंश ठीक 
मालूम न हो अथवा धमविरुद्ध दिग्वाई दे 
तो महज उसीकी वजहसे किसीको लेस्वक या 
सम्पादकस द्वप-भाव न धारण करना चाहिये, 
किन्तु अनेकान्त-नीतिकी उदारतासे काम 
लेना चाहिये और हो सके तो यक्तिपुरस्सर 
संयत भापामें लेखककोा उसकी भल सुककानी 
चाहिये । 


“अग्रनकान्त” की नीति और उद्देश्यके अनु- 
सार लख लिखकर भेजनेके लिए देश तथा 
समाजके सभी सुलेस्वांको आमन्त्रण है । 


“अरनेकान्‍न्त” को भेज जाने लेखादिक 
क्राराजकी एक ओर हाशिया छोड़कर सुवाच्य 
अक्षरांम॑ लिख होने चाहिय॑ । लेखोंकों 
घटान, बढ़ाने, प्रकाशित करने न करने 
लोटान न लोटानका सम्पण अधिकार मसम्पा- 
दकका हैं। अम्वीकृत लेग्ब वापिस मंंगानेके 
लिय पास्टज़ सर्च भजना आवश्यक हैँ । लग्व 
निम्न पतेस भजना चाहिय:-- 


जुगलकिशोर मुख्तार 
सम्पादक अनकान्त 
सरसावा, जि सहार नपुर 


परलेधण ३० अप घर 
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वीर-सेवा-मन्दि रकी सहायता 


हालमे वीग्सेवा-मन्दिर सरसातवाकों सिम्न सज्जनोकी ओरमस ३६ रू० की सहायता प्राप्त हुई है, जिसके 


लिये दानतार महाशव धमन्यवादक यात्र हैं:---- 


६०) श्रीमता सुमहरीदिवी घसपननी स्थ6 ला» श्योसिंट 
गयी जन रईस देहली-शाहदरश € यतिकी सन्यके 
समय निकाली हुई दानकी रक्तममस )। 

४) ला० जोगीदास एडवोकेट करनाल व मेसस चोस्वे 
लाल गल्‍ूदकुमार जन अम्बाला छावनी ( जि० 
प्रदमचन्द व शास्तीदेवीके विवाहकी खशीम) | 


४») बा० नानकचन्द जी जेल रिययर्ट सब टजिनियर 
मरसावा (सहारनपुर) नई डवेलीके मुहुतकी ग्वशांमें 
फू) ला० उम्रमेन शीतलग्रसादजी जैंन सहारनपुर 
€ विवाहकी खरशीम ) 
+) ला? अनपसिदरजी सोनीपत और ला० बसाउलालजी 
परानीपन (पुत्रन्पुत्रीके विवाहकी खशीम ) 
““अधिष्टाता वर सवा सदिर! | 


+>>्यूक ९ अकड 24७ 


बन्यवाद 


कालजिलका निवासी ला> हरप्रसादजी जनने दो रपये भेजकर अपनी झओरस साहित्य सदन श्रवीहर (पंजाब 
की एक वर्षके लिये “अनेकान्त” मिजवाना प्रास्म्म किया है ओर निम्नलिखित बन्धओने अनेकान्तके ७६ आहक 


बनानेकी कृपा की है । एसंदर्थ धन्यवाद | 


ग्राहक ग्रष्टक 
या० सुखमालचदजी जन, न्यू देशली शए.. या जुगमन्दग्दास जन 

बा> कीशलप्रमादजी जन १२ व भवरलाल जन श्र 
प्ि० ख़बबद गुमा १० ब'> छुवीलदास बसन $ 
गा० पेंशीलाल जैन १०... प० होनीलॉलजी शास्त्रा श 
आ० गजस्द्रघसाद मेन ६ श्री नदलालजी जन मु 
घ० गमलाल जैन पर्स ४. ब्रॉ> छोटलाल जेन # 
सि> धमंदास गुमा ४. बा० दलीपचद जन ५ 

“>> ५१588 ०7-- 
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पम्सद क-- सचालफक -- 
है. फनेकिंगोर हि 
न मुस्तार तनसुखराय जन 
आविध्यना वीर सवासक्दिर सरसावा (सहारनपुर | क्वाट संस्कस पा“ खून मे /८ मय डहल। 


अलवर ४६2 


मं, 2 आर भरत्र ॥र-+अया यायसाद ग्रायल/तर | 
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८ 
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“कै३509₹ 5 
अनुकरणीय 


जिन दातारोंकी ओरसे १११ संस्थाओंको अनेकान्त' भट स्वरूप मिजदाया जा रहा हैं, उन 

दातारों और संस्थाओंकी सूची सधन्यवाद छठी किरण तक प्रकाशित होचकी है। इस माहमें श्रीमान सिद्ध 

करणाजी सेठी अजमेर वालांने ४» रू० दो जनेतर विद्वानांके लिये ओर ला: लक्ष्मीचन्द्रजी जत पालम 

निवासी ने २ रु० १ संस्थाकों एक वर्ष तक अनेकान्त भेट स्वरूप भिजवानेके लिये मिजवाए हैं । अत 

दातारोंकी इच्छानुसार “अनेकान्त” प्रथम क्रिरणस जारी कर दिया गया है । --व्यवस्थापक 
जा 50:3८: 6 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवहार-वर्त्तकः सम्यक । 
परमागमस्य बीज॑ भुवनेकगुरुजयत्यनेकान्तः ॥ 
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समतन्‍तकमद-पणयकयन 
समन्तभद्रादिमहाकवीश्वरे: कतप्रबन्धोज्वलसत्सरोवरे | 
लसिद्गरसालंह॒ति-नीरिपड्डु्ज सरस्वती कीडति भावबन्ध्रे ॥ 
क्‍ --“४ंगारचन्द्रिकायां, विजयवर्णी 
महाकबीशवर श्रीसमन्तभद्र-द्वारा प्रशयन किये गये प्रबन्धसमूह ( वाड मय ) रूपी उस उज्बल सत्सरो- 
घरमें, जो रसरूप जल तथा अ्रलंकाररूप कमलोंसे सुशोमित है श्रोर जहाँ भावरूपी हंस विचरते हैं, सरस्वती क्रीड़ा 
करती है-- अर्थात्‌, स्वामी समन्तभद्ग के ग्रन्थ रस तथा अ्रलंकारोंसे सुसज्जित हैं. सद्भावोंसे परिपर्ण हैं और 
सरस्वतीदेवीके क्रीडास्थल हैँ--विद्यादेवी उनमें बिना सकी रोक-टोकके स्वच्छुन्द विचरती है और वे उसके शान- 
भण्डार हैं। इसीसे महाकबि श्री वादीभसिंहसूरिने, गद्यचिन्तामणिमें, समन्तभद्रका “सरस्वती-स्त॒रे-तिहारभूसयः 
विशेषणके साथ स्मरण किया है | ह 
स्वामिनश्वरितं तस्य कस्य नो विस्मयावहं । 
देवागमेन सर्वज्ञो येनाध्ापि ग्रदर्यते ॥ 
--पाश्वना थचरिते, वादिराजसूरिः 
उन स्वासी ( समन्तभद्र ) का चरित्र किसके लिये विस्मयकारक---आश्चर्य जनक--नहीं है, जिन्होंने 
“देवागम? नामके अपने प्रवचन-द्वारा आ्राज भी सवज्ञको प्रदर्शित कर रक्खा है ? सभीके लिये विस्मयकारक है-- 
निःसन्देह, समम्तभद्रका दिवागम! नामका प्रवचन जैनसाहित्यमें एक श्रद्धितीय एवं बेजोड़ रचना है श्रौर उसके 
द्वारा जिनेन्द्रदेवका आगम भले प्रकार लोकमें ब्यक्त हो रहा हे। इसीसे शुभचन्द्राचायने, अपने पाण्डबपुराणमें 
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5. रु 
>> &०-->--न्विक:टड रे ज अककन- 
4करकीर-ककाा- कक 'अ-रधीक०.-दीआ2-ड2क -विम.ुमे व, ->पन-मकि कक ७ ७-२७" ५०>सैहुककप-- 





समन्तभद्रका स्मरण करते हुए, उन्हे “दिवागमेन येना5न्र ब्यक्तो:द्ेकपुमः झंतः विशेषणके : साथ उल्लैखित 
किया है। ः 
त्यायी सर एबं योयीनद्रों येनाउश्वग्यहुल्ावह 
अर्थिने भव्यसाथांय दिप्टोी रत्नकरण्डंकः ॥ 
--पाश्वनाथचरिते, वादिराज॑सूरि 
वे ही योगीन्द्र समन्‍्तभद्र सच्चे त्यागी ( दाता ) हुए हैं, जिन्होंने भव्यसमूहरूती सुखार्थकोी अक्षय सुख- 
का कारण धमंरत्नॉका पिठारा--“रत्नकरएडक' नासका घर्मशासत्र--दान किया है। 
गप्रमाण-नय-निर्णाति-वस्तृतत्तमबाधितम । 
जीयात्समन्तमद्रस्य स्तोत्र युक्त्यनुशासनम्‌ |॥ 
“-यकत्यनुशासनटीकायां, विद्यानन्द: 
श्रीसमन्तभद्रका “युक्त्यनुशासन? नामका स्तोत्र जयवन्त द्वो, जो प्रमाण और नयके द्वारा वस्तृतत्वके 
निर्ण यको लिये हुए है और श्रब्राधित है--जिसके निण यमें प्रतिवादी श्रादि-द्वारा कोई बाधा नहीं दी जा सकती । 
यस्य च सदगुणाधारा कतिरेषा सुपत्मिनी | 
जिनशतकनामेति योगिनामपि दुष्करा ॥ 
स्‍्तुतिषिदा॑ समाश्रित्य कस्य न कमते मतिः । 
तदवृत्ति येंन जाब्ये तु कुरुते वर्सुनन्धपि | 
-“जिनशतकरटीकायां, नरसिंहभ 
स्वामी समन्‍्तभद्रकी “जिनशतक” ( स्तुतिविद्या ) नामकी रचना, जो कि योगिग्रोंके लिये भी दुष्कर है 
संदूगुणोंकी आधारभत सुन्दर कमलिनी के समान हें--उसके रचना-कौशल, रूप-सौन्दर्य, सौरभ-माधुर्य और भाव 
वैचित््यको देखते तथा अनुभव करते ही बनता है। उस स्तुतिविद्याका भले प्रकार आश्रय पाकर किसकी बुद्धि 
स्कृतिको प्राप्त नहीं होती : जडरडि द्वात हुए, भी बसुनन्दी स्तुतिविद्याके समाश्रयणके प्रतापस उसको बुत्ति (टीका) 
करनेमे समथथ होता हैं । मिल द 
यो निःशेषजिनोक्तधर्मविषैयः सामन्तभद्रे/| कृत: 
सक्तार्थेरमले: स्तवोउयमसम: स्वत्यें: उ्रसन्ने: पद: । 


स्थेयांश्वन्द्रदिवाकरावाधि - -. ब॒धप्रह्मदर्च तस्यलम्‌ ॥ 
-“स्वयम्भस्तवटीकायां, प्रभाचन्द्र: 
श्रीसमन्तभद्गका 'स्वयम्भस्तोत्र, जो कि सूत्ररूपमं अ्रथंका प्रतिषादनः करनेवाल्ते, -निर्दोषि, स्वल्प एड 
प्रसन्न ( प्रसादगुणविशिष्ट ) पदोके द्वारा रचा गया है ओर सम्पर्ण जिनोक्त धमंको अपना विषय किये हुए. हे 
एक अद्वितीय स्तोत्र है, वह बुधजनोंके प्रसन्न चित्तमं सूर्य-चन्द्रमाकी स्थिति-प्यन्त स्थित रहे । 
तत्तवाथसूत्र व्याख्यान-गन्धहस्तिप्रवत्तकः | 
स्वामी समनन्‍्तभद्रोंअभद्देवागमानिदेशकः ॥ 
स्वाभी समन्तभद्र तत्त्वाथ॑सूत्रके “गन्धहस्ति” नामक व्याख्यानके प्रवतक ( विधायक ) हुए हैं और 
साथ ही देवागमके---दिवागम” नामक ग्रन्थके श्रथवा जनेन्द्रदेव प्रणीत आगमके--निर्देशक (प्ररूपक) भी थे । 
लक चल कर कस 
यहाँ पर “श्रीयौतमा्ये:” पद दिया हुआ है, जिसका कारण गौतम स्वा्मीके स्तोत्रको भी शुरूमें 
साथ लेकर दो तीन स्तोत्रोंकी एक साथ टीका करना हे | 





दक्षिणके तीरथ्थक्षेत्र 
[वि० सं० १७४० के लगभगके एक यात्रीकी दृश्टमें] 
[ ले०--श्री पं० नाथूरामजी प्रेमी ] 
( छुटी किरणका शेप अंश ) 
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> झागे द्रविड़ देशका प्रारंभ हुआ है जिसके 
गंजीकोटिंप, सिकाकोलि!ं ओर चंजी+ चंजा- 
रे ८ स्थानोंके नाम दिये हैं जिनमें सोने, चाँदी और 
रत्नोंकी अनेक प्रतिमा हैं । 

आगे जिनकांची, शिवकांची ओर विष्णुकांचीका 
उल्लेख है जिनमेंसे जिनकांचीके विपयमें बतलाया है 
कि वहाँ स्वर्गोपम जैनमन्दिर हैं ओर शिवकांचीमें बहुत- 


| गंजीकोट शायद मद्रास इलाकेके कडाप्पा 


जिलेका गंडिकोट हे जिसे बोमनपल्लेके राजा कप्पने 
बसाया था और एक किला बनवाया था। फ़रिश्ताके 


अनुसार यह किला सन्‌ /५८६ में बना था । बिजय- 


. नगरंके राजा हरिहरनें यहाँ एक मन्दिर बनवाया था। 
... | सिकाकोलि यंजाम जिलेकी चिकाकोल तह- 
सील है । 

+ चंजी कुछ सममरमें नहीं आया | 

> चंजाउरि तंजीर है । 


से शिवालय तथा विपष्णुकाँचीमे विष्शुमन्दिर हैं जहाँ 
पजा, रथयात्रायें होती रहती हैं । 

इसके बाद कर्नाटक देशका वणन है जहाँ चोरंका 
संचरण नहीं है । काबेरी नदीके मध्य ( तट ! ) भीरंग- 


पद्ण बसा हुआ है। वहाँ नासिमल्हार ( ऋषभदेव ), 


चिन्तामणि (पाश्व) ओर बीर भगवानके विहार (मन्दिर) 
की भेंट की | वहाँ देवराय# नामक राजा है जो मिथ्या- 
मती होने पर भी शुभमति है। भोज सरीखा दानी है 
ओर मद्य-मांससे दूर रहने वाला है । उसकी सेनामें पांच 
लाख भिपाही हैं । वहाँ हाथी और चन्दन होते हैं। उसकी 


. # दोड् देवराजका समय ई० ब०९६५६-७२ है 
अर चिक् देवराजका 2६७२-2७०४ है | शील 
विजयजीके समयमें अर्थात १६८२ के लगभग चिक- 
देवराज ही होना चाहिए | इसने लिंगायत शेवधर्म 
छोड़कर वेष्णवधमं स्वीकार किया था। श्री रंगनाथ- 
की सुवर्णयूर्ति शायद इसीकी वनवाई हुई है । 


श्८र 
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आमदनी ६४५ लाखकी है जिसमेंसे १८ लाख ध्म 
कार्यमें खचे होता है--श्राठ लाख अकुर (विष्णु) के 
लिए, चार लाख जिनदेवके लिए और छद॒लाख 
महादेवके लिए | रंगनाथकी मूर्ति सुबर्शकी है। हरि 
शयन बुद्रामें है और गंगाधर ( शिव ) वुषभारूदढ़ हैं । 
इनकी पजा बड़े ठाठसे दोती है। इसी तरद्द सिद्धचक्र 
और आदिदेवकी भी राजाकी ओरसे श्रच्छी तरह सेवा 
होतीदै । देवको चार-गांव लगे हुए हैं, जिनसे श्रदलक 
धन आता है | यहाँ के श्रावक बहुत धनी, दानी और 
दयापालक हैं। राजाके ब्राह्मण मन्त्री विशालाक्ष जिन्हें 
बेलांदुर पंडित# भी कहते हैं विद्या, विनय और विवेक- 
युक्त हैं। जैनधमंका उन्हें पूरा अभ्यास है। जिनागमों- 
की ><तीन बार पूजा करते हैं, नित्य एकासन करते हैं 
आर केवल बारह वस्तुएँ लेते हैं। जेन शासनको दिपाते 
हैं। राज-धुरन्धर हैं। उन्होंने वीर-प्रासाद नामका विशाल 
मन्दिर बनवाया है, जिसमें पुरुषप्रमाण पीतलकी 
प्रतिमा है| सप्त धातु, चन्दन ओर रत्नोंकी भी प्रतिमायें 
हैं। इस कायमें उन्होंने बीस हजार द्रव्य उत्साइसे 
खर्च किया है। ये पुण्यवन्त सात ज्षेत्रोंका पोषण करते 
हैं, पंडितप्रिय, बहुमानी ओर सज्जन हैं। प्रति वर्ष 
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क मैसूरसे दक्षिण-पर्व ४९ मील पर येलान्दुर 
नामका एक गाँव हे | विशालाक्ष उसी गाँवके रहने 
वाले थे, इसलिए उन्हें येलांदुर पंडित भी कहते थे | 
चिक्‍्कदेवराज जब नजरबन्द था तब विशालाहइतने 
उसपर भ्रत्यन्त प्रेम दिखलाया था। इस लिए जब 
सन्‌ 0६७२ में वह गद्दीपर बेठा, तब उसने इन 
अपना प्रधान मन्त्री बनाया | सन्‌ १६७७ में इन्होंने 
 शोम्मटस्वामीका मस्तकामिषेक कराया | 

>< संभव हे उस समय श्रीरिंगपट्टरामें भी घव- 
लाएि सिद्धान्त प्रंथ रहे हों । 


अ्मेकान्त 


,७५७५५ ..._-+--3.>+क००-3)-.-पकक्कककक-3० कक 
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माधकी पूनोंकों गोमडस्वामीका एकसों आठ कलशोंसे 
पंचामृत अभिषेक करते हैं। बड़ी भारी रथयात्रा होती 
है। गोमइस्वामी श्रीरंगपट्टशसे बारह कोस पर हैं, जो 
बाहुबलिका लोक प्रसिद्ध नाम है। चामुंडराय निनमतीने 
यह तीथ स्थापित किया था। परृतके ऊपर श्रनुमान 
६० हाथकी कायोत्सर्ग मुद्रावाली यह मूर्ति है। पास ही 
बिलगोल (श्रवर:बेल्गोल) गाँव है । पव॑ंतपर दो और शेष 
ग्राममें इक्रीस मिलाकर सब २३ मन्दिर हैं | चन्द्रगुप्तराय 
( चन्द्रगुत बस्ति ) नामक मन्दिर भद्रबाहु गुरुके 
अनशन ( समाधिमरण ) का स्थान है| गच्छुके स्वामी- 
का नाम चारुकीत्ति ( भद्धारक पढ्राचाय ) है। उनके 
भ्रावक बहुत धनी ओर गुणी हैं | देवको सात गाँव लगे 
हुए हैं, जिनसे सात हजारकी आमदनी है। दक्तिणका 
यह तीथराज कलियुगमें उत्तन्न हुआ है । 

इसके आगे कनकगिरि# है जिसका विस्तार पाव 


# कनकगिरि मलेयरका ग्राचीन नाम है | मेसूर 
राज्यके चामराजनगर तालुकेगें यह ग्राम है। प्राचीन 
कालमें यह जैन-तीर्थंके रूपमें प्रसिद्ध था और एक 
महत्तपूर्ण स्थान यिना जाता था । कलगिरि ग्ाममें 
सरोवरके तटपर शक संवत्‌ ८रे? का एक शिलालेख 
मिला है जिसमें लिखा हे कि परमानदी कोंगुणि 
वर्माके राज्यमें कनकगिरि तीर्थपर जैनमन्दिरके 
लिए श्री कनकसेन मद्धारककी सेवार्सें दान दिया 


गया । ( देखो मद्रास और मेसूरके प्राचीन जेन- 
स्मारक | ) यहाँ पहले एक जेन मठ भी था जो 


अब अश्रवराबेल्गोलके अन्तर्गत है। कनकग्रिरि पर 


बीसों शिलालेख मिले हैं| शक ५६६ के एक लेख- 
में इसे हेमाद्रि! लिखा है जो कनकग्रिरिका ही 
पर्यायववाची है। शक सं० #७२५में यहाँ देशीय 
गरके अपर और सिद्धसिहासनेश भट्टाकलंकने 
समाधिपुर्वक स्वर्गलाभ किया | 


है८३ 





कोस है ओर जिसमें चन्द्रभभा| स्वामीकी देवी ज्वाला 
मालिनी है | 
कनकगिरि ज्वालामालिनी, देवी चनद्रश्रभस्वामिनी। 
आा शीलविजयी कावेरी नदीको पार करके मल- 
याचलमें संचार करते हैं ओर अजनगिरि[ स्थानमें 
विश्राम लेकर शान्तिनाथकों प्रणाम करते हैं। वहाँ 
चन्दनके बन हैं, हाथी बहुत होते हैं ओर भारी-भारी 
सुन्दर वक्ष हैं। फिर घ.ट उतरकर कालिकट बन्दर 
पहुँचते हैं जहां श्वेताम्बर मन्दिर है और गुज्जर 
( गुजराती ) व्यापारी रहते हैं । 
वहाँसे सी कोसपर सुभरमणी " नामका ग्रामहे । वहाँ- 
के संमवना थको प्रणाम करता हूँ । फिर गोम्मटस्वामी पुर रे 


सन्‌ १४०० (बि०्सं० 7४५७) के एक शिला 
लेखसे मालम होता है कि शुभचन्द्रदेषके शिष्य 
चन्द्रकी तिदेवने इस पव॑तपर चन्द्रग्रभस्त्रामीकी प्रतिमा 
स्थापित की | शीलपिजयजीने शायद इन्हीं चन्द्र 
प्रभस्त्रामीका उल्लेख किया हैं | 

| यह अंजनगिरि कुर्ण (कोड्गु » राज्यमें है । 
इस समय भी वहाँ शान्तिनाथका मन्दिर मौजूद है । 
यहाँ शक्क 2४६६ का एक कनडीमिश्रित संस्कृत 
शिलालेख मिला है, जिसमें लिखा है, कि अभिनव- 
चारुकीर्ति पंडितने अ्रंजनगिरिकी शान्तिनाथबस्तीके 
दर्शन किये और सुवर्शनदीसे पाई हुई शान्तिनाथ 
ओर अनन्तनाथरका मूर्तिबोंको विराजमान किया | 

१ सुभरमणी शायद सुबह्मर॒य” का अपभ्रंश नाम 
है। यह हिन्दुओंका तीर्थ है| यह तुलुदेशके किनारे 
प्राचिम पाटके नीचे विधमान हे | 

२ गोम्मटस्वामीपुर शायद बह्ी है जो मेसूरसे 
परश्चिकी भोर ९६ मीलकी दूरीपर जंगलमें हे और 

जहाँ योम्मटस्वामीकी १५ हाथ ऊँची प्रतिमा है । 
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है, सात धनुषकी प्रतिमा है । यहाँसे आगे जैनोंका राज्य 
है, पाँच स्थानोंमें भ्रब भी हे। तुल* (तुलुब ) देश 
का बड़ा विस्तार है, लोग जिनाशाफे छनुसार आचार 
पालते हैं । 

झागे बदरी नगरी या मूडबरिद्रीका बलन है । जो 
अनुपम हे,जिसमें १६ मन्दिर हैं। उनमें बड़े-बड़े मंडप हैं, 
पुरुष प्रमाण प्रतिमायें हैं । वे सोनेकी हें ओर बहुत सुन्दर 
हैं। चन्द्रप्रभ, आदीश्वर, शान्तीश्बर, पाश्यके मन्दिर हैं 
जिनकी भावकजन सेवा करते हैं । जिनमती स्त्री राज्य 
करती है | दिगम्बर साधु हैं। ब्राद्मण, क्षत्रिय, वैश्य और 
शूद्र चारों वण के भावक हैं। जातियोंका यही ध्यवहार 
है # । भमिथ्यादेवोंको कोई नहीं मानता । ताड़पत्रोंकी 
पुस्तकोंका भंडार है, जो ताँबेकी पेटियोंमें रहती हैं। सात 
धातुकी, चन्दनकी, माणिक, नीलम, बैड्यं, हीरा श्ौर 
विद्रुम ( मूँगा) रघ्नोंकी प्रतिमायें हैं | बड़े पुण्यसे इनके 
दशन किये । 

आगे कारकल आममें नोपुरुष ऊँची गोम्मटस्वामीकी 
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सै यात्रीके कथनानुसार उस्त समय तुलुदेसमें 
कई छोटे-छोटे राज्य थे। जेसे अजिल, चौट, बंग 
मुल आदि । 

४ दक्तिश कनाडा जिला तुलुदेश कहलाता है | 
अब सिर्फ वहाँपर तुलु भाषा बोली जाती है | पहले 
उत्तर कनाडाका भी कुद्ध हिस्सा तुल देशमें गर्भित 
था | शीलविजयजीके समय तक भी तुलु देशमें कई 
जेन राजा थे। कारकलके राजा भैर-रस ओडियरने जो 
गरोम्मट देवीके पुत्र थेहै० स० १५८० से १५४६८ तक 
राज्य किया है | ये जेन थे | | 

# नातितणरी भेहज विवहार, मिथ्यादेवतरों 
परिहार । ८३ । “भेहज” का भर्य यह ही? होता है; 
परन्तु यही व्यवद्वार! क्या सो कुछ स्पष्ट नहीं होता । 


जनम अजएज सवशक 
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श्च्छ 
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प्रतिम है । नेमिनाथके चैत्यमें बह्तनसी रत्न 
: प्रतिमायें हैं। नाभिमल्हार (ऋषभदेव) की चौमुखी मूर्ति 
*० है| 
आगे बरांग ग्राममें नेमिक्रमारका मन्दिर है ओर 
. प्बतपर साठ मन्दिर हैं + ।ै। 
 बर्णन आह्वादपर्वक किया । 
भागे लिखा है कि सागर और मलयाचलके बीच- 
में जेन-राज्य है। वहाँ जिनवरकी म्रांकीका प्रसार है। 
झोर कितना वर्शुन करू ? बहाँसे पीछे लौटकर फिर 
. कर्नाटकर्में" आया, घाट चढ़कर विनुरि" आया, जहाँ 
. रानी राज्यडे करती है जिसके नौ लाग सिपाष्टी हैं -- 
. बकिनुरिम दो सुन्दर मन्दिरोंकी बन्दना की | 


स तरह तलब देशका 
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| मद्रास मेसूरके जेन-स्मारकके अनुसार कार- 
कलमें चौमुखा मन्दिर छोटी पहाड़ी पर हे जिसे शक 
संवत्‌ ?५४०प८ में वेंगीनयरके राजा इम्मदि भरवने 
बनवाया था । | 

+ कारकलसे तीर्थली जाते हुए वरांय ग्राम 
पड़ता हे | वहाँ विशाल मन्दिर हे | इसके पास 
जंगल और बड़े बड़े पहाड़ हैं । इन पहाड़ोंमेंसे ही 
किसीपर उन्नत समय साठ मन्दिर रहें होंगे । 

? वेणरके पास कोई घाट नहीं है, संभव हे गंग- 
बाड़िके पास यात्रीने घाट चढ़ा हो | 

९ विनुरि अर्थात्‌ वेशर । यह मूडबद्रीसे 7२ 
: और कारकलसे २४ मील दूर है । यहाँ गीम्मद 
: स्वार्मीकी २४ हार्थ ऊँची भूर्ति' है जिसका निर्माण 


वि०्सं०१६$० में हुआ था | यह स्थाभ युछुँयुर नदीके _ 


किनारे पर है । 

रे वेशरमें सन्‌ ?$८रे से ७२१ तक अजिलवबंश 
की रानी पदुमलादेवीका राज्य था, जो जेन थी। नो 
लाख सेमाकी बात अतिशयोक्ति है | 


- अनेकान्त 


कट न 








[ वेशाख, वीर-निर्वाण सं०२४६७ 
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विनुरिसे फिर हुंबसि? आये, जहाँ पाश्वनाथ और 
प्मावती देवी है। वहाँ आसपास अनेक सपप फिरते रहते 
हैं पर किसीका पराभव नहीं करते | ऐसे महिमाधाम और 
वांछित-काम स्थानकी पजा की | 

फिर लिखा है कि चित्रगढ़*, बनोसीगाँव३ और 
प्रवित्र स्थान बंकापुर< देखा,जों मनोहर और विस्मयवन्त 


? हमच पद्मावती तीथ॑ शिमोगा जिलेमें है और 
तीथलीसे /८ मॉल दूर है | यहाँ भटद्टारककी गद्दी हैं । 
यह जेनमठ आठवीं शताब्दीके लगभग स्थापित हुआ 
बताया जाता है | इस सठके अधिकार बड़े-बड़े 
विद्वानू हो गये हैं। पद्मावरतीदेंत्ीकी बहुत महिमा 
बतलाई जाती हे । 

रे मैसूर राज्यके उत्तरमें चित्तलदुर्ग नामका एक 
जिला है| चित्रगढ़ शायद यही होगा। यहाँ होय- 
साल राजवंशकी राजधानी रही है | गढ़ और दुर्ग 
पर्यायवाची हैं, इसलिए चित्तलदुर्गकी चत्तलगढ़ या 
चित्रगढ़ कहा जा सकता है | 

२ बनोसी सायद वनबासीका अपश्रंश हो | उत्तर 
कनाडा जिलेकी पर्व सीमापर वनबासी नामका एक 
गाँव है। इस समय इसकी जनसंख्या दो हजारके 
लगभग है | परन्तु प््वकालमें बहुत बड़ा नगर था 
ओर वनबास देशकी राजधानी था। 7३ वीं शताब्दी 
तक यहाँ कदम्ब बंशकी राजधानी रही है। ब्रहौँके 
एक जैनमन्दिरमें दूसरीसे बारह॑बीं शताब्दी -तकके 
शिलालेख हैं। ६. ०८४ ! 

० धारबाड़ जिलेका एक कस्त्रा है भगवदगुंण 
भद्राचाय॑ने अपना उत्तरपुराश इसी बंकापुरमें समाप्त 
किया था | उस समय यह वनबास देशकी राजधानी 
था ओर राष्ट्रकूट-नरेश अकालवर्षका सामनत लोका- 
दित्य यहाँ राज्य करता था | राष्ट्रकूट महाराज अमोध- 


ब्रप २, किरण ७] 
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तीथ है-- 
चित्रयगढ़ बनोंसो गाम, बंकापुर दौटु सुभधास । 
तीरथ मनोहर विस्मयवन्त 
आगे यात्री नीने लक्ष्म हवरपुरई तीरथंकी एक श्रपव 


बात इस तरह लिसखी है--- 
स्वामीके सेवकन अथांत किसी यन्नगे श्रावकोस 
कद्दा कि नी दिन तक एक शह्भलुकों फलोम सक्‍्खो और 


बषे (८४-६६ ) के सासरत 'बंकेयेरस' ने इसे अपने 


नामसे बसायथा था । 

+ लकद्धाजवर घाखाड़ जिलेगे मिरजक पटवर्धन- 
की जायीरका एकयाँत्र हैं | इसका ग्रार्चीन नास 
'पुलिगेर' है | यहाँ शंख बस्ति नामका एक विशाल 
जनमन्दिर हे जिसकी छत ३६ खम्भोंपर थमी हुई है, 
यात्रीने इसीकों 'शंख परमेश्यर” कहा जान पड़ता है 
टस शंखवस्तिमें छह शिलालेख प्राप्त हुए हैं । शक 
संवत्‌ $५$के लेखक अनुसार चालुक्य-नरंश परिक्रमा- 
द्त्य (द्वितीय) ने पलिगेरेकरी शंखतीथ वर्स्तीक 
जांखोंद्वार काया आर जिनपजाके लिए भॉम दान 
करा | इसस मालम हाता ह कि उक्त बस्ति इससे भी 
प्राचान है | हमारा अनुमान है कि अतिशय क्षेत्र 
कांडमें कहे हुए शंखदेवका स्थान यहीं है--- 

पासं सिरपुरि बंद होलगिरी संखदेवम्मि | 

जान पड़ता है कि लेखकोंकी अन्नानतासे 'पुलिगेरि' 
ही किरसा तरह 'होजागिरि! हो गया है। उक्त पेंक्तिके 
प्वाधका सिरपुर (4५२) भा इसी घारबाड़ जिलेका 
शिरूर याँत हैं जहाँ का शक्र संत्रतू ७८७ का एक 
शिलालेख ( इन्डियन ए० भाग 7९, पृ० २/६ ) 
प्रकाशित हुआ है । स्वामी विद्यानन्दका श्रीपुर पारव॑- 
नाथ स्तोत्र संभवतः इसी श्रीपुरक पाशव॑नाथकों लक्ष्य 
करके रचा गया होगा । 


दक्षिणके तीथज्षेत्र 
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न दर्शन करो । इस पर भ्राबकोंने नी दिम 
एसा ही किया और नव दिन ही देख लिया त॑! 
उन्हांने उस शंखको प्रतिमारूपमं परिवर्तित पाया परन्तु 


फिर दशः 


प्रतिमाके पर शंखरूप ही रह गये, अथात्‌ यह दशव्वे दिन 
की निशानी रह गई । शंखमंस नमिनाथ प्रभु प्रगट हुए. 
शोर इस प्रकारक शंग्त परमेश्वर कहलाये । 

शीलबिजयजी गदकि", राय- 
हृ+ली *,और रामरायके * लोकप्रसिद्ध बीजानगरम* हात 


इसके बाद 


टुए ही बीजापुर श्राते हैं। बीजापुरमं शान्ति जिनन्द्र 
ओर पद्मावतीके दर्शन किये, यहाँ के श्रावक बहुत घनी 
गुणी और मशणियोंक ब्यापारी हैं | इदलशाहका" बल 
वान राज्य है, जो बड़ा *जा-पालक है और जमिसकी 
सनामे॑ दो लाग्ख सिपाही हैं । द 


जज डक नम+ ०००. « “4०० 


? धारबाड़ जिलेकी गदग तहरसाल । 

२ हुवली जिला बेलयाँव । 

२-४ विजयनगश्का साम्राज्य तालीकोटकी लड़ाई 
में सनू 7५६५ में मुसलमानों द्वारा नष्ट हो गया शरीर 
रामरायका बंध किया गया । यह वहाँक़ा अन्तिम 
हिन्दू राजा था। इसके समयमें यह साम्राज्य उन्नाति- 
के शिखर पर था | यात्रीके समयक्क कुछ बरसों बाद 
पृष्ठा विजय रामरायने पोतनरसे राजधारना हटाकर 
विजयनगरमें स्थापित की थीं | 

५ सन्‌ १६८३४ के लगभग जब शीलगिजयजीने 
यह यात्रा की थीं, बीजापुरका आदईदिलशाही दर्दशा- 
ग्रस्त थी। उस समय अली आदिलशाढ़ (द्वि०) का 
बेटा सिकन्‍दर आदिलशाह बादशाह था । ओऔरख़- 
जेंबकी चढ़ाइयाँ हो रही थीं। (८४ में शाहजादा 
आजमशाहको उसने बीजापुरकी चढ़ाईपर भेजा था । 
? ८६ में सिकनदर कैद हो गया आर 2६८ में 
उसकी मत्यु हो गई । 


इ्ण अनेकान्त [ वैशाख, वीर निर्वाण सं०२४६५७ 





आगे करहिडा और कलिकुंड पाश्वनाथके विषयमें लोग बहुत हैं। 
लिखा है कि उनकी महिमा श्राज भी अ्रखंड है। दिवाली- फिर स्याहगढ़, मूगी पईठाणके० नाम-मात्र हैं । 
के दिन ब्रक्मादिक सारे देव आकर प्रणाम करते हैं | पईटठाणमें वाण गंगाके किनारे जीवित स्वामी मुनिसुब्रत- 

हसके बाद कुछ स्थानोंके नाम-मात्र की प्रतिमा प्रकट हुई । यहाँ सिद्धसेम दिवाकर और 
दिये हैं-- चारणगिरि, नवनिधि"*, राय- हरिमद्रसूरि हुए । कविजनोंकी माता भारती भद्रकाली 
बाग, हुकेरी?।| देवी दीपती है ! 

इस तरफ पंचम, वशिक, छीपी,  कंसार, वणकर" आगे किसनेर,< दौलताबाद, देवगिरि, औरज्भाबाद 
औ्रौर चत॒र्थ जातिके भावक हैं । ये सभी दिगम्बरी क्रेश्नाम-मात्र देकर इलोरिके* विषयमें लिखा है कि देख 
हैं, पर एक साथ भोजन नहीं करते | शिवाजीके मराठा कर हृदय उल्लसित हो गया | इसे विश्वकर्माने बनाया 
राज्यके अधीन हैं। तुलजा देवीकी* सेवा करने वाले है। फिर इमदानगरि, १ * नासिक, त्रंबक और तुंगगिरि- 
कल कस हे ये क्‍ का आ कमर कर कबी सजी पक लिलिकात 
गया है | 'तवनिधि” होगा । यह स्तवनिधि तीर्थ है. पिणदिसिनी बोली कथा, निसुणणी दौठी जेमि यथा |! 
जो बेलगाँवसे रे८ और निपाणीसे ३ मील है । पं० के०मुजबवलि शास््रीने इस लेखके कई स्थानोंका 
द०म० जैनसमाके जल्से भ्रक्सर यहीं होते हैं । पता लगानेमें सहायता देनेकी कृपा की हे । 

ऐकोल्हापुर राज्यके एक जिलेका सदर मुकाम |... ........ [४.४ ४॥&#है#ह#ह् 

रेबेलयाँव जिलेकी चिकोड़ी तहसीलका एक कस्ब ७ प्राचीन ग्रतिष्ठानपुर और वर्तमान पेठरा 

४ शिपी था दर्जी | निजाम राज्यके औरज्ञावाद जिलेकी एक तहसील । 

५ बुननेवाले । विविध तीर्थकल्पके अनुसार यहां “जीवंतसामि-मुणखि 

॥१.शोलापुरसे एट मीलकी दूरी पर तुलजापुर सुब्बय” की प्रतिमा थी | 
का है, उसके पास पहाड़की तलैटीमें ८ औरज्जाबादके पासका कचनेर है । 

>- पी मन्दिर है | वहाँ हर साल बड़ा भारी ६ एलोराके गुफा- मन्दिर । 


कली लगता हे | /० अहमदनगर । 


“्यव्यअलीमीकिकीशीफिकाकर, 


सुमाष्ित 


संसार भरके धर्म-प्रन्थ सश्यवक्ता महात्माओंकी महिमाकी घोषणा करते हैं ।! 
“अपना मन पवित्र रक्‍्खो, धर्मका समस्तसार बस एक इसी उपदेशमें समाया हुआ है । बाक़ी और सब 
बातें कुछ नहीं, केवल शब्दाडम्बर मात्र है ।/ 
“केवल धर्म जनित सुख ही वास्तविक सुख है | बाक़ी सब तो पीड़ा और लजा मात्रे हैं।। +तिरुवल्लुवर 
+--+ह९८ह2#४पा०-- 


श्रुतज्ञानका आधार 


[ लेखक--प० इन्द्रचन्द्र जैन शास्त्री 


बकलेकलिहककलकापक 


जे मतिशान और भुतशानकोी सभी 
संसारी प्राणियोंके स्वीकार किया है। मति- 
ज्ञान सब प्राणियोंके होता है, इस विषयमें विवादके 
लिये स्थान नहीं है । परंतु भ्रुतशानके विषयमें नाना 
प्रकारकी शंकायें उठा करती हैं। ञआरचार्योने भुतशानको 
मनका विषय माना है# तथा श्रुतशान सभी प्राशियोंके 
होता है, ऐसी श्रवस्थामें सभी प्राणी मन वाले हो 
जावेंगे । जितने भी मन-सह्दित होते हैं वे सभी संज्ञी 
कहलाते हैं | इस प्रकार सभी संसारी प्राणी संज्ञी कह- 
लाने लगेंगे, तब संश्ी ओर अ्रसंशी की भेदकल्पना ही न 
रहेगी । यदि इन दोनों मेदोंकी माना जाय तो श्रुतज्ञान 
की संभावना सभी संसारी प्राणियोंके न रहेगी, क्योंकि 
अ्रसंश्षीेफे मन केसे संभव हो सकता है ? मन तो न हो 
आर मनका विषय हो यद्द केसे हो सकता है ! 
इसका समाधान इस प्रकार किया जाता है कि, 
ग्रसंज्ञीके द्रब्यमन तथा उपयोगरूप भावमन नहीं होता 
किन्तु लब्धिरूप भावमन सभी प्राणियोंके होता है। इस 
लिये श्रुतज्ञान सभी प्राणियोंके हो सकता है | यह सम- 
न्‍न्वय कहाँ तक उचित है, इसी पर विचांर करना है। 
जैनाचार्योने मनके दो भेद किये हैं--पहिला भातर 
मन दूसरा द्रव्यमन »< ! द्रव्यमनके विपयर्म विचार नहीं 
करना है । यहां विवाद केवल भावमनके विषयमें है । 
इसलिये उसी पर विचार किया जाता है । 





के श्रतमनिन्द्रियस्थ । -- तत्वाथसूत्र-अ० २ सूत्र २१ 
मनो द्रविविधं द्रबव्यमनों भावनश्वेति | 
--सर्वाथंसि० आऋ०२ सू० ११ 


भावमनके दो भेद किये जाते हैं---जन्धिरुप और 
उपयोगरूप । लब्धि “अ्रथ॑-ग्रहए-शक्ति” और उपयोग 
“अ्रथ॑-प्रहणा-व्यापार” को कहते हैं | । इन दोनों प्रकार 
के परिणामोंकों भावमन कहते है । 

“सपमनस्का|मनस्काः” इस सूत्रकी श्याख्यामें 
“कीर्यान्तराय-नोइन्द्रियावरणक्षयोपशमाप क्षया भात्म - 
नो विशुद्धिभावमन/” इस वाक्यके द्वारा यह 
प्रतिपादन किया है कि वीर्यान्तराय और नोइन्द्रिया- 
वरण कमंके क्योपशमसे श्रात्माकी विशुद्धिको 'भावमन' 
कहते हैं। 

यह भावमन केवल श्रात्मपरिणामों पर ही निर्भर 
है । लब्धि ओर उपयोग इन दोनों आत्मपरिणामो्मेंसे 
किसी एक परिणामके होने पर भी भावमनकी संभावना 
हो सकती है । इस प्रकार लब्धिरूप भावमन सभी 
प्राणियंक्े संभव हो सकता है| इसलिये “भ्रतज्ञान सभी 
प्राणियोंके होता है! हसमें कोई बाधा नहीं श्राती । 

शंका--क्या द्रव्यमनके बिना भावमन हो सकता 
है ? यदि एकेंद्रिय जीवमें द्रव्यमनके बिना भावमन हो 
सकता है, तो द्रव्यरसनाके बिना भावरसना, द्रव्यप्राणकेश | 
ब्रिना भावष्राण आदि पांचों भावेन्द्रियोंका सत्व होना 
चाहिये | अन्यथा, एकेंद्रिय जीवमें द्रब्यमनके बिना 
भावमन तो होजाय,किन्तु द्रव्यरसना आदिके बिना भाव- 
रसना आदि न हो इसमें कया नियामक है ! भावमन 
जैसे द्रव्यमनके बिना उपयोगरूपमें नहीं श्रा 


नल खिल, ,बक 4७ 3 + अमक+ >> “से क>ा-+3>-+ 


| तल्वाथंग्रहणशक्तिलेब्धि:, श्रथ॑ंग्रहणब्यापारउपयोंग: | 
--लघीयख्रय, पे ० १५४ 
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उसी प्रकार अन्य भावेन्द्रियाँ मी द्रब्येन्द्रियोकें बिना. इस कबेनसे यह हट है कि लब्ध्यपर्यात्क जीवमें 
उपयोगरूपमें न आवें, परंतु उनका क्षयोपशम भी न - नोहम्द्रिकवरण कमंके क्षयोपशमके लिये किसी प्रयत्न- 


हो यह कैसे हो सकता है ! जब कि भावमन भी वहाँ परें 


ज्यौपशभरूपसे विद्यमान है । परंत जैन-सिद्धाँतमें 
एकैम्ट्रिय जीवोंके रसना श्रादि भावेन्द्रियोंका लब्धिरूपमें 
भ्रभाव स्वीकार किया है। तब भावमनका भी लब्धिरूपसे 
अभाव स्वीकार करना चाहिये । ऐसी हालतमें श्रुतशान 
सब जीबोंके होता है, यह सिद्धांत श्राक्ति हो जाता है । 
समाधान--किसी मी द्र॒व्वेन्द्रिय या भावेन्द्रिय के लिये 
उसी जातिके क्ञयोपशमकी श्रावश्यंकता हुआ करती है । 
बिना क्षयोपशमके कभी भी द्रब्येन्द्रिय या भावेन्द्रियकी सं- 
भाँवमा नहीं हुआ करती | इस नियमके अनुसार भावमन- 
के लिए भी नोइन्द्रियावरणके क्ञषयोपशमकी श्रावश्यकता 
हीती है,यह पदिले कहा जाचुका है। अब देखना यह है कि, 
मोइन्द्रियावरणके क्षयोपशमके समान ही अन्य इन्द्रियोंका 
छ्योपशम होता है श्रथवा कुछ मिन्नता है ! इसके लिये 
गोम्मटसार-जीव-काण्डकी निम्न गाथा पर भी विचार 
करना उचित है। 
सुहमशणियोदअपज्जत्तयस्य जादस्स पढमसमयम्हि 
फासिदियमदिपुव्व॑ सुदशाएं लद्धिभक्खरयं ॥ 
अ्र्थात्‌ू-- सूक्ष्म निगोदिया लब्ध्यपर्यातक जीवके 
उत्पन्न होनेके प्रथम समयमें स्पशन-इन्द्रियजन्य मति- 
शानपवंक लब्ध्यक्षरूूप श्रुतज्ञान होता है । “लब्धि! 
श्र॒तशानावरणके क्षमोपशमको कहा है, श्रोर अ्रक्षर' 
अ्रधिनश्वरकी कहते हैं । श्रथांत---इतना ज्ञान हमेशा 
मिरावरण होता है, इसलिये इस ज्ञानको लब्ध्यक्षर कहते 
हैं। इस क्षयोपशमका कभी विनाश नहीं होता है, कमसे 
कम इतना क्षयोपशम तो सब जीबवोंके होता द्वी हे। लब्ध्य- 
छ्ररूप श्रुत्ञान और नोइन्द्रियावरण कर्मके क्षयोपशम- 
का एक ही अथ है | 


विशेषकी आवश्यकता नहीं होती, यह क्षयोपशम उसके 
स्वयं होता है। इसक्षिये वहाँ द्रव्यप्रनंके बिनाभी भाव- 
मन हो सकता है, तथा भावम्रनमें भी उपयोगरूप भाव- 
मनके बिना लब्धिरूप भावमन हो सकता है । अ्रन्य 
इन्द्रियोंके विषय में ऐसा वहीं हे। इसलिये भावेंद्रिय झौर 
भावमनकी तुलना नहीं की जा सकती है | 

शंका--विग्रह-गतिमें मनुष्य-भवोन्मुख प्राणीके जब 
पाँचों इन्द्रियाँ ज्ञयोपशमरूपमें विद्यमान रहती हैं फिर 
भी उसका पंचेन्द्रियत्य कायम रहठा है। इसी वरह 
जिन असंज्ञी जीवोॉका मन केवल ज्ञयोपशम रूपमें ही 
विद्यमान रहता है, उनका समनस्कत्व ही क्‍यों छीना 
जाय ! यदि विग्रदगतिमें जीब्र संशी कहलाता है, तो 
दूसरे दो इन्द्रियादिक जीव भी संज्ञी कदलाने चाहियें; 
क्योंकि भावमनस्त्व दोनों जगह बराबर है । अगर वह 
संज्ञी है न अ्रसंशो तो दो इन्द्रियादिक जीव भी संशित्व- 
असंशित्व दोनोंसे रहित होने चाहियें। 

समाधान--बिग्रहगतिमें मनुष्य-भवोन्मुख प्राणीके 
पांचों इन्द्रियाँ क्षयोपशमरूपमें विद्यमान रहती हैं। यह 
छ्षयोपशम ही द्रव्येन्द्रिकी रचना करानेमें कारण होता 
है। भावेन्द्रियाँ,द्रव्येन्द्रियोंकी रचना नियमस कराती हैं | 
भाषेन्द्रियाँ हों ओर द्रव्येन्द्रियकी रचना न हो यह संभव 
नहीं हो सकता । इतना होने पर भी यह कोई नियम 
नहीं कि उसी समय रचना हो | समय-भेद हो सकता है। 
विग्रहगतिमें पंचेन्द्रियत्वकी उपचारसे कल्पना की गई हे 
परन्तु भावेन्द्रियकी तरह भावमन नियमसे द्रव्यमनकी 
रचना नहीं कराता, इसलिये इसकी उपचारसे भी कल्पना 
नहीं करना चाहिये | 

विग्रदगतिमें मनुष्य-भवोन्मुख जीवके क्षयोपशमरूप- 





कार्यमें उपचार कर सकते हैं । आचार्य पज्यपादने 
“हब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियं” सूजकी व्याख्या करते हुए, 
शंका की है कि भावेन्द्रियमें इन्द्रियत्वकी कल्पना केसे की 
जाय ! इसका उत्तर दियाहै--कारणपघर्मस्य कार्ये 
दर्शनात्‌ यथा घटाकारपरिर[त॑ बिज्ञानं घट इति” | 
इस दृ्ंतके अनुसार बिग्रहगतिमें पंचेन्द्रियत्वकी कल्पना 
मिथ्या नहीं कही जा सकती | यह नियम मनके विषयमें 
घटित नहीं किया जा सकता । 

दुसरी बात यह भी है कि इन्द्रियके दो भेद किये हैं, 
द्रब्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय । इन दोनोंमें किसी एकक्े 
होने पर भी, उस जीवको उस इन्द्रिय-चाला कह सकते 
हैं। परन्तु यह बात मनके विषयमें घटित नहीं हो सकती | 
संशीके लिये द्रव्यमन और उपयोगरूप भावमन (लब्धि- 
रूप भावमन तो उपयोगके साथ होता ही है ) दोनोंकी 
आ्रावश्यकता होती है। तथा दोनोंके श्रभावसे असंशी 
कहलाता है। जेंसा कि द्र॒व्यसंग्रह के टीकाकार ब्रह्मदेवने 
लिखा हे--“एकेन्द्रियास्तेपि यदृष्टपत्रपद्माकारं द्वव्य- 
मनस्तदाधारेण शिक्षालापोपदेशादिय्राहक॑ भावमन- 
श्ेति तदुभयाभावादसंज्विन एव” । श्रर्थात्‌ू--श्रष्टटल 
पौद्मके आकार द्रव्यमन ओर उसके आधार शिक्षालाप 
उपदेश आदि ग्रहण करने वाला भावमन होता है। 
इन दोनोंका जिनके श्रभाव होता है, ऐसे एकेन्द्रियादिक 
जीव असंज्ञी होते हैं । इतना स्मरण रखना चाहिये कि 
यहाँ जो भावमनका निषेध किया है, उसका तात्यं 
उपयोगरूप भावमनसे ही है, लब्धिरूप भावमनसे नहीं । 
उपयोगका सामान्य लक्षण--“अ्रथंग्रहराव्यापार! किया 
है, शिक्षा उपदेश आदि ही मनका व्यापार है । 
लब्धिका काम शिक्षा उपदेशादि ग्रहण करना नहीं | 
इसलिये यहाँ लब्धिरूप भावमनके श्भावको किसी 


तरह नहीं माना जा सकता | 

साथमें यह मी स्मरण रस्वना लाहिये कि यह संशी 
ओर असंशीकी कल्पना शरीरसहित संसारी प्रारियोंक्षी 
अपेक्षा है। शरीरसे मेरा तात्यय॑ औदारिक, मैकिग्क, 
श्राहरक शरीरसे है । तथा झसंशीकी कल्पना सिर 
आौदारिक शरीरपें ही होती है। जिस अवस्थामें ये शर 
ही नहीं होते, उस अ्वस्थामें संज्ी, असंशीकी कल्पना ही 
व्यर्थ है। इसलिये विग्रहगतिमें इस विषयको उठानां 
उचित नहीं है | यदि फिसी तरह विग्रहगतिमें कल्पना 
की भी जाय तो उस नियमको दीन्द्रियादि जीबोंमें घटिल 
करना स्वेथा अनुचित हे । 

शंका--असंशोके भावमन यदि लब्धिरूपमें मामा 
जायगा तो “असंशित्व' को जीवके असाधारण मभावोंमेंसे 
कोई-सा भी भाव नहीं मानना होगा | जबकि भद्टाकलंकने 
इसे ग्रौदायिक भावोंमें गर्भित किया है। श्रसंशित्वको 
झआौदायिक मानने के लिये नोइन्द्रि यावरणके सर्बंधाति- 
स्पद्ध कोंका उदय मानना अनिवाय॑ है, जबकि लब्धिरूप 
भावमनमें नोइन्द्रियावरणके सवंधातिस्पर्धकोंका उदया- 
भावीक्षय विद्यमान है। इसलिये श्रसंशित्व भाव या तो 
आओदयिक नहीं होना चाहिये अथवा भावमनको अ्संशीके 
लब्धिरूपमें नहीं रहना चाहिये, परन्तु भट्टाकलंक असं- 
जशित्वकों औदयिक भावोंमें गिनाते हैं | इससे स्पष्ट है कि 
भद्टाकलंक भावमनकों असंजीके कैसे भी स्वीकार नहीं 
करते । आचाथ माधवचन्द्र तैविद्यनेजीव-काए्ड बड़ी 
टीका पृष्ट ३४५४ पर भी इसी बातका समर्थन किया है । 

समाधान--भट्ठाकलंकने “नोइख्द्रियावरणस्य सर्व- 
घातिस्पर्धकस्योदयात्‌ हिताहितपरीक्षा॑ ग्रत्यतामर्थ्य॑- 
मसंज्वषित्तमौदयिकम्‌? ऐसा कह्ा है। यहाँ असंशित्वका 
अथ हिताहितप्रासि के प्रति श्रसमर्थता बतलाई है, तथा 
उसका कारण नोइन्द्रियावरणके सर्वधातिस्पर्धकोंका 


३६० 


झनेकान्त 
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उदय बताया है। इसीको यदि दूसरे शब्दोंमें कह्या जाय 
वो यों कह सकते हं---दिताहितप्रासिमें सामर्थ्य रखने 
वाले नोइन्द्रियावरणके स्वाधातिस्प्धंकोंका उदय होनेसे 
असंशित्वको श्रोदयिक कहा है | यहां िताहित- 
परीक्षा? पदसे ही भट्टाकलंकका अ्रमिप्राय साफ़ मालूम 
होता है कि नोइन्द्रिया वरणका और भी कुछ अन्य 
क्रायं है, जिसकी यहाँ अपेक्षा नहीं है । अ्रन्यथा 
“नोइन्द्रियावरण॒स्य सर्वधातिस्पर््धकस्योदयात्‌”? सिर्फ 
इतना ही पद रखते “हिताहितपरीत्ता प्रत्यसामर्थ्य? 
पदकी कोई श्रावश्यकता नहीं थी। इस कथनसे स्पष्ट हे 
कि हिताहितपरीक्षा करने वाले उपयोगरूप भावमनका 
ही यहाँ कथन है, लब्धिरूप भावमनका नहीं । यदि 
नोइन्द्रियावरणके क्षयोपशमका कार्य सिर्फ हिताहित- 
परीक्षाकी सामथ्ये ही हो तो फिर '्रथग्रहणारूप शक्ति? 
किससे होगी १ इसके लिये क्‍या कारण माना जायगा ! 
नोहन्द्रियावरणके क्ञयोपशमसे दोनों लब्धि और उपयोग 
रूप भावमन होते हैं | दोनोंका कारण एक ही है। 
कारण एक होने पर भी सम्पर्ण नोइन्द्रियावरणके 
उदयकी विवक्षा नहीं मानी जा सकती । जिस प्रकार 
चाक्तुष मतिज्ञानावरणके उदयका अ्रथ सम्पर्ण मति- 
ज्ञानावरणका उदय नहीं माना जा सकता, उसी प्रकार 
हिताहितपरीकज्षा करने वाले नोशद्रियावरणके उदयसे 
लब्धिरूप नोइन्द्रियावरणका उदय कभी नहीं लिया जा 
सकता । इसलिये श्रसंज्ञीके लन्धिरूप भावमन रहते हुए 
भी नोइन्द्रियाबरणके उदयसे अ्रसंशित्को ओऔदयिक 
भावमें गभित कर सकते है। इस प्रकार असंजीके 
सबंधातिस्पद्ध कोंका उदयाभावी क्षय और उदय दोनों 
संभव हो सकते हैं। इस प्रकार भट्टाकलंकके मतसे 
झसंशीके भावमन माननेमें कोई बाधा नहीं श्राती । 

, . आचाय॑ माधवचन्द्र त्रैविद्यदेवने प्राशियोंके अनुसार 


प्रायोंका बन करते हुए लिखा है--“मनोबलग्रश* 
पयाप्संन्रिपंचेन्द्रियेष्वेष संभवति तन्निबन्धन वीर्यान्त- 
रायनोइच्द्रियावरणक्षयोपशमस्यान्यत्राभावात्‌” अ्थांत्‌ 
मनोबल प्राणका अस्तित्व पर्याप्त संज्ञी पंचेन्द्रियके ही 
संभव हो सकता है; क्योंकि इसप्रकारका नोइंद्रियावरणका 
क्षयोपशम पर्याप्त संज्ञी पंचेन्द्रियको छोड़कर दूसरी जगह 
संभव नहीं । यहां 'तन्निबन्धन' पदसे स्पष्ट है कि किसी 
खास नोइन्द्रियावरणके क्षयोपशमकी यहाँ विव्षा है। 
इसका यह अथ कभी भी नहीं किया जा सकता कि 
संज्ी पंचेन्द्रियको छोड़कर नोइन्द्रियावरणका ज्षयोपशम 
दूसरी जगह नहीं होता । अन्यथा, यहाँ 'तन्निबन्ध'! पद 
न डालकर 'ीर्यान्तरायनोइन्द्रियावरणक्षयोपस्यान्यत्रा- 
भावात्‌” इतना द्वी पद डालना चाहिये था | इस कथनसे 
अआचायका आशय लब्धिरूप भावमनका कारण नो- 
इन्द्रियावरणसे नहीं है | इसलिये आचाय माधवचन्द्र 
त्रैविद्यके मतसे भी असंशीके भावमन माननेमें कोई 
बाधा नहीं श्राती । 

शंका--अन्य लब्धीन्द्रियोंके होने पर जब कि द्रवब्ये- 
न्द्रियोंका बनना अनिवाय॑ है, तब मनोलब्धिके होने पर 
द्रव्यमनका बनना अनिवाय होना ही चाहिये। इसी अनि- 
वायंताकों लक्ष्यमें रखकर भगवान्‌ प्ज्यपपादने लब्धिका 
लक्षण “ज्षयोपशविशेष' ही नहीं किया, किन्तु “यत्स- 
न्निधानादात्मा द्रव्येन्द्रियनिव॒र्तिं: ग्रति व्याग्रियते” 
अर्थात्‌ जिसके रहनेसे आत्मा द्रव्येन्द्रिकी रचनामें 
लग जाय, इतना और जोड़ दिया है। इसलिये केबल 
भावमनका अस्तित्व केसे रह सकता है । 

समाधान--उमास्वामीने संसारी प्राणियोंके दो भेद 
“समनस्कामनस्काः” इस सूत्र द्वारा किये हैं। इस सूत्र- 
की व्याख्यामें आचाय॑ पृज्यपादने “पुदूगलविपाकि- 
कमोंदयाफ्रेज्ञ द्रव्यमनः:”? तथा “वीयन्तिरायनो- 


वर्ष २, किरण ७] 
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इन्द्रियावरराक्तयोपशमापेक्षया आत्मनो विशुद्धि- 


भाव्मन:” इस प्रकार लक्षण किया है । यदि 
ग्राचायंको भावेन्द्रियकी तरह भावमनको भी द्रव्यमनकी 
रचनामें अनिवार्य कारण बतलाना होता तो अवश्य 
उश्षका खुलासा करते, जैसा कि “लकब्ध्यप्योगौ”” सूतरकी 
व्याख्यामें किया है। यदि यह कहा जाय #ि दो जगह 
उसी बातको लिखनेसे क्‍या फायदा ? भावेन्द्रियके कि 4 
गये लक्षणोंको यहाँ भी घटित कर सकते हैं। परंतु यह 
कहना भी टीक न हगा; क्‍योंकि रचना-सामान्य दोनों 
जगह है, मनमें भी ओर इन्द्रियोंमे भी । ऐसी अ्रवस्थामें 
किती खास कारणको पहिले न कहकर पश्चात्‌ कहने में 
कोई खास हेतु नहीं मालूम होता । तथा “समनस्का- 


प्रकृतिका संदेश. 









सूजकी व्याख्याके लिये पृथक्‌ लक्षण यदि मान भी 
लिया जाय _ तब भी “'संसारिणखस्थावरा:” सूतके 
पहिले “समनस्कामनस्का:” सूत्र देनेकी कोई आवश्य- 
कता नहीं थो । इन्द्रियोंके भेर और लक्षण करने वाले 
सूत्रोंके बाद इस सूजको दे सकते थे, वहाँ इस सूत्रका 
स्थान और भी संगत दहोता। तथां “संसारिशख- 
स्थावरा:” के स्थान पर सिर्फ “अस्थावरा:” इतने 
सूजसे ही काय चल जाता। एक अक्तरकी बचतको 
पुत्रोपत्ति सदश लाभ समभनेवाले यूत्रकार चार अक्धरों 
की बचतसे क्‍यों न लाभ उठाते ? परन्तु आचायंको 
दोनों प्रकरण अलग अ्रलग रखना इष्ट था, ऐसा ज्ञात 
होता है। इसलिये इन्द्रियो किये लक्षणोंकों मन के 


किये गये लक्षणोंमें भी स्वीकार कर लिया जाय यह 
नहीं माना जा सकता | 

इन प्रमाणोंके द्वारा यह सिद्ध हो जाता है कि 
लब्धिरूप भावमन सभी संसारी प्राणियोंके होता है । 
इसलिये श्रुतजञान सभी संसारी प्राणियोंके होता है, 
इसमें बाधा नहीं श्राती । 


पा आया» हक आम का मी आती फनी व मा मा आन के के मी मा 3 के मा 3 के आम थे कक 


मनस्का:” सूत्रमें द्ब्यमन और भावमनके लक्षण पथक 
लिखनेकी भी श्यावश्यकता नहीं थी । द्रब्येन्द्रिय और 
भावेन्द्रियके लक्षणोंसे ही काय चल सकता था। इससे 
मालूम होता है कि आचार्य द्वब्यमन और भावमनके 
लक्षणको द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रियके लक्षणोंसे पृथक 
रखना चाहते थे । 


परकूतिका संदेश 

धियोंको दण्ड देनेमें प्रकृति ज़रा भी संकोच नहों करती । प्रकृति उच्च और गम्मीर स्वरके 

जा साथ चिल्ला चिल्ला कर कह रही है कि “वह जाति--जिसके कि शासक विलासितामें डूबे 

हुए, हैं, कामोन्मादमें सरावोर हैं, इन्द्रिय-परतामे तरवतर हैं, दुबलों, दरिद्ों और श्रनाथोंसे घृशा करते हैं-- 

जीवित नहीं रह सकती | कमज़ोर जातियों पर दाँत लगाये, टकटकी बान्धे, मुंह फाइकर बगुलोंके समान 

उन्हें उदरस्थ करनेकी कामना रखने वाली बलवती जातियाँ जीती न रहेंगी । जो जाति केबल बल और 

तलवार के ही साम्राज्यको मानती है वह तलवारसे ही मरेगी । न्याय, धर्म श्रौर सदाचारके अतिरिक्त मैं 

! किसी भी देश या जातिकी परवाह नहीं करती । ऐ. संसारकी वतंमान जातियो, यदि तुम मुझे ध्यानमें न 

रक्‍्खोगी तो, वाबिलौन, यूनान और रोमकी तरह तुम भी सदाके लिये अन्तहिंत हो जाओगी ! न्यायी 

धार्मिक ओर पुण्यात्मा राष्ट्र चाहती हूँ ।। मुम्के सीधे सादे स्वभावके, स्वच्छ द्वदयके, निर्विकार दिलके 

तथा ज़बानके सच्चे मनुष्य प्रिय हैं। में ऐसे लॉगंसे प्यार करती हूँ जिन्हें सत्य जीवनसे भी प्यारा है । मैं 

इतना ही चाहती हूँ । ऐ मनुष्यकी सन्‍्तानो, क्‍या तुम मुक्के तुत करनेकी शक्ति है ! यदि तुम मुझे सन्तुष्ट कर 

| सकोगे, तो मैं तुम्हें सराके लिये श्रजर-अमर और श्रजेय कर दूंगी; जब तक सूरमें ताप, चन्द्रमामें ठंडक, 

नभमें नक्षत्र ओर आकाशमे नील वर्ण है--नहीं नहीं जब तक कालका ख्लोत बहता है, तब तक मैं तुम्हारी ' 

यशःकीति और सुख्यातिकी दुन्दमिः बजाती रहूँगी ।” --नीति-विशान, पृ० १३१-३२। 
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( लेखक--भ्री० 'भगवत्‌! जैन ) 


वजह कैए2ए2छरक<त 


एक-दूसरेका शत्रु बन गया / आतृत्व तककी हत्या करनेक्रे लिए प्रस्तुत ! इसका सबब थी-- 
एक सुन्दरी / लेकिन जब ज्ञान-किरिणका उदय हुआ, तब '** ***? 


तब दोनों तरुण-साधुके रूपयें जयहितकी भाषनाका पग्रस्तार कर रहे थे ! 


ज़्ान-फिरण ///! 


[१] 

इससे पहिले उन्होंने और कुछ देखा--पहि- 
चाना ही नहीं ! लम्ब-लम्बे दिन आते, रातें आतीं 
ओर चली जातीं ! सप्ताह, मास, वर्ष बनकर 
बहुत-सा समय निकल गया ! लेकिन उन्होंने 
उसकी ओर देखा तक नहीं ! देखते-विचारते तो 
तब, जब अवकाश होता ! दैनिक-कार्यक्रम ही 
इत्तना सीमित, इतना व्यवस्थित और इतना 
नियंत्रित था कि विद्या-मन्दिरके अतिरिक्त भी 
पृवी पर कुछ और है, इस तकका उन्हें पता न 
लगा ! अ्रध्यापककी गम्भीर-मुद्रा और पाठ्य- 
पुस्तकें बस, इन्हीं दो तक उनका ध्यान, उनकी 
इषप्टि सीमित रही ! 

कितना परिवतन हो चुका था--अब् ! जब 
महाराजने साक्षर बनानेके लिए सौंपा था, तब 
दोनों अबोध-बालकके रूपमें थे ! लेकिन 
आज --बे दोनों स्मर-स्वरूप, नव-यौवन, महा 
विद्या-विभूषित - परिडतराज बनकर भहाराजके 
“सामने जा रहे हैं ! 

अध्यापक  सागरधोषके हर्षोन्मत्त-हृदयकी 
क्या आज कल्पना की जा सकती है'*?--उन्हें 
एक अवशनीय-सुखका अनुभव हो रहा है ! वह 


“बाँडनीय, पवित्र 


आज अपने कठिन-परिश्रमका दरबारमें प्रदर्शन 
कराएँगे ! आजका दिन उनके लिए सफलताका 
दिन है ! 

सिद्धाथ-नगरके महाराज क्षेमंकरके ये दो 
पुत्र हैं--एक देश-भूषण दूसरे कुल-भूषण ! 

[२ | 

“महाराजकी जय हो !! 

एक हष-भरे जय-घोषके साथ दरबारमें कुछ 
व्यक्तियोंने प्रवेश किया ! द 

महाराजने देखा--उन्हींके आत्मज तो हैं ! 
खशीका पारावार नहीं ! चिरपिपासित-उत्कंठा 
नत्तंन कर उठी ! 

क्या इससे भी अधिक कोई हषका अवसर 
होगा ? “महाराज अपनी पद-मर्यादा भूल गए, 
वात्सल्यने उन्हें ओत-प्रोत कर दिया! सिंहासन 
पर बे स्थिर न रह सके ! उतरे ! स-भक्ति दोनोंने 
चरण-स्पर्श-प्वक प्रणाम किया ! महाराजने किया 
प्रगाढ़-प्रेमालिंगन --और सब यथा-स्थान बैठे ! 
अब महाराज, सागरघोषकी तरफ मुखातिब हुए ! 
एक कृतज्ञता-भरी नज़रसे उनकी ओर देखा, 
कुछ मुस्कराये भी उन्होंने कर-बद्ध नमस्कार किया ! 

इसके बाद--बातें प्रारम्भ हुई ! पहिले राज. 


वर्ष २, किरण ७] 
कुमारोंके विद्याध्ययनकी ! फिर कुमारोंकी योग्यता- 
परीक्षा-सम्बन्धी ! तदुपरान्त महाराजने राजकुमारों- 
की विवाह-चर्चा में योग दिया--्या वे सब राज- 
कन्याएँ आगई, जो राजकुमारोंके लिए तजवीज्ञ 
की गई हैं ? 

'जी, मद्दाराज! आज्ञानुसार सारा प्रबन्ध 
उचित रीतिसे किया जा चुका है ! सभी राजकुमा- 
रियाँ स-सनन्‍्मान ठहरा दी गई हैं...।--सचिव 
महोदयने अ्र-विलम्ब उत्तर दिया । 

'तो...? राजकुमारोंकों श्रवसर दिया जाना 
चाहिए ?--महाराजने कहा ! 
अवश्य ? प्रधान सचिव बोले । 
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[३ |] 

प्रासादके एक भव्य भरोखे पर राजकुमारोंकी 
नज़र टिकी ! एक अनिद्र-सुन्दरी, लावण्यकी 
प्रतिमा, पोड़शी-बाला बेटी, राज-पथकी ओर देख 
रही थी ! 

पद, गति-हीन ! वाणी स्तब्ध ! और हृदय--? 
विक्षुब्ध ! बस, देखते-भर रह गए--बे दोनों ' 

देशभूषण सोचने लगे--'कितनी मनोमुग्धकर 
हैं यह ?...कैसा रूप पाया है--इसने ?...यही 
मेरे योग्य है! मेरा पाणि-प्रहण इसीके साथ 
होना चाहिए ! ...हज़ार शादियाँ भी कुछ नहीं, 
झगर यह मेरी अपनी न हुई तो ९...” 

सहसा समीप खड़े हुए कुलभूषणकी ओर 
नज़र जा पड़ी ! देखा तो बह भी एकटक ! कीलित- 
दृष्टि !...अ्रमित-विचारोंको ठेस लगी ! मन कुछ 
दूसरी तरहका हो उठा *--“अगर कुलभूषण इस 
प्रेमके मैदानमें सामने आए तो ?--तो**ः 


ज्ञान-किरण 






फिर उपाय ...? क्‍या उसके लिए उसे मैदान खाली 
कर देना पड़ेगा ?--यह सुख-संकल्प, मधुर- 
आकाँक्षा क्या यों ही छोड़ दी जा सकेगी ? और 
फिर वह इन्हें छोड़ भी सकता है--क्या ? कदापि 
नहीं ! हरग्रिज़ नहीं ! वह अब इस रास्तेसे ति ल- 
भर भी नहीं हट सकता ! अ्रब यह सब उसके 
वशकी बात भी तो नहीं !' आतृ-स्नेह' ''(-- 
ऊँह ! उस पर कहाँ तक ध्यान दिया जा सकता 
है? वहीं तक न, जहाँ तक प्रणय-बलिदानका 
अवसर न आए ! फिर उसे भी तो सोचना आव- 
श्यक है, सब में ही सोचूं !--यह हो कैसे सकता 
है ! वह मेरे पथका बाधक न बने, हट जाये, यही 
ठीक हैं ! वरन:““?--वरन: में उसे जानसे मार 
दूँ गा। और शादी मेरे ही साथ होकर रहेगी !...! 

ओर उधर-- 

उधर छोटे साहिब--राजकुमार-कुलभूषण-- 
सोच रहे हैं--'साक्षात्‌ अप्सरा तो हँ--ही ! 
अगर नारी ही माना जाय तो सौन्दयकी सीमा ! 
इससे अधिक-सुन्दर कोई और हो सकती है, मुभे 
इसमें सन्देह हे, विवाद है, मतभेद हैं! मेरा 
विवाह-संस्कार होगा तो इसीके साथ ! मुझे दूसरी 
अन्य राज-कन्याओंसे कोई प्रयोजन, कोई वास्ता 
नहीं | मेरा मक्रसद--मेरा विचार--अनेक शादी 
करनका नहीं, में एक शादी करना चाहता हूँ ! 
लेकिन मनकी ! तबियतकी ! और ऐसी, जो 
हज़ारोमिं एक हो ! इसीलिए तो हमें यह मौक्रा-- 
यह अवसर--दिया गया है कि हम इच्छित- 
पत्नी-निर्बाचन कर सकें ! फिर भी, इतने अधि- 
कार पर भी, इतनी स्वतंत्रता पर भी हम निमश्वेष् 
रहें तो यह अपनी मुर्खता होगी बड़ी-मृखता !...! 





--सोचते जा रहे थे, शायद अभी बहुत कुछ 
सोचते। पर बड़े-भाईने जो संक्षिप्त-दष्टि इनकी 
ओर फेरी कि विचार-धाराका रुख पलट पड़ा! 
बोला एक-दूसरे से कोई कुछ नहीं ! ज़रूरत ही न 
. महसूस हुई किसीको--कुछ ! जैसा सोचना ही 
दोनों का सब--कुछ हो --“अरे ! भाई साहब भी 
तो **?--लेकिन यह उनकी अनुचित-चेष्टा है! 
उन्हें कुछ गम्भीरतासे भी काम लेना चाहिए ! 
प्रेम करें, बा-खशी, शौक़से करें ! पर थोड़ा विचार 
कर तो, किससे करना चाहिए किससे नहीं ! यों 
ही जिधर मुह उठा, उधर ही ! यह क्या (--थोड़ा 
मुझे भी रास्ता देंगे कि नहीं, में क्‍यों हटने लगा 
अपने पथ से ? बे ई! न हट जाएँ ! भें छोटा हूँ 
कि बे ? प्रेम करना वे ही तो जानते हैं, दूसरा तो 
कोई है--ही नहीं वाह ! खूब रहे ! पहिले वे चन 
लें, फिर बचे-खुचेका मालिक में ? यह हरगिज्ञ 
नहीं हो सकता ! वह बड़े हैं, उनका बड़प्पन, 
उनकी गुरुता तभी तक हैं जब तक में उस 
रूपमें उन्हें मानता हूँ ! वरनः इस प्रेम-यद्धमें 
वे बुरी तरह हारेंगे, में कठोर-से कठोर शक्तियाँ भी 
अड़ानेसे बाज न आऊँगा ! भले ही मुझे आत- 
रक्तसे हाथ रेंगने पड़ें! लेकिन में पीछे क़दम न 
हटाऊँगा। इस सुन्दरीका गठ-बन्धन होगा मेरे ही 
साथ ! देखेंगे कौन रोकेगा--तब ?**? 

दोनों ही की उप्र-विचार-धाराएं अन्तमें एक- 
मुख होकर वेगके साथ, दूपित-ढालू-पथकी ओर 
बहने लगीं ! मुखाकृति पर रौद्रता अधिकृत होगई ! 
दोनों ही प्रम-प्र-हृदय कुछ विरसता-सी, कटता- 
सी अनुभत्र करने लगे ! एक घातक संघसे-सा 
छिड़ गया, जिसने अंतरंगकी कोमलताका ध्वंश 


कर दिया ! जन्म-जात-स्नेह, विद्यार्थी-जीवनकी 
अभिन्नता ! चिर-प्रेम, सब-कुछ क्षण-भरमें अदृश्य !! 

दोनों श्रचल, अकम्प वहीं, उसी वातायनके 
सामने, खड़े रहे ! जैसे सजीव न हों, निर्जीब हों, 
पाषाण हों ! और भी खड़े रहते--कुछ देर ! हृदय- 
की, नेत्रोंकी प्यास बुझाने, या कहें बढ़ानेके लिए ! 
अगर उसी वक्त, पीछेकी ओरसे याचक-समुदाय 
विरदावलि न गा उठता -- 

'महाराजाधिराज सिद्धाथ-नगर-नरेश महाराज 
क्षेमंकर, रानी विमला उनके ये युगल-चाँद-सू्यसे 
पुत्र, तथा यह भरोखेमें स्थित रम्भा-सी सुकुमारी 
भगिनी कमलोत्सवा चिरंजीव होउ **! 

'हँय ! यह क्‍या ?--दोनों ही कुमारोंके मुंहसे 
एक साथ निकला ! 

तनी हुई भकुटियाँ, स्वभाव पर आगई ! 
विकारी-नेत्र भूमिकी ओर गए ! घोर पाप !* 

उन्नत-शलके शिखरसे गिर गए हों, अचानक 
बजञाघात हुआ हो, या मम-स्थानमें असह्य-यंत्रणा 
दी गदे हो ! आहत-व्यक्तिकी तरह दोनों कराह 
उठ । 

अब दोनोंकी विचार-घारा एक होकर एक- 
दिशाकी ओर बह रही थी-- 

“४ ..उंह ! कितना छल-मय हें--यह संसार ? 
मायावी*! यहीं पर ऐसे घरित, अ-श्रवणीय 
विचार उत्पन्न हो सकते हैं ! ओफ़ ! मोहकी 
महत्ता ?--स्नेहके बन्धन''? स्वार्थी-प्रेम''*?-- 
कितने दूषित-विचार उत्पन्न कर दिए तने !...कुछ 
ठिकाना है ? प्राण-से भश्राठकी हत्याके लिए उद्यत 
हो गया ! किसके लिए ?--अपनी-ही बहिनके 
लिए ! ह्शि्‌ हत 


बंध २, किरण ७ ] 


शान-किरण 





बहिन ?--कमलोत्सवा हम दोनोंकी बहिन 
है! अहह ! विद्याध्ययन ! त्‌ ने परिवार तकके 
परिचयसे बंचित रखा ! हम लोगोंने यद् तक न 
जाना, परिवारमें कौन-कौन हैं ? अध्यापक, पाठ्य - 
पुस्तकें, और विद्या-मन्दिर ये ही इमारी दुनियाँ 
रहे ! 

उफ़ ! कितना जघन्य-पाप कर डाला--हम 
लोगोंने ! अपनी सहोदरा भगिनी पर कुरष्टि ! 
कितना बड़ा धोखा खाया, जिसका हिसाब नहीं ! 
लेकिन अब ** ? 

पश्चात्तापके अतिरिक्त भी एक उपाय शेष है, 
जिसके द्वारा भूलका सुधार दो सकता हैं, वह 

>+पापका प्रायश्चत्त ! 

--तो बस, हमें अब वही करना है !” 

और वे चल दिए--बग्रेर राज-कन्याओंका 
निरीक्षण किए हुए ! 

[४ | 

आखिर वात क्या : इ ? यह रंगम भंग, रसम 
बिष कैसा ?? 

सब चकित ! किसीकी जिज्ञासाका उत्तर 
नहीं ! स्वयं महाराज कारण सममनेमे॑ असमथ 
हैं कि अनायास राजकुमार विरक्त हुए क्‍यों ?...व 
राज-कन्याओंका दिग्दशन करने गये थे, विवाह- 
संस्कारका आयोजन किया जा रहा था! ओर 
इसी थीच सुना जाता है. कि दोनों राजकुमार विश्व- 
बन्धन-निराकरणाथ विपिन-विहारी होने जा रहे 
हैं! अतीव-आश्चय ! 

अपार जन-समूहको साथ लिए, महाराज बढ़े 


चले जा रहे हैं ! सभी हृदयोंमें विचित्र कोलाहल, 
अमोखा-तार्डव और निराला-संघष हो रहा है ! 

और आगे बढ़ते हैं! देखते हैं--और जो 
देखनेमें आता है, वह महाराजके स्नेही-मनको प्र- 
कम्पित किए बगैर नहीं रहता ! ये मन्त्र-मुग्धकी 
तरह देखते-भर रह जाते हैं ! हृदयकी मूर्तिमान्‌ 
होने वाली सुखद अभिलाषाएँ भविष्यके गभमें ही 
नष्ट हो जाती हैं ! कैसा कष्ट है, महान कष्ट ! 

“दोनों तरुण राजकुमार बैराग्य बेशमें,विश्व- 
बिकार-वर्जित, परम शान्ति मुद्रा रखे, तिछ्ठे हुए हैं ! 

धन्य !!!|--- 

सभी आगन्तुकोंके-उस वंदनीयताके आगे-- 
श्रद्धासे मस्तक कुक गए ! महाराज भी बच न सके ! 
हृदय पुत्र--शोकमें डूब रहा है ! मनोवेदना मुखपर 
प्रतिभासित हो रही है ! ““तनो-बदनकी उन्हें 
खबर नहीं, कब वे बैठे, कब तपोनिधि-योगिराज- 
का व्याख्यान प्रारम्भ ही गया ? 

उन्होंन कुछ अस्पष्टटसा सुना-- 
'संसार भ्रान्तिमयह ! यहाँ प्रतिपल दूषित बिचारों 
का सृजनहोता रहता है | 

अवतक हमने ज्ञानाजन किया था ! लेकिन 
यथाथ ज्ञान-किरणका उदय न हुआ था ! अ्रब 
हृदयाकाशमें ज्ञान-किरणुं प्रस्फुटित हो उठी हैं ! 
अब दृषित-विचारोंका, संसारका हमें भय नहीं ! 
यही निभय-अवस्थाका वास्तविक मार्ग है !'**! 

लेकिन मद्दाराजके मोही-हृदयमें ज्ञान-किरण 
प्रविष्ट न हुईं ! शोकात हो, उन्होंने ठानलिया-- 
अआरामरण-अनशन !!! 
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सकी गति बड़ी विचित्र है, सुखके बाद दुख 
ओर दुखके बाद सुख आते रहते हैं। बल्कि 
यों कहिये कि संसारमें सुखी जीवॉकी अभअपेत्ता, 
दुखी जीवोंका क्षेत्र बहुत विस्तृत है। जनसमुदाय- 
में अधिक संख्या आधिव्याधि से परिपूण है । दुख- 
का मुख्य कारण है बासना । हज़ारों प्रकारकी सुख 
सामग्री एकत्रित होने पर भी सांसारिक वासनाओं- 
से दुखकी सत्ता भिन्न नहीं होती । आरोग्य शरीर, 
लक्ष्मी, गुणवती सुन्दर श्री ओर सुयोग्य सदाचारी 
सन्‍्तान आदिके प्राप्त होते हुए भी दुःखका संयोग 
कारण कम नहीं होता । इससे यह स्पष्ट है कि 
दुःखसे सुखको भिन्न करना और केवल सुख भोगी 
बननेकी इच्छा रखना दुःसाध्य है । 
सुख-दुःखका समस्त आधार मनोवृत्तियों पर 
है। महान धनी एवं क्ानवान्‌ व्यक्ति भी लोभ तथा 
वासनाके वशीभत होकर कष्ट उठाता है । निधन- 
से निधन व्यक्ति भी सन्तोषवृरत्ति के प्रभावसे मनके 
उद्धेंगोंको रोककर सुखी रह सकता है। मनोवृत्तियों- 
का विलक्षण प्रवाह ही सुख दुःखके प्रवाहका मूल 
हे। जो वस्तु आज रुचिकर और प्रिय मालूम होती 
है, वह ही कुछ संमय बाद अरुचिकर प्रतीत होने 
लगती है । इससे यह बात स्पष्ट हैं कि बाह्य पदाथ 
सुख-दुखके साधक नहीं हैं, बल्कि उनका आधार 
हमारी मनोवृत्तियोंका विचित्र प्रवाह ही है। 
राग, दष और मोह ये मनोवृत्तियोंके विशेष- 
रूप अथवा इन्हीं पर समस्त संसार चक्र चल रहा 
है। इस त्रिदोषको दूर करनेका सरल उपाय सत- 
शाम्नावलोकनके अतिरिक्त अन्य कुछ भी नहीं है। 
किन्तु मनुष्यको में रोगी हैं, मुके कौनसा रोग है, 
यह ज्ञान कठिनतासे होता है । जहाँ संसारकी सुख 


न्व्ल्य्य्---( लेखिका--श्री० लजावती जैन ) 


तरंगें मनको लुभाती हों, जहाँ मनुष्य मान और 
विलासिताके हिंडोलेमें कूल रहा हो. और जहाँ 
तृष्णारूपी जलके प्रबल प्रवाहमें गिर कर मनुष्य 
बेसुध हो रहा हो, वहाँ रोग समझना कठिन ही 
नहीं, किन्तु अ्रसम्भव जैसा है। अपनी आन्तरिक 
स्थितिका ज्ञान न रख सकने वाले व्यक्ति बिल्कुल 
नीचे दर्जेके होते हैं। जो जीव मध्यम श्रेणीके हैं, 
जो अपनेको त्रिदोषाक्रान्त समभते हैं--अपनेको 
त्रिदोषजन्म उप्रतापसे पीड़ित मानते हैं--और 
जो उस रोगके प्रतिकारकी शोधमें हैं, उनके लिये 
आध्यात्मिक उपदेशकी आवश्यकता है । 

अध्यात्म' शब्द अधि! और “आत्म” इन दो 
शब्दोंके मेलसे बना है। इसका अथ है आत्माके 
शुद्ध स्वरूपको लक्ष्य करके उसके अनुसार व्यवहार 
करना | संसारके मुख्य दो तत्व हैं--जड़ और 
चेतन, जिनमेंसे एकक्ो जाने बिना दूसरा नहीं 
जाना जा सकता। ये आध्यात्मिक विषयमें अपना 
पूण स्थान रखते हैं । 

आत्मा क्‍या वस्तु है ? आत्माको सुख-दुखका 
अनभव केसे होता है? सुख-दुखके अनुभवका 
कारण आत्मा ही हैँ या किसी अन्यके संसगसे 
आत्माको सुख-दुखका ज्ञान होता है ? आत्माके 
साथ कमका क्या सम्बन्ध है ? वह सम्बन्ध कैसे 
होता है ? तथा आदिमान है या अनादि ? यदि 
अनादि हे तो उसका उच्छेद कैसे हो सकता है ? 
करमंके भेद-प्रभेदोंका क्या हिसाब है? “कार्मिक 
बन्ध, उदय ओर सत्ता कैसे नियम बद्ध हैं ? अध्या- 
त्ममें इन सब बातोंका यथेष्ट विवेचन है. और इन- 
का पूर्णरूपसे परिचय कराया गया हैं । 

इसके अतिरिक्त अध्यात्मशाज्रम संसारकी 
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असारता का हबहू चित्र अद्धित किया गया है। 
इस शाब्रका मुख्य उद्देश्य भिन्न-भिन्न रूपसे उपदेश 
द्वारा भावनाओंको स्पष्टतया समझाकर मोह-ममता- 
के ऊपर दबाव डालना है। और मोह-ममताके 
दूर होने पर ही सुख-दुख समान हो सकते हैं । 
बुरे आचरणोंका त्याग, तत्त्व अध्ययनकी 
इच्छा, साधु-सन्तोंकी संगति, साधुजनोंके प्रति 
प्रीति, तत्त्वोंका श्रवण, मनन तथा अध्ययन, मि- 
ध्यादृष्टिका नाश, सम्यक्द॒ष्टिका प्रकाश, राग-द्वेष, 
क्रोधमान, माया, आदिका त्याग, इन्द्रियोंका संयम, 
ममताका परिहार,समताका प्रादुर्भाव, मनोवृ त्तियों- 
का निग्रह, चित्तकी निश्चलता, आत्मस्वरूपमें रम- 
ण॒ता, सद्ध्यानका अनुष्ठान, समाधिका आविर्भाव, 
मोहादिक कमोंका क्षय और अन्तमें केवलज्ञान 
तथा निवाणकी प्राप्ति । इस प्रकारका आत्मोन्‍्नति- 
का क्रम अध्यात्ममें भली भाँति दिया गया है । 
अनन्तज्ञानस्वरूप सब्िदानन्दमय आत्मा 
+मोंके संसगसे शरीररूपी अंधेरी कोठरीमें बन्द 
है। कमके संसगका मूल अज्ञानता है, समस्त 
शाजावलोकन करके भी जिसको आत्माका ज्ञान 
प्रापन हुआ हो उसको अज्ञानी ही समझना 
उचित है । क्योंकि आत्मिकक्षानके बिना मनुष्यका 
उच्चसे उच्च ज्ञान भी निरथंक है। और अज्ञा- 
नतासे जो दुःख होता है वह आत्मिकन्नान-द्वारा 
दी क्षीण हो सकता है | ज्ञान और अज्ञानमें प्रकाश 
ओर अन्धकारके समान बड़ा अन्तर है। अंबध- 
कारको दूर करनेके लिये जिस प्रकार प्रकाशकी 
अत्यन्त आवश्यकता हैं उसी प्रकार अज्ञानको 
दूर करनेके लिये ज्ञानकी आवश्यकता हैँ। आत्मा 


जब तक कपायों, इन्द्रियों और मनके आधीन 






रहता है, तवतक उसको सांसारिक सुख-दुखका 
अनुभव होता रहता है। किन्तु जब वही इनसे 
भिन्न हो जाता हे--निर्मोही बन अपनी शक्षियोंको 
पूर्ण रूपसे विकसित करनेमें लग जाता है--तब 
'मुमुक्तु कहलाता है और अन्तको साधनाकी समाप्ति 
कर 'सिद्धात्मा” अथवा 'शुद्धात्मा' बन जाता है । 
क्रोधका निग्रह क्षमासे है, मानका पराजय 
मृदुतासे, मायाका संहार सरलतासे और लोभका 
विनाश संतोपसे होता है | इन कषायोंको जीतनेके 
लिये इन्द्रियोंको अपने वशमें करना आवश्यक 
है । इन्द्रियों पर पूणतया अधिकार जमानेके लिये 
मनःशुद्धिकी आवश्यकता होती है । मनोदृत्तियोंफो 
दबानेकी आवश्यकता होती है। बेराग्य और 
सत्क्रियाके अभावसे मनका रोध होता है-- 
मनोवृत्तियाँ अधिकृत होती हैं। मनको रोकनेक 
लिये राग-ह्वेपका दबाना बहुत आवश्यक है और 
राग-द्वंपके मैलको धोनेका काम समतारूपी जल 
करता है । ममताके मिटे बिना समताका प्रादुर्भाव 
नहीं होता । ममता मिटानेके लिये कहा है:--- 


“अनित्यं संसारे भवति सकल यत्रयनगम्‌”” 

अथांत--नेत्रोंसे इस संसारमें जो कुछ दिखाई 
देता है चह सब अनित्य है--क्षण भंगुर है। 
ऐसी अनित्यभावना और इसीप्रकार दूसरी 
अशरणआदि भावनाएं भावनी चाहिएँ । इन 
भावनाओंका वेग जैसे जैसे प्रवल होता जाता हैं 
वैसे ही वेसे ममस्वरूपी अन्धकार क्षीण होता 
जाता है और समताकी देदीप्यमान ज्योति जग- 
मगाने लगती है । जब समताका आत्मामें प्रादु- 
भांव हो जाता है तो सुख्-दुग्म समान जान पड़ते 


हैं और मनुप्यमें प्रबल शान्ति बिराजने लगती है । 


हमारा जेन-घममे 


[ ले० -पं० सूरजच दजी डाँगी 'सत्यप्रेमी” ] 


हमारा जेन-धर्म गुणखान। 


परम अहिंसाका ग्रतिपादक सुखका सत्य विधान | 
हमारा जेन-पर्म गुणस्ान | 


(7) 
सम्यन्दर्शन-ज्ञान-आरचरण, कहा मुक्तिका द्वार। 
संयम-तप-सेवा बतलाया, विश्व-शांतिका सार ॥ 

श्रमण-संस्कृतिका ले आधार 
कम-कारडोंमें किया सुधार । 
क्रताका करके संहार 
सिखाया सब जीवों पर प्यार । 
कर्मचेतनामें समझाया, सरल भेद-विज्ञान । 
हमारा | जेन-धर्म गुणाखान ॥ 

(२९) 
त्याग और वेराग्य-भावमें समके जगतका जआशण। 
बीतरागता ध्येय बनाया जीवनका कल्याण ॥ 

शरण उत्कृष्ट सिद्धभगवन्त, 
हमारे व्यक्ति-देव अर्हन्त । 
सुगुरु निर्मन्थ उचतम सन्त, 
दयामय प्रेमपंथ सुखबन्त | 
परमाधार चतुर्मगल हैं, शिवमय मोद-निधान ॥ 
हमारा जेन-धर्म गुणखान ॥ 

(३ / 
निर्गुण-सगुण जिनेश्वर॒पाठक और संघ-सरदार, 
जगमें व्याप्य समस्त सन्‍तजन परम इृष्ट “नवकार? 

हमारा महामंत्र सुख-धाम, 
अनवरत श्रवलम्बन अभिराम | 
किया करते हम सदा प्रणाम, 
हृदय पाता विशुद्ध विश्राम | 
विष्न-विनाशक अध-संहारक पंचशक्तिका ध्यान | 
हमारा जेन-धर्म गुणखान | 

(9४) 
राग द्वेषकी ग्रन्थि भेदकर दूर किया दुःस्वार्थ | 
छोड़ा जब मिथ्यात्न-दुरामह, मिला सत्य परमार्थ ॥ 

सीखकर प्रथम धर्म सागार, 
लिये फिर पंच महात्रत धार | 


हटाये सब ग्रमाद-व्यवहार, 
पर्णा संयमका पाया सार |. 
निविकार बन मार ॒भगाया कोघ-लोभ-छल-मान 
हमारा जेन-पर्म गुणखान ॥ 


विविध नयों का द्वन्द देखकर बना मनज दिव्आान्त । 
अआनरपंत्ष स्पाद्राद सिखाकर नष्ट किया एकान्त ॥ 
द्रव्य तो पृथक प्रथक स्यादेक 
किनत पर्याय अनेकानेक । 
मिटाई ध्रुव-अप्रवकी टेक, 
कहा पाखएड सदा अतिरेक | 
शुद्ध समन्‍्वय-शक्ति बताई सद्दविवेक पहिचान । 
हमारा जेन-धर्म गुणखान ॥। 
(६) 
वर्णाश्रम या यज्ञन्नाम पर फैले अत्याचार । 
आत्मशुद्धिके निर्मल बलसे उनपर किया प्रह्मर ॥ 
युद्ध भी रहा दया का अंग, 
कंभी हो सका न संयम भंग । 
पड़े आकर जब कठिन प्रसंग 
बनाया उचित धर्मका ढंग | 
सप्तभंगियोंका उत्पादन सत्य उदार महान ।ै। 
हमारा जेन-धर्म गुणशखान ॥ 
(७) 
सभी धरम वे भी महान हैं सत्य जिन्होंका ग्राण | 
जिनने समय समय पर आकर किया लोककल्याण | 
किन्तु हम बने रूढ़ि के दास, 
हृदयमें हुआ दम्भका वास | 
द्वेष, अपप्रसर, मोह, उच्छुवास 
हमारे पास अन्ध-विश्वास | 
सूर्य-च द्धके सत्यप्रेमकी ज्योत्स्ना हो कि विज्ञन | 
हमारा जेन-धर्म गणाखान। 


---0:#%7४#क४ऋ+०- 
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33 नसमा जमें 'पज्यपाद” नामके एक सुप्रसिद्ध 
आचाय विक्रमकी छटी ( ईसाकी पाँचवीं ) 
शताब्दीमें हो गये हैं, जिनका पहला श्रथवा दीक्षानाम 
पदेवनन्दों था और जो बादको “जिनेन्द्रबुद्ध नामसे 
भी लोकमें प्रसिद्धि को प्रास हुए हैं | आपके इन नामों- 
का परिचय अनेक शिलालेखों तथा भ्रन्थों आ्रादि परसे 
भले प्रकार उपलब्ध होता है। नीचेके कुछ अवत्तरण 
इसके लिये पर्याप्त ह :-- 
यो देवनन्दिगप्रथमाभिधानो 
बुद्ध्या महत्या स जिनेन्द्रबुद्धि: । 
अपज्यपादो 5जनि देंबता- 
भिय॑त्जितं पादयुगं यदीयम ॥र।॥। 
--श्रीवणबेल्गोल शि० नं० ४० (६४) 
प्रागभ्यधायि यूरुण। किल देवनन्दी, 
बुद्ध्या पुनविपुलया स॒ जिनिन्द्रबुद्धिः । 
श्रपृज्यपाद इति चेष बुधे: प्रचस्ये, 
यत्पूजितः पदयुगे वनदेवतामिः ॥२०॥ 
द --श्र० शि० नं० १०४ (२४४) 


श्रवरणबेल्गोलके इन दोनों शिला-चाक्यों परसे, 
जिसका लेखनकाल क्रमशः शक्त सं० १०३७ ब १३२० 
है, यह साफ जाना जाता है कि आ॥लाचाय महोदयका 
प्राथमिक नाम “देवनन्दी था, जिसे उनके गुरुने रखा 
था और इसलिये वह उनका दीक्षानाम है, 'जिनेन्द्र- 
बुद्धि! नाम बुद्धिकी प्रकषता एवं विपुलताके कारण 
उन्हें बादको प्राप्त हुआ था; और जबसे उनके चरण- 
युगल देवत्ताओरंसे पजे गये थे तबसे वे बुधजनों ढ्वास 
'पज्यपाद? नामसे विभूषित हुए. हे । 
भीपज्यपादोद्घरतधर्मराज्यस्तत+ 
सुराधीएवरप्ज्यपाद: | 
यदीयकेदुष्यगुणाानिदानों वदन्ति 
शाख्रारि तदुदघुतानि ॥?५॥ 
धुतविश्वब॒ुद्धिरयमत्र योगिमिः 
कृतशत्यमावमनुविअदुच्चकीः । 
जिनवद्धभूव यदनज्चापहत्स 
जिनेन्द्रबुद्धिरिति साधुवर्णितः ॥/९॥ 
“-श्र० शि० ० १०८ (२४८) 


अनेकान्त 


वेशाख, बीर निर्वाण सं० २४६५ 





शक संबत्‌ १३४४ में उत्कौ्ण हुए इन शिला- 
वाक्योंसे स्पष्ट हैं कि श्रीपज्यपादने धर्मराज्यका उद्धार 
किया था--लोकमें धमकी पुनः प्रतिष्ठा की थी---इसीसे 
आप देवताश्रोंके श्रघिपति-द्वारा पूजे गये और “पज्य- 
पाद'! कहल्लाये | आपके विद्याविशिष्ट गुणोंको आज भी 
श्रापके द्वारा उद्धार पाये हुए--रब्रे हुए--शास्त्र बतला 
रहे हैं--उनका खुला गान कर रहे हैं । श्राप जिनेन्द्रकी 
तरह विश्वबृद्धिके धारक--समस्त शास्त्र विषयोंके पारं- 
गत--थे और कामदेवको जीतनेवाले थे, इसीसे आपमें 
ऊँचे दर्जके कृतकृत्य-भावको धारण करनेवाले योगियों- 
ने आपको ठीक ही “जिनैन्द्रबुद्धि कहा है |” इसी 
शिलालेखमें पज्यपाद-विषयक एक वाक्य और भी पाया 
जाता है, जो इस प्रकार हैः-- 
: श्रीपज्यपादमुनिरप्रतिमौषध- 
द्विर्जीयाद्विदेहजिनदर्शनपुतयात्र: | 
. यत्पादधीतजलसंस्परशंग्रभावात्‌ 
कालायसं किल तदा कनकीचकार ॥/७॥ 
इसमें पज्यपाद मुनिका जयघोष करते हुए उन्हें 
अद्वितीय श्रोषध-ऋद्धिके धारक बतलाया है | साथ ही, 
यह भी प्रकट किया है कि विदेहल्षेत्र-स्थित जिनेन्द्रभग- 
बानके दशंनसे उनका गात्र पवित्र हो गया था ओर 
उनके चरण-धोए, जलके स्पशंसे एक समय लोहा भी 
सोना बन गया था। 
इस तरह आपके इन पवित्र नामोंके साथ कितना 
ही इतिहास लगा हुआ है और वह सब आपकी महती 
कीर्ति, अपार विद्वत्ता एवं सातिशय प्रतिष्ठाका द्योतक 
है । इसमें सन्देह नहीं कि श्रीपज्यपाद स्वामी एक बहुत 
ही प्रतिभाशाली आचाय॑, माननीय विद्वान्‌ , युगप्रधान 
और अ्रच्छे समर्थ योगीन्द्र हुए हैं। आपके उपलब्ध 
प्रन्थ निश्चय ही आपकी अ्रसाधारण योग्यताके जीते- 


जागते प्रमाण हैं | भद्टाकलंकदेब और श्रीविद्यानन्द जैसे 
बड़े बड़े प्रतिष्ठित :आचारयोने अपने राजवातिकादि ग्रंथों- 
में आपके वाक्योंका--सर्वार्थसिद्धि आदिके पदोंका-- 
खुला अश्रनुसरण करते हुये बड़ी श्रद्धाके साथ उन्हें स्थान 
ही नहीं दिया; ब्रल्कि अ्रपने ग्रन्थोंक्ा अंग तक 
बनाया है । ; 


जेनेन्द्र-व्याकरण 

शब्द-शास्त्रमें आप बहुत ही निष्णात थे । आपका 
जैनेन्द्र' व्याकरण लोकमें श्रच्छी ख्याति एवं प्रतिष्ठा 
प्राप्त कर चुका हे--निपुण वेयाकरणोंकी दृृ्टिमें सूत्रोंके 
लाधवादिके कारण उसका बड़ा ही महत्व है और इसी- 
से भारतके आठ प्रमुख शाब्दिकोंमें आपकी भी गणना 
है #। कितने ही विद्वानोंने किसी आचार्यादिकी प्रशंसा- 
में उसके व्याकरण-शास्रकी निपुणताको आपकी उपमा 
दी है; जैसा कि श्रवणबेल्गोल के निम्न दो शिलावाक्यों- 
से प्रकट हैः-- 
“सर्वव्याकरणो विपश्चिदृधिप: अप ज्यपाद: स्वयम्‌ ।? 

ह (शि० नं० ४७, ५४०) 

“जैनेन्द्रे पृज्यपाद: ।”? (शि० नं० ५४) 

पहला वाक्य मेघचन्द्र त्रैविद्येवकी और दूसरा 
जिनचन्द्राचायकी प्रशंसामें कहा गया है। पहलेमें, मेघ- 
चन्द्रको व्याकरण-विषयमें स्वयं 'पृज्यपाद' बतलाते हुए, 
प्ज्यपादकों अखिल-व्याकरण-पणिडितशिरोमणि' सूचित 
किया है और दूसरेमें जिनचन्द्रके “जैनेन्द्र'-ब्याकरण- 
विषयक ज्ञानको स्वयं पज्यपादका ज्ञान बतलाया है, 
और इस तरह 'जैनेन्द्र! व्याकरणके अम्यासमें उसकी 
दक्षताको घोषित किया है । 
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कट इन्द्रश्चन्द्र: काशकत्सनपिशलीशाकटायना:। 


पाशणिन्यमरजेनेन्द्रा जयन्त्यष्टो च शाब्दिकाः || 
--पधातुपाठः | 


छ् 
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पज्यपादके इस व्याकरणशाज्की प्रशंसामें श्रथवा 
इस व्याकरणको लेकर पज्यपादकी प्रशंसामें बिद्वानोंके 
देरके ढेर वाक्य पाये जाते हैं । नमूनेके तोर पर यहाँ 
उनमेंसे दो-चार वाक्य उद्धृत किये जाते हैं:-- 
कवीनां तीर्थक्द्वेवः किंतरां तत्र वर्ण्य॑ते । 
विदुषां वाड्मलध्वंसि तीर्थ यस्य वचोसयम्‌ ॥४२)॥ 
--आदिपुराणे, जिनसेनः | 


अचिन्त्यमहिमा देव! सो5भिवंद्यो हितेषिणा । 


शच्दारच येन सिद्ध्यन्ति साध ग्रतिलम्गिता।॥८॥ 


+पाश्य॑नाथचरिते, वादिराजः । 
पूज्यपाद: सदा पज्यपादः पज्ये: पुनातु माम्‌ | 
व्याकरणारणंवो येन तीणों विस्तीण्ंसदग रण: ॥ 

--पांडवपुराणे, शुभचन्द्रः । 
शब्दाब्धौन्दुं पृज्यपादं च वन्दे । 

“नियमसारटीकायां, पद्मप्रभः । 
अमाणमकलंकस्य प्ज्यपादस्य लक्षण॒म्‌। 
द्विसंधानकवे: काव्यं रलत्रयमपश्चिमम्‌ ॥ 

“नाममालायां, धनझ्ञयः | 
नमः श्रीपज्यपादाय लक्षण यदुपक्रमम्‌ । 
यदवात्र तदन्यत्र यन्‍्नात्रास्ति न तत्कचित्‌ ॥ 

-जैनेन्द्रप्रक्रियायां, गुणनन्दी । 
अपाकुर्वन्ति यद्वाच: कायवाकचित्तसंभवम्‌ । 
कलंकमंगरिनां सो5य॑ देवनन्दी नमस्यते ॥ 

--शानाणं वे, शुभचन्द्रः । 

इनमेंसे प्रथमके दो वाक्योंमें पज्यपादका 'दिव! 
नामसे उल्लेख किया गया है, जो कि आपके 'देवनन्दी' 
नामका संक्षिम रूप है। पहले वाक्यमें श्रीजिनसेना- 
चाय लिखते हेंकि जिनका वाह मय--शब्द शास््ररूपी 
व्याकरण-तीथ-- विद्वज्जनॉके वचचननमलकों नष्ट करने 
वाला है वे देवनंदी कवियोंके तीथंडूर हैं, उनके विषय- 


श्रीपज्यपाद और उनकी रचनाएँ 
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में ओर अधिक क्‍या कहा जाय ! दूसरे वाक्यमें वादि- 
राजसूरिने बतलाया हे कि “जिनके द्वारा--जिनके 
व्याकरणशाखस्त्रको लेकर--शब्द भले प्रकार सिद्ध होते 
हैं वे देवनंदी अचित्य महिमायुक्त देव हैं श्रोर अ्रपना 
हित चाहनेबालंकि द्वारा सदा वंदना किये जाने के 
योग्य हैं । तीसरे वाक्यमें, शुभचंद्र भद्दारकने, पृज्यपाद- 
क। प्ज्योंके द्वारा भीपुज्यपाद तथा बिस्तुत सद्गुणोंके 
धारक प्रकट करते हुए उन्हें व्याकरण-समुद्रको तिर- 
जानेवाले लिखा है और साथ ही यह प्राथना की है कि 
वे मुझे पवित्र करें । चौथमे, मलधारी पद्मप्रभदेवने 
पज्यपादकों शब्दसाररका चंद्रमा' बतलाते हुए उनकी 
बंदना की है | पाँचवेंमें, पज्यपादके लक्षण (व्याकरण) 
शास्त्रकों अ्रप्॒ रत्न बतलाया गया है । छठेमे, 
पज्यपादको नमस्कार करते हुए उनके लक्षण शास्त्र 
( जैनेन्द्र ) के विषयमें यह घोषणा की गई है कि जो 
बात इस व्याकरणमें है वह तो दूसरे व्याक- 
र्खॉमें पाई जाती है परन्तु जो इसमें नहीं हे वह 

अन्यत्र कहीं भी उपलब्ध नहीं होती, ओर इस तरह 
आपके “जैनेन्द्र' व्याकरणको सर्वाज्ञपूर्ण बतलाया गया 
है। अब रहा सातवाँ वाक्य, उसमें श्रीशुभचन्द्रा चायेने 
लिखा है कि जिनके वचन प्राणियोंके काय, वाक्य 
श्रोर मनः सम्बन्धी दोपोंकों दूर कर देते हैं उन देवनन्दी 
को नमस्कार है ।! इसमें पज्यपादके अनेक ग्रन्थोंका 
उल्लेग्ब संनिद्तित है--वाग्दोपोंकों दुर करनेवाला तो 
आपका वही प्रसिद्ध जिनेन्द्र' व्याकरण है, जिसे जिन- 
सेनने भी “विदुपां वाउमल५्वंसि” लिखा है, ओर चित्त- 
दोपषोंकों दूर करनेवाला आपका मुख्य ग्रन्थ “समाधितंत्र” 
है, जिसे 'समाधिशतक'” भी कहते हैं, ओर जिसका कुछ 
विशेष परिचय प्रस्तुत लेखमें ग्रागे दिया जायगा । रद्दा 
कायदोपको दूर करनेवाला ग्रन्थ, वह कोई वेद्यकशास्त्र 


ँ ०्रे्‌ ु 
होना चाहिये, जो इस समय अनुपलब्ध है; “जैनेन्द्र” के 
कई संस्करण अपनी जुदी जुदी कृत्तियों सहित प्रकाशित 
हो चुके हें । 
. बेधक शास्र 

बिक्रमकी १५वीं शताब्दीके विद्वान कवि मंगराजने 
कज्नडी भाषामें “खगेन्द्रमणिदर्षण” नामका एक चिकि- 
स्साग्रन्थ लिखा है और उसमें पृज्यपादके वैद्यकग्रन्थका 
भी आधाररूपसे उल्लेख किया है, जिससे मंगराजके 
समय तक उस वेद्यकग्रन्थके श्रस्तित्वका पता चलता है 
परन्तु सुद्ृदवर ५० नाथरामजी प्रेमी उसे किसी दूसरे ही 
पज्यपांदका ग्रन्थ बतलाते हैं और इस नतीजे तक 
थहुँचे हैं कि “जैनेन्द्र के कर्ता पज्यपादने वेद्रकका कोई 
शास्त्र बनाया ही नहीं--यों ही उनके नाम मेंढ़ा जाता 
है, जैसा कि उनके “जेनेन्व्याकरण और आचार्य 


देवनन्दी”? नामक लेखके निम्न वाक्यसे प्रकट हैई8:-- 


“इस ( खगेन्द्रमणिदर्पण ) में बह ( मंगराज ) 
अपने आपको प्ज्यपादका शिष्य बतलाता है और यह 
भी लिखता है कि यह ग्रंथ पज्यपादके वैद्यक-यंथसे 

हि । प्ज्यपादकी 'कृतिरूपसे वैद्यतार' नामका जो 
ग्रंथ 'जैन-सिद्धान्तभास्करं ( जैमासिक ) में प्रकाशित 
हो रहा है वह इन श्री पज्यपादाचायकी रचना नहीं है । 
हो सकता है कि यह मंगलाचरणादिविद्ीनग्रंथ पज्यपादके 
किसी ग्रन्थ पर ही कुछ सार लेकर लिखा गया हो; परंतु 
स्वयं पज्यपाद कृत नहीं है । और यद्द बात प्रन्थके 
साहित्य स्वनाशैली और जगह जगह नुसखोंके अन्तमें 
पज्यपादने भाषितः निर्मितः जैसे शब्दोंके प्रयोगसे भी 
जानी जाती है । 

# देखो, “जेनसाहित्यसंशोधक” भाग १, अड्ढ २, 
पु० ८रे और “जैनद्ितेपी! भाग १४, अक्ढ १-२; 
पु० ५७ ॥ 


अनेकान्त 
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संग्रहीत है। इससे मालूम दोता है कि पज्यपाद नामके 
एक विद्वान्‌ विक्रमकी तेरहवीं ( १४वीं ?) शताब्दीमें 
मी हो गये हैं और लोग भूमवश उन्हींके वैद्यक््नंथको 
जैनेन्द्रके कर्ताका ही बनाया हुआ सममकर उल्लेख 
कर दिया करते हैं ।”” 

इस निर्णयमें प्रेमीजीका मुख्य हेतु 'मंगराजका 
अपनेको पज्यपादका शिष्य बतलाना” है जो ठीक नहीं 
है | क्योंकि प्रथम तो ग्रंथपरसे यह स्पष्ट नहीं कि 
मंगराजने उसमें अ्रपनेको किसी दूसरे पज्यपादका शिष्य 
बतलाया है--वह तो पृज्यपादके विदेह-गमनकी घटना 
तकका उल्लेख करता है, जिसका सम्बन्ध किसी दूसरे 
पज्यपादके साथ नहीं बतलाया जाता है; साथदही, अपने 
इश पज्यपाद मुनीन्‍्द्रको निनेन्द्रोक्त सम्पुण सिद्धांतसागर- 
का पारगामी बतलाता है और अपनेको उनके चरण- 
कमलके गन्धगुर्णोंति आनन्दित चित्त प्रकट करता है 
जैसा कि उसके निम्न अन्तिम वाक्योंसे प्रकट हैः-- 

“€दु सकल-आदिम-जिनेन्द्रोक्तसिद्धान्तपय: 

पयोधिपारग-श्रीप ज्यपादमुन्नी न्द्र-चारु-चरणार्‌विन्द- 
गन्धएणनंदितमानस श्रीमदखिलकलायमो त्तुंग -मंग- 
विभुविरिचितमण खरगगेन्द्रमणिदर्षणशदोल पोडशाधि- 
कार॑ समाप्तम |।7--( आ्रारा० सि० भ० प्रति ) 

इससे मंगराजका पज्यपादके साथ साक्षात्‌ गुरु- 
शिप्यका कोई सम्बन्ध व्यक्त नहीं होता और न यह 
मालूम होता है कि मंगराजके समयमे कोई दूसरें 
धपज्यपाद! हुए हैं--यह तो अलंकृत भाषामें एक भक्त- 
का शिष्य-यरम्पराके रूपमें उल्लेख जान पड़ता हैं। 
शिष्यपरम्पराके रूपमें ऐसे बहुतसे उल्लेख देखने में 
ञ्राते हैं। उदाहरणके तौर पर “नीतिसार'के निम्न 
प्रशस्तिवाक्यको लीजिये, जिसमें ग्रन्थकार इन्द्रनन्दीनें 
हजार वर्षसे भी अधिक पहलेके आचार्य कुन्दकुन्द 
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स्वामीका अपनेको शिक्ष्य (विनेय) खूचित किया हैः--- 
“--.स श्रीमानिनद्रनन्दी जयति विजयतां भरिभावानुभावी 
दैवज़: कुन्दकुन्दप्रभुपदविनयः स्वागमाचारचंच: ।” 

ऐसे वाक्योंमें पदों श्रथवा चरणोंकी भक्ति श्रादिका 
अर्थ शरीरके अद्भरूप पेरोंकी पुजादिका नहीं, किन्तु 
उनके पदोंकी--वाक्योंकी--सेवा-उपासनादिका होता 
है, जिससे शान विशेषकी प्राप्ति होती है । 

दूसरे, यदि यह मान भी लिया जाय कि मंगराजके 
साक्षात्‌ गुरु दूसरे पज्यपाद थे और उन्होंने वैद्यकका 
कोई ग्रंथ भी बनाया है, तो भी उससे यह लाज़िमी 
नतीजा नहीं निकाला जा सकता कि उन्हींके उस 
वेद्यकग्रन्थके भ्रममें पड़कर लोग जैनेन्द्र! के कर्त्ता पज्य- 
पादको वैद्यकशासत्रका कर्त्ता कहने लगे हैं| क्योंकि ऐसी 
दालतमें वह भ्रम मंगराजके उत्तरवर्ती लेखकोंमें ही होना 
सम्भव था- प्‌ववर्तीमें नहीं | परन्तु प॒बंवर्ती लेखकोंने भी 
पज्यपादके वेथ्कग्रन्थका उल्लेख तथा संकेत किया हैं 
संकेतक लिये तो शुभचन्द्राचायंका उपयुक्त श्लोक ही 
पर्याप्त है, जिसके विषयर्म प्रेमीजीनें भी अश्रपने उक्त 
लेखमे यदद स्वीकार किया है कि “शलोकके काय' शब्द- 
से भी यह बात ध्वनित होती है कि पज्यपाद स्वामीका 
कोई चिकित्साग्रंथ है ।” वह चिक्रित्माग्रंथ मंगराजके 
साक्षात्‌ गुरुकी कृति नहीं हा। सकता; क्योंकि उसके 
संकेत-कर्त्ता शुभचंद्राचाय मंगराजके गुरुस कई शताब्दी 
। रही प॒वंबर्तों उल्लेखकी बात, उसके 
लिये उग्रादित्म आचायके 'कल्याणकारक' वेद्यकग्रं थका 


पहले हुए हैं 


उदाहरण पर्यात्र है, जिसमें पज्यपादके वैद्यकग्रंथका 
'पज्यपादेन भाषितः' जैसे शब्दोंके द्वारा बहुत कुछ 
उल्लेख किया गया है और एक स्थानपर तो अपने 
ग्रंथाघारको व्यक्त करत हुए 'शालाक्य पृज्यप्रादप्रकरि- 


तेमविक इस वाकषयके द्वारा पज्यपादके एक चिकित्साग्र- 


थका स्पष्ट नाम भी दिया है और वह है 'शालाक्य! प्रंथ 
जो कि कर्ण, नेत्र, नासिका, मुख और शिरोरोगकी 
चिकित्सासे सम्बंध रखता है। श्रतः प्रेमी नीने जो कल्पना 
की है बह निर्दोष मालूम नहीं होती । द 

यहाँ पर मैं इतना और भी प्रकट कर देना चाहता 
हूँ कि चित्रकवि सोमने एक कल्याणकारकः वेश्वकग्रन्थ 
कन्नडी भाषामें लिखा है, जोकि मद्य-मांस-मधुके व्यवहार- 
से वर्जित है ओर जिसमें अनेक स्थानोपर गद्य-पद्य-रूपसे 
संस्कृत वाक्य भी उद्धुत किये गये हैं। यह ग्रन्थ पृज्य- 
पाद मुनिके 'कल्याणकारकबाहडसिद्धान्तक' नामक 
प्रन्थके श्राधारपर रचा गया है; जैसाकि उसके “पज्य* 
पादमुनिगलु पेश कल्याणकारकबाहडसिद्धांतकदिएट ? 
विशेषण से प्रकट है। शससे प्ज्यवादके एक दूसरे 
वैद्यक-अन्थका नाम उपलब्ध होता है। मालूम नहीं 
चित्रकवि सोम कब हुए हैं। उनका यद ग्रन्थ आराके 
जैनसिद्धांत-भवनमें मौजद है । 

इसके सिवाय, शिवमोग्गा ज्िलांतगंव “नगर 
ताल्‍्लुकके ४६ वथें शिलालेखमें, जो कि पद्मावती-मंदिरके 
एक पत्थरपर खुदा हुआ हे, पुज्यपाद-विपयक जो 
टक्रीकृत दी है बद कुछ कम महत्यकी नहीं है और 
इसलिये उसे भी यहाँ पर उद्धृत कर देना उचित जान 
पड़ता है। उसमें जैनन्द्र-कर्ता एृज्यपाद द्वारा वैद्यक शास्त्र” 
के रे जानेका बहुत ही स्पष्ट उल्लेख मिलता है ।यथा:- 
न्यास जेनेंद्रसंज्ञ' सकलबुधयुतं पाणिनीयस्य भयो-- 
न्यामं शब्दावतारं मनुजततिहितं वेद्रशासत्रं च कत्वा- 
यस्तत्वाथ॑स्य टीकां व्यरचयदिंह तां भात्यसों पज्यपाद 
स्रामी भपालपंधः स्वपरहितवचः पुणुद्रस्बरोपवृततः ॥ 

शब्दावतार और सर्वाथसिद्धि 
नगर ताहलुकके उक्त शिलाबाक्यमे पृज्यपादके च र 

ग्रन्थोंका क्रमनिर्देशपृर्वक उल्लेस् किया गया है,जिनमेंस 





पहला ग्रंथ है “जैनेन्द्र” नामक न्यास (व्याकरण), जिसे 
संपूर्ण बुधजनोंसे स्तुत लिखा है; दूसरा पारिनीय व्याक- 
रणके ऊपर लिखा हुआ “शब्दावतार नामका न्यास 
है; तीसरा मानव-समाजके लिये हितरूप “वैद्यशास््र! 
और चौथा है तत्त्वाथसृत्रकी टीका सर्वार्थसिद्धि! 
यह टीका पहले तीन ग्रन्थोंके निर्माणके बाद लिखी गई 
है, ऐसी स्पष्ट सूचना भी इस शिलालेखमें की गई है। 
साथ ही, पुज्यपाद स्वामीके विषयमें लिखा है कि वे 
राजासे »< बंदनीय थे, स्वपरहिंतकारी वचनों (ग्ंथों ) 
के प्रशेता थे ओर दर्शन-शान-चारित्रसे परिपुर्ण थे। 
इस अवतरणसे पज्यपादके “शब्दावृतार! नामक 
एक और अ्रनुपलब्ध ग्रंथका पता चलता है, जो पारि- 
नीय व्याकरणका न्यास है ओर जेनेन्द्र' व्याकरणके 
बाद लिखा गया है। विक्रमकी १२वीं शताब्दीके 
विद्वान कत्रि वुत्तविलासने भी अपने “धर्मपरीक्षे' नामक 
कन्नडी ग्रन्थमें, जो कि अ्मितगतिकी “धर्मपरीक्षा!को 
लेकर लिखा गया है, पाशिनीय और व्याकरण पर 
पज्यपादके एक टीकाग्रन्थका उल्लेख किया है जो उक्त 
'शब्दावतार' नामक न्यास ही जान पड़ता है। साथ ही 
पज्यपादके द्वारा भूरक्षणाथ (लोकोपकारके लिये) यंत्र- 
मंत्राद-विषयक शास्त्रोंके रचे जानेको भी सूचित किया 
है---जिसके “आदि' शब्दसे वेद्यशासत्रका भी सहज ही में 
ग्रहण होसकता है--ओऔर पज्यपादकों विश्वविद्याभरण? 
जैसे महत्वपूर्ण विशेषणोंके साथ स्मरण किया है । 
यथा3--- 
भरदिं जैनेन्द्रं भासुरं एनल आओरेदं पाणिरणायकरों टीक॑ ब 
रेदं तत्वार्थमं टिपपणदिम्‌ आरपिद॑ यंत्रमंत्रादिशास्त्रोक्त- 
करम॑ । 
. >८यह गंगराजा दूर्विनीत! जान पड़ता है । 
जिसके प्ज्यपाद शिक्षागुरु थे | 


भव्यालियाराधितपदकमलं 
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भ्रक्षणार्थ विरिचिंसि जसमुं तालिददं विश्वर्विधामररं | 


पज्यपादं ब्रतीन्द्रमू ।* 
पाणिनीयकी काशिका ज़त्तिपर “जिनेन्द्रबुद्धि का एक 
न्यास है| पं० नाथ्रामजी प्रेमीने अपने उक्त लेखमें 
प्रकट किया है कि “इस न्यासकार जिनेन्द्रब॒द्धि! के 
नामके साथ “बोधिसत्वदेशीयाचार्य” नामकी बौद्ध पदवी 
लगी हुई है, इससे यह ग्रंथ बौद्धमिक्षुका बनाया हुआ 
है| आश्चय नहीं जो वृत्त-विलास कविको प्ज्यपादके 
“'जिनेन्द्रबुद्धि' इस नाम साम्यके कारण भ्रम हुआ हो 
ओर इसीसे उसने उसे पुज्यपादका समभकर उल्लेख कर 
दिया हो ।! परन्तु ऊपरके शिलालेखमें न्यासका स्पष्ट 
नाम 'शब्दावतार'दिया है और उसे काशिकावृत्तिका नहीं 
बल्कि पाणिनीयका न्यास बतलाया है, ऐसी हालतमें 
जब तक यह सिद्ध न हो कि काशिकापर लिखे हुए 
न्यासका नाम “शब्दावतार? है ओर उसके कर्त्ताके नाम- 
के साथ यदि उक्त बौद्ध विशेषण लगा हुआ है तो वह 
किसीकी बादकी कृति नहीं हे | तब तक धर्म-परीक्षाकरे 
कर्ता वृत्तविलासको भ्रमका होना नहीं कहा जा सकता; 
क्योंकि पज्यपादस्वामी गंगराजा दुर्विनीतके शिक्षागुरु 
( [7८८००४० ) थे, जिसका राज्यकाल ई० सन्‌ 
४पर से ४२२ तक पाया जाता है और उन्हें हेब्बुर 
आदिके अनेक शिलालेखों ( ताम्रपत्रादिकों ) में 
शब्दावतार” के कर्तारूपसे दुविनीत राजाका गरु उल्ले 
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 देहलीके नये मन्दिरें 'काशिका-न्‍्यास की जो 
हस्तलिखित प्रति है उसमें उसके कर्ता जेनेन्द्रब॒द्धि! 
के नामके साथ 'बोधिसत्वदेशीयाचाय” नामकी कोई 
उपाधि लगी हुईं नहीं है--ग्रन्थकी संधियोंमें “डइत्या- 
चाय स्थविरजिनेन्द्रबुद्धय परचिताया न्यास-- (तथा 
काशिकाविवरणन्यास” ) पंचिकायां” इत्यादि रूपसे 
उल्लेख पाया जाता है । 


वष २, किरण ७ ] 


श्रीप ज्यपाद और उनकी रचनाएँ 
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खित किया हे | | 
इष्टोपदेश आदि दूसरे ग्रन्थ 


इन सब ग्रंथोंके अतिरिक्त पुज्यपादने और कितने 
तथा किन किन ग्रंथोंकी रचना की है इसका अनुमान 
लगाना कठिन है--'इशेपदेश” और “सिद्धमक्ति' 4- जैसे 
प्रकरण ग्रंथ तो शिलालेखों आदिमें स्थान पाये बिना ही 
अपने श्रस्तित्व एवं महत्वको स्वतः ख्यापित कर रहे हैं । 
“ष्टोपदेश” ४१ पद्मोंका एक छोटासा यथा नाम तथा 
गुणसे युक्त संदर आध्यात्मिक ग्रंथ है और वह पं० 
आशाधरजीकी संस्कृतटीका सहित माणिकचंद्र ग्रंथमाला- 
में प्रकाशित भी हो चुका है । 'सिद्धिभक्ति! ६ पद्मोंका 
एक बड़ा ही महत्वपूर्ण “गम्मीरार्थक' प्रकरण है । इसमें 
सूत्ररूपसे सिद्धिका, सिद्धिके मार्गका सिद्धिको प्राप्त 
होनेवाले आत्माका आत्मविषयक जैन सिद्धांतका, 
सिद्धिके क्रका, सिद्धिको प्राप्त हुए सिद्धियोंका और 
सिद्धियोंके सुखादिका श्रच्छा स्वरूप बतलाया गया हैं। 


देखो कुर्यइन्स्क्रिपशन्स” भू० ३; 'मिसूर ऐरएड 
कुग' जिल्द /, पृ०१७३; कणाटकमापाभूषणम्‌! भू० 
पृ० 7२; 'हिस्टरी आफ कनडोज लिटरेचर” पृ० २५ 
आर करांटककविचरिते! | 

+ सिद्धभक्तिके साथ श्रुतभक्ति, चरित्रिभक्ति, 
योयभक्ति, आचारयबक्ति, निर्वाणभक्ति, तथा नन्‍दी- 
श्वरभक्ति, नामके संस्कत प्रकरण भी प्ृज्यपादके 
प्रसिद्ध हैं | क्रियाकलापके टीकाकार प्रभाचन्द्रने 
अपनी सिद्धभक्ति टीकार्में “संस्कृताः सर्वा भक्तयः 
पृज्यपादस्खामिक्तः ग्राकृतास्तु कुंदकुंदाचायक्रता:” 
इस वाक्यके द्वारा उन्हें पृज्यपाद-कुत बतलाया है। 
ये सब भक्ति पाठ 'देशभक्ति! आदियें मुद्रित होकर 
प्रकाशित हो चके हैं । 


“सिद्धिसोपान![ में यह अपने विकासके साथ प्रकाशित 
हुआ हे । द द 
हाँ, लुसप्राय ग्रन्थोंमें छृंद और काब्यशास्त्र-विषयक 
आपके दो ग्रंथोंका पता और भी भवणबेल्गोलफे शिला- 
लेख नं० ४० के निम्न वाक्यसे चलता है :-- 
“जैनेन्द्रं निजशब्दभागमतुलं सर्वार्थीसिद्धि: परा 
सिद्धान्ते निषुणत्वमुद्घकवितां जे नाभिषेकः स्वकः । 
छन्दः सूच्मधियं समाधिशतक स्वास्थ्यं यदीयं विदा- 
ग्राख्यातीढ़ स प्ज्यपादमुनिप: पृज्यो मुनीनां गणेः।2” 

इस वाक्यमें, ऊंचे दर्जकी कुछ रवनाओंका उल्लेख 
करते हुए, बड़े ही श्रच्छे देंगसे यह प्रतिपादित किया 
है कि जिनका “जैनेन्द्र” शब्द शास्त्रमें अपने अ्रतुलित 
भागको, 'सर्वाथंसिद्धि! (तक््ताथंटीका ) सिद्धांतमें परम 
निपुणताको, “जैनाभिषेक' ऊँचे दर्जेकी कविताको, 
“छुन्दःशास्त्र' बुद्धिकी यूह्रमता ( रचनाचातु्य ) को और 
'समाधिशतक' जिनकी स्वात्मस्थिति ( स्थितप्रशता ) को 
संसारमें विद्वानों पर प्रगट करता है वे 'पज्यपाद' मुनीन्द्र 
मुनियोंके गणोंसे पूजनीय हैं । 

'एकान्तखण्डन 'ग्रंथमें लक्ष्मीधरने, पज्यपाद स्वामी- 
का पड़दशंनरदस्यथ-संवेदन-सम्पादित-निस्सीमपाण्डित्य- 
मण्डिताः” विशेषणके साथ स्मरण करते हुए, उनके 
विषयमें एक खास प्रसिद्धिका उल्लेख किया हे-अ्रथांत्‌ 
यह प्रकट किया है कि उन्होंने नित्यादि स्वथा एकान्त 
पक्की सिद्धिमें प्रयुक्त हुए साधनोंक्रो दूषित करनेके लिये 
उन्हें विरुद्ध! हेत्वाभास बतलाया है; जब कि सिद्धसेना- 
चायने अतिद्ध! द्ेत्वाभास प्रतिपादन करनेमें ही संतोष 
धारण किया है और स्वामी समन्तभद्वने असिद्ध-विरुद्ध 
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4 प्रस्तावना-लेखक-द्वारा लिखी हुईं यह ४८ 
पृष्ठकी 'सिद्धिसोपान? पुस्तक वीरसेवामन्दिर,सरसावा- 
से बिना मूल्य मिलती हे । 


४०६ 
दोनों दी रूपसे उन्हें दूषित किया है। साथ ही, इसकी 
. पुष्टिमें निम्न वाक्य तदुक्त! रूपसे रिया है :-- 

असिद्ध सिद्धसेनस्य विरुद्ध देवनन्दिनः | 

द्वयं समन्तभद्रस्य सर्वेकान्तसाधनमिति || 

एकांत साधनाको दूषित करनेम॑ तीन विद्वानोंकी 
प्रसिद्धिका यह शोक सिद्धिविनिश्वय-टीका और न्याय- 
विनिश्चय-विवरणमें निम्न प्रकारसे पाया जाता है :-- 

असिद्धः सिद्धसेनस्य पिरुद्धों देवनन्दिनः | 

द्ेधा समंतभद्रस्य हेतुरेकांतसाधने ॥ 

नन्‍्यायविनिश्चय-विवरणमें वादिराजने इसे “तदुक्त! 
पदके साथ दिया है और सिद्धिविनिश्चय-टीकामें श्रनन्त- 
बीये आचायने इस ोकको एकबार पाँचव्वे प्रस्तावमें 
“यद्वक्ष्यत्यसिद्धः सिद्धसेनस्य”” इत्यादि रूपसे उद्धृत 
किया है, फिर छठे प्रस्तावमें इसे पुनः परा दिया है 
और वहाँ पर इसके पदोंकी व्याख्या भी की है | इससे 
यह छोक अकलंकदेवके सिद्धिविनिश्चय ग्रंथके 'हेतुलक्ष- 
णसिद्धि! नामक छुठे प्रस्तावका है। जब अ्रकलंकदेव 
जैसे प्राचीन--विक्रमकी सातवीं शताब्दीके--महान्‌ 
आचारयों तकने पज्यपादकी ऐसी प्रसिद्धिका उल्लेख 
किया है तब यह बिल्कुल स्पष्ट है कि पज्यपाद एक 
बहुत बड़े तार्किक विद्वान्‌ ही नहीं थे बल्कि उन्होंने 
स्वतंतरूपसे किसी न्‍्यायशासत्रकी रचना भी की है,जिसमें 
नित्यादि-एकान्तवादोंको दूषित ठहराया गया है और 
जो इस समय अनुपलब्ध है अथवा जिसे हम अपने 
प्रमाद एवं अनोखी भ्रतभक्तिके वश खो चुके हैं ! 

सारसंग्रद 

श्रीधवलसिद्धान्तके एक उल्लेखसे यह भी पता 
चलता है कि पज्यपादने 'सारसंग्रह” नामका भी कोई 
ग्रंथ रचा है, जो नय-प्रमाण-जैसे कथनोंकों भी लिये 
हुए है | आश्रय नहीं जो उनके इसी ग्रंथमें न्‍्याय- 


' अनेकान्त 





[ वैशाख, वीर-निबणि सं० २४६ 
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शासत्रका विशद विवेचन हो और उसके द्वारा नित्यादि- 
एकान्तवादियोंको दूषित ठहराया गया हो | नयके 
लक्षणको लिये हुए वह उल्लेख इस प्रकार हैः-- 
“तथा सारसंम्रहेउप्युक्त पृज्यपादैरनन्‍्तपर्यात्मकस्य 
वस्तुनो उन्यतमपयांयाधियमे कर्त्तव्ये जात्यहेत्वपेत्तो 
निरवधग्रयोगोनय शति |”! 
द --विदना' खण्ड ४ 
ऊपरके सब अवतरणों एवं उपलब्ध प्रंथोंपरसे 
पज्यपादस्वामीकी चतुमुंखी प्रतिभाका स्पष्ट पता चलता 
है ओर इस विपयमें कोई संदेह नहीं रहता कि आपने 
उस समयके प्राय: सभी महत्वके विषयों ग्रन्थोंकी 
रचना की है । आप असाधारण विद्वत्ताके धनी थे, 
सेवा-परायणोंमें अ्रग्रगए्य थे, महान दाश॑निक थे, श्रद्धि- 
तीय बेयाकरण थे, अपुव वैद्य थे, धुरंधर कवि थे, बहुत 
बड़े तपस्वी थे, सातिशय योगी थे और पज्य महात्मा थे। 
इतीसे कणरटिकके प्रायः सभी प्राचीन कवियोंने--ईसा 
की ८ वीं, ध्वीं, १०वीं शताब्दियोंके विद्वानोने--अपने 
ग्रंथोंमें बड़ी श्रद्धा-भक्तिके साथ आपका स्मरण किया है 
ओर आपकी मुक्तकंठसे खूब प्रशंसा की दे | 
जीवन-घटनाएँ 
आपके जीवनकी अनेक घटनाएँ हैं-- जैसे, १ विदे- 
हगमन, २घोर तपश्चांदिके कारण आँखोंकी ज्योतिका नष्ट 
हो जाना तथा 'शान्त्यश्रक!#के एकनिष्ठा एवं एकाग्रता- 
प्वंकपाठसे उसकी पुनः सम्प्राप्ति,३१ देवताओंसे चरणोंका 
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# यह शान्त्यष्टक न स्नेहाच्छरणं प्रयान्ति 
भगवन्‌? इत्यादि पद्यसे प्रारम्भ होता है और दिश- 
भक्ति! आदिके साथ प्रकाशित भी हो चुका है। 
इसके अन्तिम आठवें पद््में मम भक्तिकस्यचविभो :/ 
दृष्प्रिसच्ांकुरु'ऐसा द्व थर्थक वाक्य भी पाया जाता है, 
जो दृष्टि प्रसचताकी प्रार्थनाको लिये हुए है । 


य्ष २, किरण ७ ] 
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भीपज्यपाद और उनकी रवनाएँ 


४०७ 
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पजा जाना, ४ औषधि-ऋद्धिकी उपलब्धि, ५ और 
पादस्पष्ट जलके प्रभावसे लौहेका .सुबरंमें परिणत., हो 
जाना ( अथवा उस लोहेसे सुबर्णका विशेष लाभ प्राप्त 
होना ) | इनपर विशेष विचार करने तथा ऐतिहासिक 
प्रकाश डालनेका इस समय अवसर .नहीं है। ये सब 
विशेष ऊहापोहके लिये यथेष्ट समय और सामग्रीकी 
अपेक्षा रखती हैं । परन्तु श्नमें असंभवता कुछ भी नहीं 
है--महायोगियोंके लिये ये सब्र कुछ शक्‍्य हैं। जबतक: 


कोई स्पष्ट बाधक प्रमाण उपस्थित न हो तब तक 'सर्वत्र 


बाधकाभावाद्वस्तुन्यवस्थिति:” की नीतिके अनुसार इन्हें 
माना जासकता है । 
पितृइुल ओर गुरुकुल 

पितृ॒कुल और गुरुकुलके विचारकों भी इस समय 
छोड़ा जाता है | हाँ, इतना ज़रूर कहँ देना होगा कि 
आप मूलसंघान्तर्गत नन्दिसंघके प्रधान आचार्य थे, 
स्वामी समन्‍्तभद्रके बाद हुए हैं--श्रवणबेल्गोलके 
शिलालेखों ( नं० ४०, १०८ ) में समन्तभद्रके उल्लेखा- 
ननन्‍्तर 'ततः” पद देकर आपका उल्लेख किया गया है 
और स्वयं पज्यपादने भी श्रपने जैनेन्द्र” में 'चतुष्टयं 
समनन्‍्तभद्रस्य' इस सूत्र ( ४-४-१६८ ) के द्वारा समन्त- 
भद्रके मतका उल्लेख किया है। इससे आपका समन्‍्त- 
भद्रके बाद होना सुनिश्चित है। आपके एक शिष्य वज्ज- 
नन्‍्दीने विक्रम सं० ५२६ में द्वाविड़संघकी स्थापना की 


थी, जिसका उल्लेख देवसेनके “दशनसार” ग्रंथमें 
पाया जाता है >»ै। आप कर्णाटक देशके निवासी थे | 


- कन्नड भाषामें लिखे हुए. 'पज्यपादचरिते' तथा “राजाब 
. लीकथे” नामक ग्रंथोंमें ग्रापके पिताका नाम 'माधवभट्ट 
. तथा माताका 'श्रीदेवी' दिया है ओर आपको ब्राह्मण- 


कुलोद्धव लिसा है। इसके सिवाय, प्रसिद्ध व्याकरण- 
कार 'पारणिनि' ऋषिको आपका मातुल (मामा) भी बत- 
लाया है, जो समयादिककी दृष्टिसे विश्वास किये जाने- 
के योग्य नहीं है# । 


2 जेसा कि दर्शनसारकी निम्न दो गाथाभोंचे 
प्रकट है!-- 
सिरिपुजपादसीसो दाविडसंघस्स कारगो दुट्वों । 
शमेण वज्जरांदी पाहुडवेदी महासत्तो ॥ २४ ॥ 
पंचसए छवब्वीसे विक्रमरायस्स मरणपत्तस्स । 
दक्खिण महुराजादों दाविड्संघो महामोहो ॥र८॥ 
4 यह लेख वीरसेवामन्दिर-यन्थमालामें 
संस्कृत-हिन्दी-टीकाओंके साथ मुद्रित और शीतप्र 
प्रकाशित होनेवाले 'समाधितन्त्र” ग्रन्थकी प्रस्तावना! 
का प्रथम भ्ंश हे | द्वितीय अंश गली किरणमें 
ग्रकट किया जायगा । -+सम्पादक 


[ ---भगवत' जैन ] 


आज सुखके गीत या लो / 
की दीपावली में, 
मुग्ध होकर जगमगालो // 
आज सुखके गीत गा लो // 

तुर-धनुषकी रम्यता यह-- ! 
एक-क्षणामें जायेगी दह 4 

फिर निशाकी श्याम-आभा-- 
जाग जायेगी भयावह ( / 

गा उठेंगे आ्रात्त नत हो-- 


ग्रेम 


हे प्रभाकर |! ज्योति डालो ! 

अआज सुखके गीत या लो // 
सजल-सोदासिनि-सहित-धन--? 

जो रहा हैँ विश्व पर तन ! 
एकपलमें भरन . होकर -- 

जायेगा जल-बंद वह बन ! 
करुण-स्व॒र्में तब कहेगा-- 
हे अवनि ! मुझको छिपालो / 

आज सुख्के यीत गा लो // 


भारय ओर पृरुषार्थ 


् ला 
५ थक, 
ह न्ब् -->-##%7#हवररए-- ८० ३०६ 
न्‍ | 4 
|] दे ओर 2 ० 


(तकदीर 





तद॒वीर / 
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[ लेखक श्री० बाबू सूरजभानु वकील ] 
( क्रमागत ) 


प्रत्त कारण कर्मोंको कैसा नाच. नचाता है और 

क्या-से-क्या कर डालता है,यदद बात अ्रकाल मृत्युके 
कथनसे पहुत श्रच्छी तरह समममें आ्रासकती है| कुंद 
कुंद स्थामीने भाव पाहुडकी गाथा नं ० २५, २६ में अकाल- 
मृत्युक्ा कथन इस प्रकार किया है--हे जीव ! मनुष्य 
और तिर्यच्र पर्यायमें तूने अनेकबार श्रकाल मुत्युके द्वारा 
महादुख उठाया है, विषके खानेसे वा विषेले जानवरों - 
के काटे जानेसे, किसी श्रसह्य दुखके आपड़नेसे, अधिक 
खून निकल जानेसे, किसी भारी भयसे, हथियारके 
घातसे, महा संक्लेशरूप परिणामोंके होनेसे--अश्रर्थात्‌ 
अधिक शोक माननेसे वा श्रधिक क्रोध करनेसे--श्राह्म र 
न मिलनेसे, सांसके रुकनेसे, बरफ़में गलजानेसे, श्रागमें 
जलजानेसे, पानीमें डुबजानेसे, पव॑त, वृक्ष वा अन्य 
किसी ऊँचे स्थानसे गिरपड़नेसे, शरीरमें चोट लगनेसे, 
अन्य भी श्रनेक कारणोंसे अ्रकाल मृत्यु होती रही है । 
इसीप्रकार गोमदसार कमकांडकी निम्न गाथा ४७में 
भी विष, रक्त-क्षय, भय, शख्त्रधात, महावेदना, सांस- 
रुकना, आहार न मिलना आदि कारणसे ब्रंधी आयु- 
का छीजना अर्थात्‌ समयसे पहले ही मरण होजाना 
लिखा है । 
विसवेयणर त्क्खयन्नयसत्थरगहशसंकिलेसेहिं | 
उस्सासाहाराणं णिरोहदो छिज्जदे आऊ |॥५७॥ 


तत्त्वार्थयूत्र आध्याय २ सूत्र ४३ का माध्य करते 
हुए श्री अकलंकस्वामीने राजवार्तिकमें और श्रीविद्या- 
नन्दस्थामीने श्लोकवार्तिकमें मरणकालसे पहले मृत्यु- 
का हो जाना सिद्ध किया है श्रोर लिखा है कि अकाल 


_म्ृत्युके रोकनेके वास्ते आयुर्वेदमं रसायन आदिक 
वर्तना लिखा है जिससे भी श्रकाल उतत्यु सिद्ध है । इस ही 


प्रकार अन्य शारीरिक रोगोंके दूर करनेके वास्ते भी 
ओषधि आ्आदिक वाह्य निमित्त कारणोंका जुटाना ज़रूरी 
बताया है। भगवती आराधनासार गाथा ८२३ का 
अथ करते हुए पंडित संदासुखजीने श्रकाल-मृत्युका 
वर्णान इस प्रकार किया है--- 

. “कितनेक लोग ऐसे कहे हैं, आयुका स्थिति-बंध 
किया सो नहीं छिंदे है, तिनकं उत्तर कहे हैं--जो 
आयु नहीं ही छिदता तो विष भक्षण ते कौन पराड - 
मुख होता अर उखाल (क्रै कराना ) विध पर किस 
वास्ते देते, अर शखस्त्रका घाततें मय कौन वास्ते करते 
अर सप॑, हस्ती, सिंह, दुष्ट मनुष्यादिकनकों दुरहीतें 
कैसे परिहार करते; अर नदी समुद्र कृप वापिका तथा 
अम्रिकी ज्वालामें पतन ते कौन भयभीत होता | जो आयु 
पूर्ण हुआ बिना मरण ही नहीं तो रोगादिकका इलाज 
काहेकूं करते, तातें यह 'निश्चय जानहूँ---जो आयुका 
घातका वाह्य निमित्त मिल जाय तो तत्काल आयुका घात 









. होय ही जाय, ईमें संशेय नहीं है, बहुर आयुकमंकी ह 


नाई अन्यकंम भी जो वाद्यनिमित्त परिषण मिल 
जाय तो उदय दो ही जाय, नीम-भक्षण कशेगा ताके 
तत्काल श्रसाता वेदनीय उदय आये है, मिश्री शृत्यादिक 


इष्ट वस्तु-भक्षण करे ताके सातावेदुनीय्‌ उदय आये ही. 


है तथा वस्त्रादिक आड़े आजाय चक्तुद्वारे मतिशान 


रुक जाय, कण में डाटा देवें तो कण द्वारे मतिशान रुक. 
. जाय, ऐसे ही अन्य इन्द्रियनके द्वारे ज्ञान रुके ही है।नशा ._ 
' अगीटीमें जलते हुए कोयले भर दिये जाबें तो साधारण 
रीतिसे मन्द-मन्द तौर पर जलते हुए वे कोयले एक 
' घंटे तक जलते रहेंगे, कोयलोंके थोड़े थोड़े करण हरदम 


आदिक द्रव्यत॑ श्रुतज्ञान- रक जाय है, भंसकी दही 


लस्सन आदिक द्रव्यके भक्षण त॑.निद्राकी तीत्रता होय ही 


है, कुदेव, कुधम, कुशास्त्रकी. उपासन्ना तें मिथ्यात्वकमंका 


उदय शआआवे ही है, कपायणके कारण मिले कषायणकी 
उदीर्णा होवे ही है, पुरुषका शरीरकं तथा सत्रीका शरीर 


क॑ स्पशनादिक कर वेदकी उदीणुंतें कामकी वेदना 


प्रज्वलित होय ही है, अरति कमक॑ इशवियोग, शोककम- 


क॑ सुपुत्रादिकका मरण, इत्यादिक कमंकी उदय उदी 
णांदिकक करे ही है । तातें ऐसा तात्पयय जानना, 
इस जीवके अनादिका कमं-संतान चला आवे है, 
अर समय समय नवीन नवीन बन्ध होय है 
समय समय पुरातन कम रस देय देय निजरे हैं, सो 
जैसा वाद्य द्वब्य, क्षेत्र काल, भाव, मिल जाय तैसा 
उदयमें आजाय, तथा उदीणा होय उत्कटरस देवे । अर 
जो कोऊ या कहै, कर्म करैगा सो होयगा, तो कर्म तो 
या जीवके सब ही पाप पुण्य सत्तामें मौजद विर्ष हैं, 
जैसा जैसा वाह्य निमित्त प्रबल मिलेगा, तैसा तैसा 
उदय आवेगा, और जो वाह्मय निमित्त कमंके उदयकों 
कारण नादीं, तो दीक्षा लेना, शिक्षा देना तपश्चरण करना 
सत्संगति करना, वारिज्य व्यवहार करना, राजसेवादि 
करना, खेती करना, औषधि सेवन करना, इत्यादिक 


सब॑ व्यवहारका लोप हो जाय, तातें ऐसी भावनाकं 


भाग्य और परुषार्थ 
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परमागमर्ते निश्चय करना, जो आयु कमका परमाणु तो 
साठ वर्ष पर्यत समय समय आबाजोग्य निषेकनिमें 


बांटने प्राप्त भया. होय अर बीचमें बीस बरसकी अ्रयस्था 


ही में जो विष शस्त्रादिकका निमित्त मिल जाय तो 
चालीस बरस पर्यत जो कमंका निभेक समय समय 
निर्जरता सो अन्तमंहूर्तमें उदीर्णा नें प्रात होय इकड्ठा 
नाशनें प्राप्त होय, सो अकाल मरा है |” 

भावार्थ इस कथनका यह है कि जिस प्रकार किसी 


जल जल कर राख होते रहेंगे और एक घंटेमें सब ही 
जलकर खतम हो जायेंगे, परन्तु शअ्रगर तेज हवा चलने 
लगे या कोई ज़ोर ज़ोरसे पंखा कलने लगे, पक मारने 
लगे या उन कोयलोपर मिट्टीका तेल डाल दे तो वे 
कोयले एकदम भड़क उठेंगे और दस पांच मिनटमें दी 
जलकर राख हो जायेंगे । उसही प्रकार हर एक कमंका 
भी बंधा हुआ समय होता है, उस बंधे हुए. समय 
तक वह कर्म साधारण रीतिसे मन्द मन्द गतिसे अपना 
झसर दिखाता हुआ हरदम कश कण नाश होता 
रहता है। समय परा होने तक बह सब खतम हो जाता 
है, इस ही को कर्मोंका उदय होना, कड़जाना या निजरा 
होते रहना कद्दते हैं, परन्तु अगर किसी ज़ोरदार निमित्त 
कारणसे कर्ंका वह हिस्सा भी जो देरमें उदय होता 
जल्दी उदयमें श्राजाय तो उसे उदीर्णा कहते हैं । 
दृष्टांत रूपसे. किसीकी झ्रायु साठ बरसकी है लेफिन 
बीस बरसकी ही अवस्थामें उसको सांपने काट खाया 
या किसीने तलवारसे सिर काट दिया, जिससे वह मर 
गया तो यह समझना चाहिये कि उसकी बाक़ी श्री 
हुई चालीस बरसकी आयुकी उदीर्णा हो गई, ऐसे दी 


ह१ ० 








अनेकान्त 
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अन्य मी कर्मोकी उदीर्णा निमित्त कारणोंके मिलनेसे 
होती रहती है । 

अकालम्त्युके इस कथनसे यह तो ज़ाहिर ही है 
कि जिस जीवकी आयु ६० वर्ष की थी, उसको 
उसके आयुकर्मने ही २० वर्षकी उमरमें नहीं मार डाला 
है, भ्र्थात्‌ उसके आयुकरमने ही ऐसा कारण नहीं 
मिलाया है, जिससे वह २० वर्षकी ही आयु मर जाय । 
आ्ायुकर्मका ज़ोर चलता तो वह तो उसको ६० वर्ष तक 
ज़िन्दा रखता; परन्तु निमित्त कारणके मुक्राबिलेमें आय- 
कमकी कुछ न चल सकी, तब ही तो ४० वर्ष पहले ही 
उसकी मृत्यु हो गई । जब आयु जेसे महा-प्रबल कर्मका 
यह हाल है तब श्रन्य कर्मोकी तो मजाल ही कया है,जो 
निमित्त कारणोंका मुकाबिला कर सके--उनको अपना 
कार्यकरनेसे रोक सकें--तब ही तो कोई जबरदस्त आदमी 
किसीको जानसे मार सकता है, लाठी जूते थप्पड़से भी 
पीट सकता है, उसका रहनेका मकान भी छीन सकता 
है, धन सम्पत्ति भी लूट सकता है, उसकी स्त्री-पुत्रको 
भी उठाकर ले जाःसकता है, चोरी भी कर सकता है, 
अन्य भी अनेक प्रकारके उपद्रव मचा सकता है, कर्मोंमें 
यह शक्ति नहीं है कि इन उपद्रबोंको रोक. दें । कम्मोंमें 
यह शक्ति होती तो संसारमें ऐसे उपद्रव ही क्यों होने 
पाते ! परन्तु संसारमें तो बड़ा हाहाकार मचा हुआ हे, 
जीव जीवको खारहा है, सब ही जीव एक दूसरेसे भय- 
भीत द्ोकर अपनी जान बचाते फिर रहे हैं, चूहे बिल्ली- 
से डरकर इधर-उधर छिपते फिरते हैं, बिल्ली कुत्तेसे 
डर कर दुबकती फिरती है; मक्खियोंको फसानेके लिये 
मकड़ीने अलग जाल फेला रक्‍खा है, चोर डाकू अलग 
ताक लगा रहे हैं, दुकानदार ग्राहकंको लूटनेकी धुनमें हे 
ओर ग्राहक दुंकानदारकों ही ठगनेकी फ़िकरमें है, धोका 
फरेब जालसाज़ीका. बाज़ार गरम हो रहा है, एकको 


एक हड़प करना चाह रहा है | इसीसे अपने अपने 
कर्मोंके भरोसे न रह कर सब कोई परी परी सावधानीके 
साथ अपने अपने जान मालकी रक्षाका प्रबन्ध करता 
है, चोकी-पहरा लगाता हे, अड़ोसी पड़ोसी और नगर- 
निवासियोंका गुद् मिलाकर हर कोई एक दुसरेकी रक्षा 
करनेके लिये तैय्यार रहता है, रक्षाके वास्ते ही राज्यका 
प्रबन्ध किया जाता है, ओर बड़ा भारी कर राज्यको दिया 
जाता है। 

ऊपरके शास्त्रीय कथनसे यह बात भी स्पष्ट हो जाती 
है कि बुरे वा भले किसी भी प्रकारके निमित्त मिलानेका 
दुख वा सुखकी सामग्री जुगटानेका काम कर्मोका नहीं 
है; तब ही तो प्रत्येक मनुष्य कर्मोंके भरोसे न बेठकर 
अपने सुखकी सामग्री जुटाने के वास्ते रात्रिदिन पुरुषार्थ 
करता है, खेती, सिपाहीगीरी, कारीगरी, दस्तकारी, 
दुकानदारी, मिहनत-मज़्दूरी, नोकरी-चाकरी आदि संब 
ही प्रकारके धंधोंमें लगा रह कर खुन पसीना एक करता 
रहता है, यहाँ तक कि अपने आरामको भी भुला देना 
पड़ता है और तब ही ज्यों त्यों करके अपनी जीवन-यात्रा 
प्री करनेके योग्य होतां है । जो मनुष्य पुरुषार्थ नहीं 
करता है, कर्मोंके ही भरोसे पड़ा रहता है वह नालायक् 
समंझा जाता है और तिरस्कारकी दृष्टिसे देखा जाताहै। 

_ऊपरके शास्त्रीय कथनमें साफ़ लिखा है कि किसी- 
ने नीमके कड़वे पत्ते चबाये, जिससे उसका मुंह कड़वा 
होगया तो उसके असातावेदनीय कर्मने उदय हो कर 
उसका जी बुरा कर दिया अर्थात्‌ उसको दुखका अनु- 
भव करादिया और जब उसने मिठाई खाई, जिससे 
उसका मुँह मिठा हो गया, तो सातावेदनीय कर्मने उदय 
होकर उसकां जी खुश कर दिया, उसको सुखका अनु- 
भव करा दिया | भावा्थ--कंड़वी-मीठी वस्तुका जुटाना 
कर्मोंका काम नहीं है, यदद काम तो मनुष्यके स्वयं पुरु- 


व्ष २, किरण ७] 
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पार्यके द्वारा वा दूसरोंके द्वारा मिलाये हुए निमित्तका ही 
है । कमंका काम तो एकमात्र इतना ही- है कि: जैसा 
निमित्त मिलि उसके अनुसार जीवको सुखी वा दुखी 
करदे | हम 
इस एक ही ससारमें अ्नन्ते जीबों और अ्रनन्ते 
पुदूगल पदार्थोका निवास है और वे सब अपना अपना 


काम करते रहते हैं,जिससे आपसमें उनकी मुठभेड़ होती 


रहती है--रेल व सरायके मुसाफिरोंकी तरह संयोग-वियोग 
होता ही रहता है। एकका कर्म किसी दूसरेकों खींच नहीं 
लाता और न ख्रींच कर ला ही.सकता है। .,' 
कर्मोंका काम तो जीवमें एक प्रकारका बिगाष्ठ वा 
रोग पैदा करते रहना ही है'। रोगीको जब रोगके कारण 
जाड़ा लगता है तो ठंडी.हवा बुरी लगती है, परन्तु उस- 
का रोग उसको दुख देनेके वास्ते ठंडी हवा नहीं चलाता 
न ठंडीहवा चलानेकी रोगमें सामथ्यं दी होती है, रोगका 
तो सिफ इतना ही काम है कि ठंडी हवा लगे तो गेगी 
को दुख हो, फिर जब रोगीको तेज़ बुखार चढ़. जाता 
है तो ठंडी हवा अच्छी और गम हवा बुरी लगने लगती 
है, तब भी उसके रोगमें यह सामथ्य - नहीं होती है कि 
उसको दुख देनेके यास्ते गम हवा चलादे । इसी प्रकार 
कर्म भी जीवको सुख-दुख पहुंचानेके वास्ते संसारके 
जीबों तथा पुदूगल पदार्थोकों खींचकर उसके पास नहीं 
लाते है, उनका तो इतना ही काम दे कि उसके श्रन्दर 
ऐसा भाव ऐदा करदें जिससे वह किसी चीज़के मिलनेसे 
सुख मानने लगे और किसीसे दुख । 
कफ़के रोगीको' मिठाई खानेकी बहुत ही प्रबल 
इच्छा होती है, मिठाई खानेमें सुख मानता है और 
खटाईसे दुख । पित्तका रोगी खटाईसे खश होता है 
और मिठाईसे दुखी । परन्तु रोगीके रोगंका यह “काम 
नहीं हे कि वह उसको सुखी वा दुखी करमेकों कहींसे 


मिठाई या खटाई लाकर उसे खिलांदे ।- इसी प्रकार: - 
कर्म भी जीवोंमें तरह तरहकी विषय:और कभाय पैदा 
करते रहते हैं; परन्तु उनका थह काम नहीं है कि जीव- 
में जैसी विषय या कषाय पैदा की उसके अनुकूल या: 
प्रतिकूल वस्तुएं. भी इधर उधरसे खींचकरं उसको लॉंदेंः।« 
क्या बिल्‍लीकों भूख लगने पर उसके ही शुभ.कर्म 
चहोंको बिलमेंसे बाहर निकाल कर फिराने लंगते हैं, 
जिससे बिल्ली श्रासानोसे प्रकड़ कर खाले या चहेके 
खोटे कम ही बिललीको पकड़ कर लाते हैं, जिससे वह 
चूहोंको मार डाले ? यदि पिछली बात ठीक हे तो जब 
कोई मनुष्य किसी दूसरे मनुष्यको मार डालता है तो' 
मारनेवाला क्‍यों पकड़ा जाता है. और क्‍यों अपराधी 
ठहराया जाता है ! उसको तो मरमेवालेके खोटे कर्मों- 
ने ही मरनेके वास्ते मजबूर किया था, तब उस बेचारेका 
क्या कुसूर ! परन्तु ऐसा मानमेसे तो संसारका सब ही 
व्यवहार गड़बड़में पड़ जाता है और राज्यका भी - कोई 
प्रबन्ध नहीं रहता है ।'ऐसी हालतमें हिंसक, शिकारी, 
चोर, डाकू, लुटेरा, धोकेबाज़ ज़ालिम, जार, जालसाज़,/ 
बदमाश, आदि कोई भी श्रपराधी नहीं ठहस्ता है। जो 
जुल्म किसी पर हुआ है वह सब जब उस ही के कर्मोसे 
हुआ--खुद _ उसीके' कर्म चोर डाकू व श्रन्य' किसी 
ज़ालिमको जुल्म करनेके वास्ते खींचकर लाते हैं, तय 
जुल्म करने वालेका क्या क़ुसूर ! वह क्‍यों पकड़ा जावे 
और क्यों सज़ा पांवे ! १: के 
इस प्रकार यह बात किसी तरह भी नहीं मानी “जा 
सकती है कि भला-श्रुरा जो” कुछ भी होता हैं वह. सब 
अपने ही कर्मोसे होता है, अपने कर्म उसके निमित्त- 
कारणा बनते हैं श्रथवा ननिमिस कारणोंकों जयते हैं | 
कर्म जब हमारे ही किये हुये हैं तब उनका - अस भी हम 
पर ही चलना चाहिये, दूसरों पर उनका वस कैसे अल 
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सकता है | कोई दैदा होता है तो अपने कर्मोंसे, - मरता- 


है तो अपने कर्मोसे, दूसरोंके शुभकर्म न किसीको खींच 
लाकर उसके यहाँ पैदा करा सकते हैं और न. दूसरोंके 


. झशुभ कर्म किसीको मारकर उसंसे वियोग ही करा. 
सकते हैं। संयोग-वियोग तो सरायके मुसाफ़िरोंके मेलके 
समान एक ही संसारमें रहनेके कारण आपसे आप ही 
होता रहता है और यह ही संयोग वियोग अच्छा बुरा 
निमित्त बन जाता है । अच्छे अ्रच्छे निमित्तोंके मिलनेसे 
जीवका उद्धार हो जाता है, जैसे कि सद्‌गुरुओंके उप- 
देशसे व सतशाख्त्रोंके पढ़नेसे जीवका अ्रनादि कालीन 
मिथ्यात्व छूटकर सम्यक्‌ श्रद्धानकी प्राप्ति हो जाती है; 
वीतराग भग़वानकी वीतराग मुद्राको देखकर वीतराग 
भगवानके गुणोंको याद करनेसे, गुणगानरूप स्तुति 
करनेसे और वीतरागताका उपदेश सुननेसे सम्यक- 
चारित्र धारण करनेका उत्साह पेदा होता है, जिससे 
सत्पथ पर लग कर जीब अपना कल्याण कर लेता है- 
सदाके लिये दुखोंसे छूट जाता दे । खोटे निमित्तोंके 
मिलनेस जीव विपय-कषायोंमें फँसकर अपना सत्यानाश 
कर लेता है, कर्मोंकी कड़ी जेंजीरोंमें बनधकर नरक और 
तियंश्वगतिके दुख उठाता है। 

 अनादि कालसे ही विषय-कषायोंमें फंसा हुआ यह 
जीव विषय-कषयोंका अभ्यासी दो रहा है, इस हो कारण 
विषय-कषायोंको भड़काने वाले निमित्तोंका असर उस 
पर बहुत जल्द होता है, विषय-कपायकी बातोंके ग्रहण 
करनेके लिये वह हर वक्त तेय्यार रहता है । इसके 
विपरीत विषय-कषायोंको रोकने, दबाने, काबूमें रखने 
इझथवा सवंथा छोड़ देनेकी बात उसको बिल्कुल ही 
अनोस्वी मालूम होती हैं और इसीसे यह बहुत ही कठि- 
मताके साथ द्वदयमें बैठती है । ऐसी हालतमें बड़ी भारी 
सावधानीके साथ खोटे निमित्तोंस बचते रहनेकी, उनको 


अ्रपने पास तक भी न आने देनेकी और प्री कोशिशके 
साथ उत्तम उत्तम निमित्तोंको मिलाते.रहनेकी बहुत दी 
ज़्यादा ज़रूरत है । खोटे निमित्त जीवके उतने ही बेरी 
नहीं जितने कि खोटे कम; बल्कि उनसे. भी अधिक शत्रु 
हैं; क्योंकि ये खोटे निम्मित्त ही तो सोती कपायोंको जगा 
कर जीवसे महा खोटे कर्म-कराते हैं और उसका सत्या- 
नाश कर डालते हैं | इस ही कारण शास्त्रोंमें मह्मामुनियों 
तकको भी खोटे निमित्तोंसे बचते रहनेकी भारी ताक़्ीद 
की गई है, जिसके कुछ नमूने इस. प्रकार हैं :-- 
भगवती आराधनासारके नमूने-- 

गाथा १०६४--एकान्तमें माता, पुत्री, बहनको 
देखकर भी काम भड़क उठता है। गाथा १२०६--जैसे 
कोई समुद्र में घुसे और भीगे नहीं तो बड़ा आश्चय है,ऐसे 
ही यदि कोई विषयोंके स्थानमें रहे और लिस न हो तो 
आश्चय ही है | 

गाथा ३३५४--है मुनि श्रम्मि समान और विषसमान 
जो आ॥रार्यिकाओंका संग है उसको त्याग | 

गाथा ३३८--यदि अ्रपनी बृद्धि स्थिर भी हो,तो भी 
आयिकाकी संगतिसे इसप्रकार चित्त पिघल जाता है 
जैसे अप्निसे घी । े 

गाथा १०८६--जैसे किसीको शराब पीता देखकर 
वा शराबकी बातें सुनकर शराबीको शराब पीनेकी भड़क 
उत्पन्न हो जाती है, उसही प्रकार मोही पुरुष विषयोंको 
देखकर वा उनकी बात सुनकर विषयोंकी अ्रभिलाषा 
करने लग जाता है। 

मूलाचारके नमूने 

गाथा ६४४--संगतिसे ही सम्यक्त्व आदिकी शुद्धि 
बढ़ती है और संगतिसे ही नष्ट होती है, जैसे कि कमल- 
की संगतिसे पानी सुगंधित हो जाता है, ओर अमप्रिकी 
संगतिसे गरम | 


यष २, किरण ७] 
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गाथा ६६ ०--क्राठकी बनी हुई खीसे भी डरना 
चाहिये, क्‍योंकि निमित्त कारणके मिलनेसे चित्त चलाय - 
मान द्वोता है । द 
_निमित्त कारण के मिलनेसे कम किस तरह भड़क 
उठते हैं इसका उल्लेख गोम्मटसारमें संशाओंके वर्ण नर्में 
--इस प्रकार मिलता है-- 
गाथा १३३--जिसके निमित्तसे भारी दुःख प्रास 
हो ऐसी बाँच्छाको संशञा कहते हैं | आहार, भय, मैथुन 
श्रौर परिग्रह यह चार संज्ञाएं हैं। 
गाथा ११३४--आहारके देखने वा याद करनेसे 
पेट भरा हुआ न -होनेपर असातावेदनी कमेक्री उदय 
उदीरणा होकर आहारकी इच्छा पेदा होती हे । 
गाथा १३५४--किसी भयंकर पदा्थके देखने वा 
याद करनेसे शक्तिके कम होनेपर भयकमंकी उदय 
उदीरणा होकर भय उत्पन्न होता है | 
गाथा २३१६--स्वादिष्ट, गरिष्ट, रसयुक्त भोजन 
'करनेसे, कुशील सेवन करने वा याद करनेसे वेद कर्म- 
की उदय उदीरणा होकर काम-भोगकी इच्छा होती है । 
गाथा १३७--पदार्थाके देखने था याद करनेसे 
लोभ कमंकी उदय-उदीरणा होकर परिग्रहकी इच्छा 
होती है | 
गोम्मटसारके इस कथनका सार यही है कि 
निमित्त कारणशोंके मिलनेसे कम उदयमें आजाते हैं| 
अर्थात्‌ कपाय भड़कानेका अपना काये करने लग जाते 
। यह बात अच्छी तरह सममभमें आजाने के लिये 
हम फिर जलते हुए कोयलोंसे भरी हुई अंगीठीका 
दृष्टन्त देते हैं | जिस तरह अंगीटीमें भरे हुए कोयले जब 
तक अच्छी तरह श्राग नहीं पकड़ लेते हैं तब तक वह 
अंगीठी पर रखी हुई चीज्ञको पकाना शुरू नहीं करते 
हैं, उसी तरह नवीन कर्म भी जबतक पुराने कर्मोंसे 


घुलमिल नहीं जाते हैं तबतक वे भी फल देना शुरू 
नहीं करते हैं, घुलने मिलने में जो समय लगता है उसको 
श्राबाधा काल कहते हैं | इसके बाद क्णक्षणमें जिस 
तरह कोयलोंका कुछ कुछ भाग जल-जलकर राख होता 


' रहता है उसी तरह कर्मोंका भी एक-एक भाग क्षण- 
 क्षणमें मड़ता रहता है, इसही को कर्मोंकी निर्जरा होते 


रहना कहते हैं | 

अंज्ञीटी पर कोई चीज पकनेको रखी हो, तो भी 
अज्ञीटीके कोयलॉका थोड़ा थोड़ा हिस्सा जल जलकर 
राख ज़रूर होता रहेगा । इस ही प्रकार कर्मोको भो 
अपना भला बुरा फल देनेके वास्ते कोई निमित्ति मिले 


या न मिले तो भी ज्ञण क्षणमें उनका एक एक हिस्सा 


जरूर मड़ता रहेगा | फल देने योग्य कोई निमित्त नहीं * 
मिलेगा तो बिना फल दिये ही श्रर्थात्‌ ब्रिना उदयमें 


आये ही उस हिस्सेकी निजरा होती रहेगी। जिस कर्मकी 


जो स्थिति बँधी होगी श्रर्थात्‌ जितने काल तक किसी 
कमके क़ायम रहनेकी मर्यादा होगी उतने .काल तक 
बराबर उस कर्मके एक एक हिस्सेकी निर्णरा क्षण क्षण- 
में ज़रूर होती रहेंगी। परन्तु जिस प्रकार श्रज्जीटीमें 
मिट्टीका तेल पड़ जानेसे वा तेज हवाके लगनेसे 
अज्ञीटीके कोयले एकदम है भबक उठते हैं, जिससे 


कोयलोंका बहुत-सा हिस्सा एकदम जलकर राख हो . 


जाता है उसीप्रकार किसी भारी निमित्त कारणके 
मिलने पर कर्मोंका भी बहुत बढ़ा हिस्सा एकदम भड़क 
उठता है, कर्मोंका जो हिस्सा बहुत देरमें उदयमें आता 
है, वह भी उसी दम उदयमें आ जाता है। इस ही को 
उदीरणा कहते हैं। 

कर्मोका कोई हिस्सा बिना फल दिये भी कैसे 
मड़ता रहता है, इसको सममने के लिये यह जानना 
चाहिये कि, साता और असाता अर्थात्‌ सुख देनेवाला 
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“बोर सुख देनेवाला ये दोनों कम॑ एक साथ फल्क:-लहीं 
#दे' खकते हैं। जिस'समय साताका उदय होगा उस समय 
*आसातों कम बेकार रहेगा और जिस समय अखसाताका 
' उदय होगा उस समय साता कर्म बेकार रहेगा । परन्तु 
 क्मोंका एक एक हिस्सा तो छ्ण जछ्षुणमें जंरूर ही 
' #ंडतां रहता" हैं; इस कारण सुंखका निमित्त मिलने पर 
जिस समय साता कमे फल दे रहा होगा उस समय 
असांतार्क्म बिना फल दिये ही कड़ता रहेगा ओर जब 
“दुशका निमित्त कारण मिलनेपर अश्रसाताकर्म फल दे 
“रहा होंगा उस समय साताकम बिना फल दिये -ही 
- ऋड़ता रहेगा । दोनों कम जब एक साथ काम नहीं 
कर सकते हैं तब एक कमंको तो जरूर बेकार रह कर 
ही मड़ना पड़ेगा | इसही तरह रति और श्ररति श्रर्थात्‌ 
प्यार और तिरस्कार हास्थ और शोक अ्रर्थात्‌ खुशी 
झौर रंज दोनों एक साथ फल नहीं दे सकते हैं---एक 
समय में एक ही कर्म फल देगा और दूसरेकों बिना फल 
दिये ही मइ़ना पड़ेगा । निद्रा कमंको देखिये क़ायदेके 
बमुजिब उसका भी एक एक हिस्सा क्षण क्षणमें कड़ता 
रहता है, परन्तु जब तक हम सोते हैं तब तक॑ तो बेशक 
निन्द्राकमं श्रपगणा फल देकर ही मड़ता है, लेकिन 
जितने समय तक हम जागते हैं, उतने समय तक तो 
निद्रा क्ंको बेकार ही कड़ता रहना पड़ता है। इसही 
प्रकार अ्रन्य भी अनेक दृशंत दिये जा सकते हैं, जिनसे 
यह स्पष्ट दो जिस समय कमंको अपना फल देनेका 
निमित्त मिलता है वह कम तो उस समय फल देकर 
ही खिरता हे बाक़ी जिन कर्मोको निमित्त नहीं मिलता 
है वे सब बिना फल दिये ही खिरते रहते हैं। 
भगवती आराधनासारकी संस्कृत टीकामें श्री 
अपराजितसूरिने गाथा १७५४४के नीचे स्पष्ट शब्दोंमें 
लिखा है कि “कर्म उपादान हैं जिनको अश्रपना फल देनेके 


:> “ ख्नेकान्त 


[ वैशाख, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


'यास्ते द्रव्य क्षेत्र आदि निमित्त कारणोंकी आवश्यकता 


होती है। जिस प्रकार-आमका बीज मिट्टी पानी और 
हवा आदिका निमित्त पाकर ही वृक्ष बनता है ओर 


' फल देता है, बिना निमित्त मिले हमारे बक्समें. रक़्खा 


हुआ वेसे ही बोदा होकर .निकम्मा दो जाता है । इस ही 
प्रकार कर्म भी बिना निमित्त मिले कुछु भी फल नहीं 
दे सकते हैं, यूंही व्यर्थ ही कड़ जाते हैं | इस ही प्रकार 
गाथा १७२६ के नीचे लिखा हे कि जब द्रव्य क्षेत्र, 
काल आदि मिलते हैं तब ही कम अपना फल आत्माको 
देते हैं ।! ऐसा ही गाथा १७४० के नीचे लिखा है। ऐसा 


ही मूलाराधना दीकामें गाथा १७११ के नीचे लिखा है 


कि द्विव्य' ज्षेत्र आदिके आश्रयसे कमंका योग्यकालमें 
आत्माकों फल मिलना कमका उदय होना कहलाता है। 

वास्तंवमें निमित्त कारण यहाँ बलवान है, इसीसे 
मदामुनि गृहस्थाअमको छोड़ श्रॉबादीसे दूर जंगलमें 
चले जाते हैं । गृहस्थियोंकी आबादीमें-स्री पुरुषोंके 
समूहमें राग-द्वेष श्रोर विषय कषायकां ही बाज़ारं गरम 
रहता है, हर तरफ़ उन्हीका खेल देखनेमें आता है 
श्र उन्हीं की चर्चा रहती है। ऐसे लोगोंके बीचमें रह 
कर परिणामोंका शुद्ध रहरना--किंचित मात्रभी विचलित 
न होना--एक प्रकार अ्रसम्भव ही है,इसी कारण आत्म- 
कल्याणके इच्छुक महामुनि विषय-कषाय उत्पन्न करने 
वाले निमित्त कारणोंसे बचनेके वास्ते आबादीसे दूर चले 
जाते हैं। उनके चले जाने पर आबादी उजड़ नहीं 
जाती, किन्तु बेसी ही बनी रहती है जैसी कि पहले थी । 
इससे साफ़ सिद्ध है कि यह आबादी उनके कर्मोंकी 
बनाई हुई नहीं थी, किन्तु उनके वास्ते निमित्त कारण 
ज़रूर थी, तब ही वे उसको छोड़ सके | उनके कर्मोंकी 
बनाई हुई होती तो उनके साथ जाती; क्योंकि जिन कर्मों- 
ने उनके वास्ते आबादीका सामान बनाया है, वे कम 
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तो अभी उनके नाश नहों हुए हैं, ज्योंके त्यों मौजद हैं। 

इस ही प्रकार बस्ती छोड़कर जिस बनम॑ जाकर वे 
रहते हैं, वहाँ भी शेर, भेड़िया आदिक पशु और डाँस, 
मच्छुर आदि कीड़े-मकोड़े सब पहलेसे ही बास करते हैं 
ओर इनके दूसरे बनमें चले जाने पर भी उसी तरद 
बास करते रहेंगे । बनसे आये हुए. इन मुनियोंकों परिषह 
देनेके वास्ते उनके कर्मोने इनको पेदा नहीं कर- दिया 
हैं। हाँ | मुनियोंके यहाँ आने पर उनको परिपहं पहुँ- 
चानेके निमित्त कारण ये ज़रूर बन गये हैं । दिनको 
कड्ठी धूपका पड़ना, रातकों ठंडी हवाका चलना, बारिश- 
का बरसना, बरफ़्का पड़ना आदि भी जो कुछ अब हो 
रहा है वही इन मुनियोंके आनेसे पहले भी होता था 
ओर जब ये मुनि दूसरे बनको चले जायेंगे तब भी होता 
रहेगा | इससे स्पष्ट सिद्ध है परिष्‌्का सब सामान भी 
मुनियोंके कर्मोने नहीं बनाया है किन्तु उनके यहाँ आने 
पर निमित्त कारण ज़रूर हो गया हैं । जो सच्चे मुनि 
महाराज होते हैं वे इन सब परिपहोंको समभावके साथ 
सहन करते हैं किंचित मात्र भी दुख अपने मनमें नहीं 
लाते हैं, न अपने ध्यानसे ही विचलित होते हैं । 
यदि पापी मनुष्य भी उनको दुख देते हैं, श्रपमान करते 
हैं वा अन्य प्रकार पीड़ा पहुचाते हैं तो भी वे कुछ 
खयाल नहीं करते हैं, क्रोधच ओर मान आदि कर्मोंको 
किचितमात्र भी उभरने नहीं देते हैं! अपने महान पुरु- 
पाथंसे उनको दबाये ही रखते हैं, दबाये ही नहीं, किन्तु 
सभी प्रकारकी कषायोंको, सारे ही राग-द्वेषको अथवा 
: सारे ही भोहनीय' कमंको जड़-मुलसे नाश करनेके ही 
यत्ममें लगे रहते हैं । इस ही कारण वे धन्य हैं ओर 
पूजने योग्य हैं । 


खोटे निमित्तोंसे क्‍चे रहने के बास्ते मुनि विधय- 


कपायोंसे भरी हुई बस्‍तीको छोड़कर जंगलमें ही नहीं 


चले जाते हैं बल्कि मुनियोंफे संघमें रहते हैं, जहाँ शान 
वेराग्यके सिवाय अन्य कोई बात ही नहीं होती है । 
आचाय महाराज उनकी परी निगरानी रख कर उन्हें 
विचलित होनेसे बचाते रहते हैं | 
परन्तु गहस्थियों का मामला बड़ा ठेढ़ा है, उनको 
काम विषय-कपायोंसे एकदम मुँह मोड़ना नहीं, उनको 
बिलकुल ही दबा देना व छोड़ बैठना भी नहीं, किन्त 
उनको अपने आधीन चलानेफा ही होता है। उनका 
यह काम काले नाग खिलानेके समान है हसीसे बहुत 
ही कठिन और बहुत ही नाज़क है। मुनी तो विषय- 
कपायोंकोी ज़दरीले साँप मानकर उनसे दुर भागते हैं, 
दूर भागकर उनको पास तक भी नहीं आने देते हैं, 
परन्तु गृहस्थी स्वयं विषय-कपायोंकोीं पालते हैं, श्रर्थात्‌ 
विषय-भोग भी करते हैं शोर क्रोध-मान-माया-लोभ आदि 
सभी प्रकारकी कपायें भी करते हैं। सच पूछिये तो ये 
कषाय ही तो गहस्थीके हथियार द्वोते हैं जिनके सहारै थे 
अपना गुहस्थ चलाते हैं, अपने गुहस्थके योग्य सब 
प्रकारकी सामग्री जुटाते हैं और जुटी हुई सामग्रीकी 
रक्षा करते हैं। परन्तु ये विषय-कषराय काले नागके 
समान श्रत्यन्त जहरीले और केहदरिसिंदकी तरह महा 
भयानक तथा खुूनके प्यासे द्वोते हें, जिनको वशमं 
रखना और अपने अनुसार चलाना कोई श्रासान बात 
नहीं है | इसके लिये बड़ी होशियारी, बड़ी मारी हिम्मत 
बड़ा दिलगुर्दा और बड़ी सावधानीकी जरूरत है । और 
इस कारण ये काम वे ही कर सकते हैं जो महान साहसी 
और पूर्ण पुरषार्थी होते हैं । ज़रा चुके और मारे गये, 


जरा भी किसीने अंसावधानी की और जहरीले साँपोने 


उसको थ्रा दबोचा; फिर तो विष्रय-कपायोंका जहर 
चढ़कर वह ऐसा बेहोश वा उन्‍मन्‍्त होता है कि अपने 


भले ब्रैकी कुछ भी सुधि नहीं रहती, विषय-कषायोंमें 
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फंसकर आप ही श्रपनी ऐसी दुग्गति बना लेता है, होलीका 
भड़वा . बनकर अपने ही हाथों ऐसा जलील और 
ख्वार होता है, ऐसे २ महान दुख भोगकर मरता है कि 
जिनका वर्शन नहीं किया जासकता है और मरकर भी 
सीधा नकमें ही जाकर दम लेता है। इसी कारण इस 
लेखमें पुरुषार्थ पर इतना ज़ोर दिया गया है कि जिसके 
भरोसे गुहस्थी लोग कर्मोकी निबंल मानकर उनके उदय- 
से पेदा हुई विधय-कपायोंकी भड़ककों क्राबू कर अ्रपने 
झनुकूल चलानेका साहस कर सके, गुहस्थ-जीवन 
उत्तमतासे चलाकर श्रागेकी भी शुभगृति पावें--कर्मोंके 
उदयसे डरकर, द्वाथ पेर फुलाकर अचने हिम्मत, साहस 
ओर पुर्षाथंको न छोड़ बेठ, डरे सो मरे यही बात 
इरवक्त ध्यानमें रक्‍्खें । 
अगर किसी मुसाफ़िर्को किसी बहुत ही दंगई घोड़े 

पर सवार होकर सफ़र करना पड़जाय ओ्रौर उसके मनमें 
यह बेठ जाय कि इस घोड़े पर मेरा कोई वश नहीं चल 
सकता हे,ऐसा विचारकर वह धोड़ेकी बाग ढीली छोड़दे, 
तो आप दी समझ सकते हैं कि फिर उस मुसाफ़िरकी 
खैर कहाँ १ वह बे लगाम घोड़ा तो उल्टा सीधा भागकर 
मुसाफ़िर की हड्डी-पसली तोड़कर ही दम लेगा | यही हाल 
गृहस्थीका है, जिसको महा उद्धत विषय-कषायोंको 
भोगते हुए ही श्रपना गृहस्थ-जीवन व्यतीत करना द्वोत 
है| वह भी अगर यह मानले कि जो कुछ होगा वह 
मेरे कर्मोंका ही किया होगा, मेरे किये कुछ न होसकेगा 
झर ऐसा विचारकर वह अपने विषय-कपायोंकी बागडोर- 
को बिल्कुल ही दीली छोड़कर उनको उनके अनुसार 
ही चलने दे तो उसके तबाद द्वोनेमें क्या किसी प्रकारका 
शक या शुबाह हो सकता है ! गृहस्थी तो कुशलसे 
तब ही रह सकता है जब अपने पुरुषार्थ पर प्रा-प्रा 
भरोसा करके विषयकषायोंकी बागडोरकों सावधानीके 


साथ थामकर उनको अपने अनुकूल ही चलाता रहे । यही 
उसका सद्गुहस्थीपन हे, नहीं तो वह नीचातिनीच मनुष्य 
ही नहीं, किन्तु भयंकर राक्षस तथा हिंसक पशु बनकर 
अथवा विष्टाके कीड़ेके समान गन्दगाीमें ही पड़ा रहकर 
अपना जन्म पुरा करेगा और मरकर नरक ही जायेगा । 
कर्मोको बलवान मानकर उनके आधीन द्ोजानेका बद्दी 
तो एकमात्र कुफल है । 

वस्तुतः पुरुषाथसे ही मनुष्यका जीवन है और 
इसीसे उसका भनुष्यत्व है | गहस्थीका मुख्यकार्य कमसे 
उत्पन्न हुए. महा उद्धत विषय-कषायोंकों पुरुषाथके बल- 
से अपने रूप चलानेका ही तो है, इस कायके लिये 
उसमें सामथ्य भी हे | वह तो अपनी सामथ्यंके बल पर 
इससे भी अधिक ऐसा-ऐसा अद्भुत और चमत्कारी पुरु- 
पार्थ कर दिखा रहा है कि स्वरगंकि देवोंकी बुद्धी भी 
जिसको देखकर अ्चम्मा करने लग जाती है । देखो यह 
पाँच हाथका छोटा-सा मनुष्य ही तो आग, पानी, दवा, 
बिजली आदि सृष्टिके भयंकर पदार्थोको वश करके 
उनसे अ्रपनी इच्छानुसार सब प्रकारकी सेवाएं लेने 
लग गया है, आग, पानीसे भाप बनाकर उससे आटा 
पिसवाता है, लकड़ी चिरवाता है, पत्थर फुड़वाता है, 
हज़ारों मनुष्य ओर लाखों मम बोझ लादकर रेलगाड़ी 
खिचवाता हँ--खिचवाता ही नहीं, हवाके सामने तेज़ी- 
से भगाता है। क्या कोई भयंकरसे-भयंकर राक्षस ऐसा 
बलवान हो सकता है जैसे ये भापसे बनाये ऐज्िन इोते 
हैं, जिनको यह साधारणसा मनुष्य अपने श्रनुकूल 
हाकता है। यह सब उसके पुरुषाथथंकी द्वी तो महिमा 
है | मनुष्यको अपने पुरुषाथंसे किश्वित मात्र भी असाव- 
धान तथा विचलित होते देख यही मनुष्यका बनाया 
ऐश्लिन ऐसा भयंकर होजाता है कि पलकी पलमें हज़ारों 
मनुष्योंको यमद्वार पहुचा देता है । 


बर्ष २, किरण ७] 


भाग्य और परुषाथ 


'इंरै७ 
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धन्य है मनुष्य ! तेरे पुरुषाथको, धन्य है तेरे साहस- 
को, जो ऐसी ऐसी भयंकर शक्तियोंके कान पकड़ कर 
उनसे कैसी कैसी सेवा ले रहा है, मीलों गहरे और 
हजारों मील लम्बे चोड़े समुद्रकी छाती पर द्जारों मनुष्यों 
औ्ौर लाखों मन बोकसे लदा हुआ भारी जहाज इस 
तरह लिये फिरता है, जैसे कोई बच्चा अपने घरके आँगन- 
में किसी खिलौनेसे खेलता फिरता हो, और अ्रब तो 
अ्राकाशमें हवाई जहाज़ इस तरह उड़ाये फिरता है 
जैसे देवतागण विमानमें बेंठे श्राकाशकी सेर करते फिर 
रहे हों। आकाशकी कड्कती बिजलीकों क़ाब करके 
उससे भी आटा पिसवाना, पंखा चलाना, कुओ्ोंसे पानी 
निकलवाना, रेलगाड़ी चलाना, आदि सब ही कामलेना 
शुरू कर दिया है। गद्जा-यमुना जंसी बड़ी-बड़ी भयंकर 
नदियोंको काबू करके उनसे भी आटा पिसवाता है, 
और सखेतोंकी सिंचाई के वास्ते गाँव-गाँव लिये फिरता है | 
भधरतीकी छाती बींधकर उसमंसे पानी निकालना तो 
बच्चोंका दी खेल हो गया है । वह तो उसकी छाती खब 
गहरी चीर कर उसमेंसे तल, कोयला, लोहा, पीतल, 
सोना, चाँदी आदि अनेक पदार्थ खींचलाता है । 
निःसन्देह मनुष्यका पुरुषाथ अपरम्पार है जो महा- 
विशाल-काय द्वाथीको पकड़ लाकर उन पर सवारी करता 
हे श्रोर मद्दा भयंकर सिंदोंको पकड़ लाकर उनसे सरकस- 
का तमाशा कराता है । 

गरज कहाँतक गीत गाया जाय, पुरुषार्थका महा- 
त्म्य तो जिड्डासे वणन ही नहीं किया जा सकता है 
झोर न किसीसे उसकी उपमा ही दी जा सकती है हाँ, 
इतना और भी समझ लेना चाहिये कि जो पुरुषार्थ करते 
हैं वे मालिक बनते हैं ओर जो पुरुषायंदीन द्दोकर 
अपने कर्मोके ही भरोसे बढ़े रहते हैं वे गुलाम बन जाते 
हैं ओर पशुओओंके समान समझे जाते हैं । 

एक बात ओर भी कह देनेकी है और वह यह 
कि मनुष्योंकी बस्तीमें चोर, डाकू, जालिम, हत्यारे, 
राक्षस, लोभी, मानी, विषयी सबही प्रकारके मनुष्य 
होते हैं, मांस शराब व्यभिचार आदिक सभी प्रकारके 
कुब्यसनोंकी दुकानें लगी रहती हैं, और चारों तरफ 
विषय-कपायोंमें फेसनेके ही प्रलोभन नजर जाते हैं। 


मुनि महाराज तो ऐसे भयंकर संयोगमें अपने परिणामों 
को संभाले रखना अपनी सामथ्यंसे बाहर समझ बस्तीकों 
छोड़ बनको चले जाते हैं, परन्तु सदृग्हस्थ बेचारा कहाँ 
चला जाय ? उसको तो इन सब्र प्रकारके दुष मनुष्यों 
और खोरे प्रलोभनोंमं ही रहना होता है। इनहीके बीच में 
वह इस प्रकार रहता है जैसे पानीमें कमल । इस कारण 
सदग॒हस्थका पुरुषार्थ मुनियोंके पुरुषार्थंसे भी कहीं 
अधिक प्रशंसनीय श्रोर बलवान्‌ है, जिससे पुरुषाथंकी 
महान सामथ्यकरा परा परा अ्रन्दाजा हो जाता है । 
धन्य हैं वे सदगदृस्थ जो इस पुरुषार्थका सहारा लेकर 
कर्मोका भी म॒क़ाबिला करते हैं श्रोर निमित्त कारणोंका 
भी अपने ऊपर काब नहीं चलने देते हैं, कायर और 
अकमण्य बनकर इस प्रकार नहीं लद़कते फिरते हैं, जेसे 
पत्थर वा लकड़ीके टुकड़े नदीके भारी बहावमें बहते 
ओर लुढ़कते फिराकरते हैं । 

हमारी भी यही भावना है कि हम लकड़ी पत्थरकी 
तरह निर्जाव न बनकर पुरुपार्थी बनें और अ्रपने 
मनुष्य जीवनकों सार्थक कर दिखावें #। 


“बहुत रुलो संसारमें, वश प्रमादके होय । 
अब इन तज उद्यम करो, जातें सब सुख होय ||” 
“भाग्य भरोंसे जे रहें, ते पादे पछताँय | 
काम बियाड़ें आपनो, जयमें होत हँसाय ॥” 


# यह विवेचनात्मक लेख भाग्यके मुकाबलेमें 
पुरुषार्थसे प्रोत्तेजन देने और उसकी महत्ता स्थापित 
करनेके लिये बहुत अच्छा तथा उपयोगी है; परल्तु 
इसकी सिद्धान्त-विषयक कुछ कुछ बातें ख़टकती 
हुई तथा एकान्तके लिबासमें लिपटी हुई-सी जान 
पढ़ती हैं । लेखक महोदय उन सबके लिये स्वयं 
जिम्मेदार हैं । 

--सम्पादक 





हि श्पसनमन टयतम नानक पर ७-30 अनक-न-+--»० कक, 


हमारे पराक्रमी पव॑ज 


+-अवकमका०- 


(३) 
से 
सेठ सुगनचन्द 
नन्‍केडए:-छ४ कक मिलन 
[ ले० अ्योध्याप्रसाद गोयलीय ] 


फिर 8 22:९५ “2 25 ल 


सुना आपने ? यह जो हस्तिनागपुरं तीथ- 
४3 क्षेत्र पर खड़ा हुआ गगनचुम्बी विशाल जैन- 
' मन्द्रि स्वछ धवलपताका फहरा रहा हे. कब ओर 
केसे बना ? देहलीके सेठ सुगनचन्दजीकी आन्ति- 
रिक अभिलाषा थी कि हस्तिनागपुर जैसे प्राचीन 
जैन-तीथ-स्थानमें एक जिनमन्दिर बनवाकर 
तीथक्षेत्रका पुनरुद्धार किया जाय, किन्तु उन दिनों 
जैनमन्दिर बनवाना मानाँ लन्दनमें काँग्रेस-भवन 
निर्माण करना था। एक ओ्रोर मुसलमानी वादशाहत 
मन्दिरोंके निर्माणकी आज्ञा नहीं देती थी, दूसरी 
ओर हिन्दु भी जेनोंका विरोध करते थे । वे विरोधी 
भावनाएँ आज इस संगठन ओर स्व॒तन्त्रताके युग- 
में भी बहुत कुछ अवशिष्ट बनी हुई हैं, कितने ही 
स्थानोंपर अब भी जैनमन्दिर बनवाने ओर रथ- 
यात्राएँ निकालनेमें रुकावटें आती हैं और सेंकड़ों 
सथानोंमें लाखों रुपया व्यय करके अदालतों द्वारा 


रथ-यात्राओंके अधिकार प्राप्त हुए हैं । अत: तबकी 
तो बात ही निराली थी। सेठ साहबकी मनोभि- 
लाषाको मीराँपुरके रांगड़ पूरी नहीं होने देते थे । 
वे मरने मारने पर तुले हुए थे। उन दिनों हस्तिनाग- 
पुर ओर मीराँपुर साढौरा स्टेटमें सम्मिलित थे । 

भाग्यकी बात, दुष्काल पड़नपर महाराज साढौ- 
राको एक लाख रुपयेकी ज़रूरत पड़ी | सेठ सुगन- 
चन्दजी साहूकारीके लिये काफ़ी विख्यात थे | अतः 
सब ओरसे निराश होकर महाराज साढौराने अपना 
दीवान सेठ साहबके पास भेजा ओर बगैर कोई 
लिखा पढ़ी कराये ही सेठ साहबके संकेत पर मुनी- 
मने एक लाख रुपया गिन दिया। 

एक वषके बाद दीवान साहब जब एक लाख 
रुपया व्याज समेत वापिस देने आए तो सेठ साहब- 
के मुनीमने रुपया लेनेसे इनकार करदिया और 
कहा कि “हमारे यहाँसे महाराज साढौराकों कभी 


वध ३, किरण ७] 
रुपया क़ज्ञ नहीं दिया गया ।” 

दीवान हेरान था कि में स्वयं इस मुनीमसे 
एक लाख रुपये ले गया हूँ और फिर भी यह अन- 
भिज्ञता प्रकट करता है ! एक लाख रुपयेकी रक़म 
भी तो मामूली नहीं जो बहोमें नाम लिखनेसे रह 
गई हो | इससे ता दो ही बातें ज्ञाहिर होती हैँ 
या तो सेठ साहब के पास इतना रुपया हे कि कुब्रेर 
भी हार मानें या इतना अन्धेर है कि कुछ दिने।में 
सफ़ाया होना चाहता है । 

आखिर दीवान साहब तंग आकर बोले--“सेठ 
साहब ! यह हमने माना कि आपने आड़े वक्तमें 
रुपया देकर हमारे काम साधे | मगर उसका यह 
अथ तो नहीं कि आप अपना रुपया ही न लें । 
श्रौर उसपर भी कद्दा जारहा है कि रुपया कज़ दिया 
दी नहीं गया। अगर रुपया हम क़ज्ञ न ले जाते 
तो हमारे पास आपकी तरह रुपया फालतृ तो हे 
नहीं,जो व्यथमें देने आते। मैं स्वयं इन्हे! मुनीम जी- 
सा ता० को रुपया डधार लेकर गया हूँ। 


सठ साहब बातको ज़रा सम्हालते हुए बोले-- 
“मुनीमजी ! ज़रा अमुक तारीखकी रोकड़ वही फिर 
ध्यानसे देखो । आखिर एक लाख रुपयेका मामला 
है । दीवान साहब भी तो आखिर भूठ नहीं बोल 
रहे होंगे ।” 

मुनीमजीने रोज़नामचा उस तारीख़का देखा 
तो गम होगये। तावमें भरकर बोले--“लीजिये 
आप ही देख लीजिये, उधार दिया हो तो, पता 
चले। मुझे व्यथमें इतनी देरसे परेशान कर 
रक्‍्खा है।” 

सेठ साहब और दीवान साहबने पढ़ा तो 


सेठ पुगनचन्द 
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ड६ 






लिखा हुआ था --“दीवानसाहवके हते महाराज 
सद्ौराके पास एक लाख रुपया दत्तिनागपुरमें 
जैनमन्दिर बनवानेके बास्ते बंतीर अमानत जमा 
कराया !” 

पढ़ा तो दीवान साहब अघाक रह गये !:फिर- 
भी रुपया जमा करलेनेके लिये काफ़ी आग्रह किया 
किन्तु सेठ साह ,ने यह कहकर: रुपया जमा कराने: 
में अपनी असमथता प्रकट की कि--“जब मम्धिर 
के लिये रुपया लिखा हुआ है तो बह बापिस फैसे 
लियां जासकता है ? धमके लिये अपण किया 
हुआ द्रव्य तो छूना भी पाप है !” 

लाचार दीवान साहब रुपया वापिस लेकर 
महाराजके पास पहुँचे ओर सारी परिस्थित्ति 
सममभाई ओर कहा कि जब अन्य उपायोंसे सेट 
साहब मन्दिर बनवानेमें असफल रहे तो उन्होंने 
यह नीति अखितयार की । अन्तमें महाराज साढ़ो- 
राने क़तज्ञता स्वरूप राँगड़ोंको राजी करके जैन- 
मन्दिर बनवा दिया । मन्दिर-निमोण होनेपर सेट 
साहवकी बलाया गया और हँसकर उनकी अमा- 
नत उन्हें सॉंपदी । ' 

सेठ साहबरकी इस दरदशिताके कारण हस्ति 
नागपुरमें आज अमरस्मारक खड़ा हुआ श्रीशान्ति- 
नाथ आदि तीन चक्रवर्ती तीथकरों और कोरव- 
पाण्डव आदिकी अंमर कथा सुना रहा है । हजारों 
नर-नारी जाकर वहाँकी पवित्र रज मस्तक पर लगा- 
ते हैं। सेठ साहब चाहते तो हर इट परे अपना 
नाम खुदवा सकते थे, मगर खोज करने पर भी 
कहीं नाम लिखा नहीं मिलता। केवल वहाँकी.बाय 
ही उनकी सुगन्ध कीर्ति फैलाती हुई भावक-ढदयों- 
को प्रफल्ठित करती हुई नजर आती हे । 


ड९० 
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सेठ सुगनचन्दजी ओर उनके पिता राजा हर- 
सुखराय जीने भारतके भिन्न-भिन्न स्थानोंमें कोई 
६०-७० जैन-मन्दर बनवाए हैं । 

दूसरोंको उपदेश देनेकी अपेक्षा स्वयं जीवन- 
में उतारना उन्हें अधिक रुचिकर था । उन्होंने 
प्रन्दिरमें देखा कि एक स्त्री आवश्यकतासे अधिक 
 अटक-मटकसे आती है । सेठजीको यह ढेँग पसन्द 
न था। उन्होंने सोचा यदि यही हाल रहा तो ओर 
भी बहु-शेटियों पर बुरा अ्रसर पड़े बगरेर न रहेगा। 
बिरादरीके सरपंच थे, चाहते तो मना कर सकते 
थे, किन्तु मना नहीं किया और जिस टाइम पर 
वह फैशने बिल स्त्री दशनाथ आती थी, उसी मोक़े- 
पर अपनी स्त्रीको भी जरा अश्रच्छी तरह सज-धजसे 
आनेको कह दिया । शाही खर्जाँचीकी स्त्री, सजनेमें 
क्या शक होता ? स्वर्गीय अप्सरा बनकर मन्दिरमें 
प्रविष्ट हुई तो सेठ साहबने दूरसे ही कट्टा--“यह 
कोन रण्डी मन्दिरमें घुसी जारही हे ९? 

स्रेठानीने सुना तो काठमारी-सी वहीं बैठ गई, 
मानों शरीरकों हज़ारों त्िच्छुओंने डस लिया। 
मन्दिरका व्यास सेठ साहक्की आवाज़ सुनकर आया 
तो सेठानीको देखकर भोंचकसा रह गया । उससे 
उत्तर देते नहीं बना कि, सेठ साहब, यह रण्डी 
नहीं आपकी धमपत्नी है । व्यासको निरुत्तर 
देख सेठ साहब वहाँ स्वयं आए ओर बोले--- 
“आह ! यह सेठानी हैं, यह कहते हुए भय लगता 
था। खबरदार ! यह बीतरागका दरवचार है, यहाँ 
कोई भी कामदेवका रूप धारण करके नहीं आ- 
सकता चाहे वह राजा हो या रंक, रानी हो या 
बान्दी । यहाँ सबको स्वच्छुता और सादगीसे आना 
चाहिये |” ह 


अनेकान्त 


( वैशाख, वीर निर्वाण स॑ं० २४६५४ 
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सेठानी पर मुदनी-सी छागई, न जाने वह 
केसे घर पहुँची | और वह फ़रेशनेबिल स्त्री !! म- 
न्दि रमें ही समा जानेको राह देखने लगी ! सेठानीने 
घर आने पर रोकर अपराध पृद्धा तो सेठजी बोले-- 
“देवी ! अपराधी तुम नहीं, में हूँ ! मैंने उस स्त्री- 
को समफानेकी शुभ भावनास तुम्हारा इतना बड़ा 
तिरस्कार किया है। अपनी समाजका चलन न 
जिगड़ने पाए इसी ख्तरयालसे यह सत्र कुछ किया 
है।” उप्तदिनके त्राद सेठजीके जीतेजी किसीने 
उनकी वक्त आज्ञाका उलंघन नहीं किया । 

मेः ने नैः 

एकबार सेठ साहवने नगर-गिन्दोड़ा किया। 
सारी देहलीकी जनताने आदर-पृबक गिन्दौड़ा 
स्त्रीकृत किया । केवल एक स्वाभिमानी साधारण 
परिस्थितिके जैनीने यह कहकर गिन्दौड़ा लेनेसे 
इनकार कर दिया कि “मेरे यहाँ तो कभी ऐसा 
टहला होना है नहीं,जिसमें सेठ साहबके गिन्दौड़ों- 
के एवजमें में भी कुछ भिजवा सक्‌, इसलिये 
में ****** 

सेठजीने उस ग़रीब साधर्मी भाईकी स्वाभि- 
मान भरी बात कमचारियोंसे सुनी तो फूले न 
समाये और स्वयं सवारीमें बेठ नोकरोंको साथ ले 
गिन्दौड़ा देने गये | दुकानसे २०-३० गजकी दूरीसे 
आप सवारीसे उत्तरकर अकेलेही उसकी दृकान पर 
गए ओर जयजिनेन्द्र करके उसकी दुकानमें बेठ 
गये । थोड़ी देर बाद बातचीत करते हुए दुकानमें 
बिक्रीके लिये रक्खे हुए चने ओर गुड़के सेत्र उठा- 
कर खाने लगे । चने सेब खानेके बाद पीनेको 
पानी माँगा तो गरीत्र जैनी बड़ा घबड़ाया | मेलीसी 
टूटी सुराही ओर भद्दाग्सा गिलास, वह केसे सेठ 


ब्ष २, किरण ७] 
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साहबको पानी पिलाए? ओर जब सेठ साहबने 
माँगा है तो इनकार भी कैसे करे ? उसे श्रसमंजसमें 
पड़ा हुआ देख सेठ साहबने स्वयं ही हाथ धोकर 
पानी पीलिया । 

इशारा पाते दी कमंचारी गिन्दौड़ा ले आए । 
बह विचारा जैन अत्यन्त दीनता और लज्ञाके 
साथ कुछ सटपटाता-सा बोला--“ग़रीब परवर ! 
मुझे क्‍यों कांटोंमें घसीट रहे हैं ? भला गिन्दौड़ा 
देनेके लिये आपको तकलीफ उठानेकी क्या ज़रू- 
रत थी ? मुझे गिन्दौड़ा लेनेमें कया उम्र हो 
सकता था, मगर“ '*“*'** 09) 

“झजी वाह, भाई साहब ! यह भी आपके 
कहनेकी बात है, में तो खुद ही श्रापका माल बरौर 
आपसे पूछे लेकर खा चुका हूँ, फिर आपको अब 
ऐतराज़ करनेकी गुजाइश ही कहाँ रही ९” 

ग़रीब जैन निरुत्तर था, गिन्दौड़े उसके हाथ 
में थे, सेठ साहब प्यारस उसे थपथपा रहे थे और 
बह इस धमंवत्सलताको देख मुका जारहा था| 

एक नहीं ऐसी अनेक किंबदन्तियाँ हैं । कहाँ 
तक लिखी जाएं । 

मे के८ मै 

सेठ सुगनचन्दजीके पूवज सेठ दीपचन्दजी 
अग्रवाल जेन, हिसारके रइस थे। देहली बसाए 
जानेके समय शाहजहाँ बादशाहके निमन्त्रण पर 
बे देहली आए थे और दरीबेके सामने ४-५ बीघे 
ज़मीन बादशाह द्वारा प्रदान किए जाने पर आपने 
अपने १६ पुत्रोंके लिये पृथक-पृथक महल बनवाए 
थे। बादशाहने प्रसन्न होकर सात पार्चेका (जामा, 
पायजामा, चादरजोडी, पेटी, पगड़ी, सिरपेच 
कलगी, तुर्रे) खिलअत अता फर्माया था। इष्ट- 
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सेठ घुगनचन्द 








इण्डियाके शासन कालतक आपके वंशज खजाची 
रहे ! आज भी उनके बंशमें भी पी०डी०रामचन्दजी 
विद्यमान हैं जो देहली पंचायतके जरनल सेक्रेटरी 
हैं । 
मुझे यह लेख लिखनेके लिये बहुत-सी बालें 
वयोबुद्ध चन्दूलालजीसे भाई पन्‍नालालजीकी 
सहायलासे श्ञात हुई हैं जिसके लिये में उनका 
आभारी हूँ । बाबा चन्दूलालजी भी उक्त सेठजीके 
वंशमेंसे ही हैं । 
दस्ल्नेकट 
इतिहास 
इतिहास सिखाता हे कैसे गिर जाते हैं उठने वाले । 
इतिहास सिंखाता हे केसे उठ जाते हें गिरने वाले । 
इतिहास सभ्यता का साथी, 
इतिहास राष्ट्रका रक्त प्रार, 
ऊँचे नीचे दुर्गम मय में, 
बढ़ने वालों का अमर गान, । 
इतिहास सिखाता हे केसे बढ़ चलते हैं बढ़ने वाले । 
यह जीवन औओरे मृत्युका नित- 
संपर्ष-कहानी का पूराण, 
जीवन अनन्त, जीवन अजेय, 
इसका जीता-जगता प्रमाण, 
इतिहास सिखाता है कैसे तू भजर-अमर जीने वाले । 
ग्रस लेते हैं पर ज्ञणभरको, 
भूकम्प, वि, भूखे सागर, 
वे यहाँ नष्ट करते निवास, 
हम वहाँ बसाते नये नगर, 
इतिहास सिखाता है कैसे जी उठते हैं मरने वाले । 
--दिशदूत” से 








धक्षक्षाक्षात्षतक्षाक्र/ह/त्ाक्क्ष कक्ष 
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( १५ ) 
महर्षि ब्यासदेवके पुत्र शुकदेव संसारभ रहते हुए. 
विरक्त थे। वे आत्म-कल्याणकी भावनासे प्रेरित 
होकर घरसे जंगलकी ओर चल दिए । तब ब्यासदेव भी 
पुत्रमोहस वशीभत उन्हें समझकाकर घर वापिस लिवा- 
लानेके लिये पीछे पीछे चले। मागमं दरिया के किनारे 
कुछ स्त्रियाँ स्नान कर रहीं थीं।: ब्यांसदेवकों देखते ही 
सबने बड़ी तत्यरतासे उचित परिधान लपेट लिये-- 
अज्जोपाड़ दक लिये। महंषि क्यासदेव बोले---“देवियो ! 
बह अभी मेरा जवान पुत्र शुकदेव तुम्दारें आगेसे 
: निकलकर गया है उसे देखकर भी तुम नहीं सकुचा 
ज्यींकी त्यों समान करती रहीं। जो युवा था, सब तरह 
योग्य था, उससे तो परदा न किया, और मुझ अद्ध - 
मृतक समान वुद्धसे लजाकर परदा कर लिया, यह भेद 
कुछ सममभमें नहीं आया ।” स्रियाँ बोलीं--“शुकदेव 
युवा होते हुए भी युवकोचित बिकारोंसे रहित है। 
बह स्त्री-पुरुषके श्रन्तरको ओर उसके उपयोगको भी 
नहीं जानता उसकी दृष्टिमें सारा विश्व एक रूप है। 
सांसारिक भोगोपमोगसे बालकके समान अबोध है। 
परन्तु देव | श्रापकी वेसी स्थिति नहीं है। इसीलिये 
आपकी दृष्टिसे छुपने के लिये परिधान लपेट लिया है ।” 
( १६ ) 

. धर्मान्ध और पितृ-द्रोही औरंगज़ेब अपने पज्य पिता 
शांहजहाँको क्रैदमें डालकर बादशाह बन बैठा, तो उसने 
अपना मार्ग निष्कंटक करने के लिये शुजा और मुराद 
नामके अपने दो सगे भाइयोंकों भी लगे हाथों यमलोक 
पहुँचा दिया | सल्तनतके अ्रसली उत्तराधिकारी बड़े 
भाई दारा को भी गिरफ्तार करके एक भद्दी और बूढ़ी 
हथनीकी नंगी पीठपर बिठाकर देहलीके मुख्य मुख्य 
बाज़ारोंमेंसे उसको घुमाया गया । कहनेको जुलूस था, 
पेर:पैशाचिक तांडव था । जिन बाज़ारोंमें दारा युवराज 
ओर स्थानापन्न सम्राटकी हैसियतसे कभी निकलता थः, 


वह्दी पराजित और बन्दीके रूपमें अ्रपनी प्रजाके सामने 
इस जिल्लतसे घुमाया जा रहा था कि ज़मीन फट जाती 
तो उसमें समा जाना वह अपना गौरव समझता ! 
दोपहरकी कड़ी धप, हथनीकी नंगी पीठ, क़ैदीका वेश, 
ओर फिर प्रजाके भारी समूहमेंसे गुजरना, दाराको 
सहस्न बिच्छुओंके डंकसे भी अधिक पीड़ा दे रहा था। 
वह रास्ते भर नीची नजर किए बैठा रहा, भूलकर भी 
पलक ऊपर न किए। एकाएक ज़ोरकी आवाज आई--- 
“दारा | जब भी तू निकलता था, खैरात करता हुआ 
जाता था, आज तुमे क्या हो गया है! क्‍या तेरी उस 
सखावतसे हम महरूम रहेंगे ?” दाराने नेत्र उठाकर एक 
पागल फ़क्कीरकोी उक्त शब्द कहते देखा | चट कन्धें पर 
पड़ा हुआ दुपट्टा उसकी ओर फेक्र दिया और फिर 
नीची नजर करली | फक्रोर “दारा जिन्दाबाद” के नारे 
लगाता हुआ नाचने लगा । प्रजा दाराके इस साधुवाद 
पर आँसू बहाने लगी । उसने उस आपत्तिके समय भी 
अपने दयालु और दानी स्वभावका परिचय दिया। 
( १७ ) 

दार | मुसलमान होते हुए भी सवधमं-समभावी 
था| उसके हृदयमें अन्य धर्मोके प्रति भी सन्‍्मान था। 
वह जितना ही दयालु और स्नेहशील था, उतना ही 


' बीर प्रकृतिका भी था। शत्रुके हाथों मेड़ोंकी तरह मरना 


उसे पसन्द नहीं था। वह औरंगज़ेब द्वारा अन्दी बनाए. 
जानेपर कमरेमें बेठा हुआ चाकसे सेव छील रहा था 


कि ओऔरंगड्ेबकी ओरसे उसका वध करनेके लिये 


घातक आए.;। घातकोंकी आते देख उसने प्राण-भिक्षाके 
लिये गिड़गिड़ाना पाप समझा ओर चुपचाप आत्म- 
समपेण करना कायरता जानी । तलवार न होनेपर भी 
सेव छीलनेवाले चाकसे ही आत्म-रक्षाके लिये तेयार दो 
गया ओर अन्‍्तमें आक्रमणको रोकनेका प्रयत्न करता 
हुआ जवाँमदोंकी तरद मरकर बीरगतिको प्राप्त हुआ । 





देहली-महावीर-जयंती पर 
महत्वपएूणे तीन भाषण 


(१) 
बक 
भाषण श्री लोकनायक अणे '४..«. 
सभापतिजी, भाइयो और देवबियो ! उस समय यज्ञादिकमें हिंसाका अधिक प्रचार था 


मुझे इस बातका दृष है कि में आज भगवान लोग स्वार्थ वशीभूत होकर जीवोंकी हिंसामें भी 
वीरके विषयमें यहाँ कुछ कहने खड़ा हुआ हैँ । धम मानने लगे थे । परन्तु बीरने उस यज्ञादिक 
हमारा देश ग्क धामिक [प्स्स्य््िष्क्क्फ्त्ल्ल्ििििज0्४_्-:ोि:3 :>-न---30 बलिको बिल्कुल मिटा 
देशहै । आज दुनियामें 
चारों तरफ क्रान्ति मची 
हुई हैं, परन्तु भारत 
अब भी शान्त है। राष्ट्र 
वही हैं जो भले बुरेंका 
विचःर कर सके । 
जहाँ भले बुरेका 
बिचार नहीं, वह राष्ट्र 
नहीं कहा जा सकता | 


दिया । यद्यपि वर्दोे 
हिसाका विधान है 
परन्तु यह भगवान्‌ बीर- 
के ही उपदेशका प्रभाव 
है कि लोग वेदोंमें 
हिंसाका विधान होते 
हुए भी बलि नहीं देते 
हैं और न अ्रब उनके 
एसे भाव ही होते हैं । 








ध्वनि न न न मल नि मन 
| अधााकपव्कयारामारातलाऊा ना. शपयातालडारपतप भायर्याअाथ-य९ | सलमका्रधकाम५ ह दामकादमामाऊ ( जमसपरययाकपक है कदाशााकमकप्पपयाथाान्लाबपाएत॥ (ससपमयलमपरपापरापपायधााााा पापा 


भारत एक धम-प्रधान यदि किसी सनातनी 
राष्ट्र है। इसने ओरों- श्री लोकनायक अरगणें एम. एल. ए. भाईसे हम यज्ञमें पशु- 
को रास्ता बतलाया है । श्री० लाकनायक अगे परसे हुए पुराने राष्टरसेवक || बलि देनेको कहें और 

यद्यपि भारतमें || हैं। सन ३२ के असहयोग आन्दोलनमें आप कांग्रेसके वेद-वाक्य दिखावें भी 
प्रत्येक धर्म अहिंसाकों ॥ इडिक्‍्टेटर जैंसे ओग्विम और उत्तरदायी पद पर रह चुके ॥ तो वह हमें ही उल्टा 
मानता हैं परन्तु जो || हैं। बर्तमानमें आप केन्द्रीय अमेम्बलीके एक सुलमे || बेबक़फ समभता हैं । 
अहिंसाका वर्णान महा- हुए सदस्य हैं | आपकी विद्वता और वक्‍तृत्वता के शत्र- [| यह सब असर भगवान्‌ 


) 


# 


वीरिने किया है वह और || मित्र सभी क्ायल हैं। आपके व्यक्तित्व पर भारतकों || वीरका ही है लेकिन 
कि्साें नहीं है | भग- || अभिमान है । मनुप्य वही विजयी 


#*-हन्न्‍." 


वान्‌ वीरने बतलाया (०-२ ८------०८----००८-------८--------०८) होता हैं जो वस्तुको 
है कि सबसे पहले जीवको दूमरोंसे प्रेम करना चा- स्वयं अच्छी तरह देख लेता है । भग- 
हिये। अपने दिलको साफ किये बिना उन्नति कभी वान बवीरने पहले अपनी शुद्धि करली थी तत्र 
भी न हो सकती । जब भगवान्‌ वीर पेंदा हुए थे, वे दूसरोंका कल्याण कर पाये थे । यदि 


डंर्४ड 


3-०७५-२०३०८४वकापनकरक ५५०५ ५९५ ५३ नक ४ >> तन मल मन ताज ह नजण+++>- -क हर अकक ० >+० अकेअंमानकन-रने जन निनकनमनम- किन +ज-०मक मजन्‍काफ पद अ« भा + 


अनेकान्त 


हे न +े अजनओ जान-++-“* २२+>+५>+++ >>केकेना०-मनभ>->त- -+ ।>के 3०५ 9>न--+-+नम-3-५-+-कन»न ॑ना-4433७- 4७-3-+ ५५ मान कान“ ननननन-नाानान नाननननननम बी त- क।। 


| बैशाख, वीर निर्वाण सं० २४६५ 
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कोई जीव अपनेको सबसे बड़ा समभत्ता है तो 
बह कभी भी उन्‍नत नहीं हो सकता, उन्नत होनेके 
लिये कुछ त्याग अवश्य करना पड़ता है । दया 
और अहिंसाका जो महत्व जेनधर्मंमें आया है, वह 
इतना श्रन्य किसी धर्मों नहीं है। भगवान्‌ बीरके 
पैदा होनेसे यह बात तो निर्विवाद सिद्ध है कि 
यश्ष-मार्ग पीछे पड़ा । महाबीरका तत्त्व-ज्ञान बहुत 
झुँचा था। उन्होंने बतलाया था कि जीव सबमें है, 
किसीसे घृणा मत करो, दूसरोंको सुखी बनानेकी 
कोशिश करो। हमें यहाँ बहससे कोई मतलब 
नहीं है पर यह बात ज़रूर है कि भगवान वीरने 
लोगॉंको दयाका रास्ता बतलाया था, माँसाहारको 
हटाया था ओर दुनियाको प्रेमका पाठ दिया था। 
आज जो कुछ भी अहिंसाका असर हमारे सामने है 
उसका श्रेय वीरके ही उपदेशकों हैे। उसी उपदेश- 
का फल है कि आज उतनी हिंसा नहीं है, जितनी 
कि वैदिक कालमें थी। यद्यपि बुद्धने भी अहिसा- 
का उपदेश दिया था लेकिन वह इतने ऊँचे पैमाने- 
का नहीं था। आज बोद्धधमके दीक्षित देश हिंसासे 
खाली नहीं हैं । जहाँ पर आज बौद्धोंकी बस्ती 
है वहाँ माँसाहारकी कोई कमी नहीं है । 
जैनधम हिन्दूधमंसे बहुत कुछ मिला हुआ रहा 
है | उपनिषदग्रन्थोंमें बतलाये हुए सिद्धाँतोंसे जेन- 
सिद्धान्त मिलते जुलते हैं हिन्दूधमके उससे मिलने- 
का यही सबृतहै कि आज हिन्दूधम पशुबलि आदि 
को स्वयं बुरी निगाहसे देखने लगा है । यद्यपि 
प्ृथ्वीपर बड़े बड़े अत्याचार हुए और हो रहे हैं परंतु 
जैन और हिन्दुओंके कभी आपसमें गले नहीं कटे । 
जैनधमम भिन्न धम है ऐसा नहीं है। भगवान्‌ बीरको 
सबही सम्प्रदाय मानते हैं जिसका उदाहरण आज 


आपके सामने मोजूद है । वीरके तत्वज्ञानका असर 
सबके ऊपर है और भारत आज वीरके श्रहिंसावादका 
ऊतज्ञ है | हिन्दुओं और जैनियोंका आपसमें बड़ा 
प्रेम रहा है। भ्रगवानने पुण्यका रास्ता बतलाया 
था । जैनधर्म, वौद्धधर्म, और वैदिक धर्म ही भारतकी 
सम्पत्ति हैं, बाकीके धर्म तो यहाँ बाहरसे आये हैं । 
भगवान महावीरने दुनियाँका सथ्चा उपकार किया 
था। उन्होंने संसारको बतला दिया था कि दूसरों- 
को दुखी रखना सबसे बड़ा पाप है । मैं जैनधर्म 
को बड़ी भक्ति से देखता हूँ । मेरा तो यह सिद्धान्त 
है कि जेनधर्म एक अद्वितीय धर्म हे | 

अब रह जाती है बात वीर-जन्मोत्सवके छुट्री 
की । इसके लिये आपको सबसे पहले अपनी छुट्टी 
करनी पड़ेगी। मुझे इस बातका दुःख है कि आज 
सब धर्मोंकी छुट्टी होते हुए भी जैनियॉंकी कोई 
छुट्टी नहीं है | छुट्टीका न होना हमारे लिये एक 
दुखकी बात है । श्रावण बदी अमावस्याकों किसी 
किसी प्रान्तमें गाड़ी चलाने वाले बेलों तकको एक 
दिनका विश्राम दे देते हैं। परन्तु आज उस अहिंसा 
के देवताकी एक भी छुट्टी नहीं है, यह भारतके लिये 
लजाकी बात है / में तो यह कहता हूँ कि आप 
लोगोंको अगस्त माह तक कोशिश कर लेनी 
चाहिये; क्योंकि अगस्तमें अगली सालका कलेण्डर 
बन जाता है। में तो इसके लिये हर समय सेवा 
करनेको तैयार ,हूँ । जितनी कोशिश मुमसे हो 
सकेगी मैं अवश्य छुट्टी करानेकी कोशिश करूँगा। 
अब में फिरसे भगवानके गुण-गान करता हुआ 
उनको श्रद्धा्जलि समर्पित करके अपने आसनको 
ग्रहण करता हूँ। (१-४-१९३५) | 

-+>ल०8 #0्8९< 


गकिडदासली ) 
भाषण श्री सेठ गोवि 2.4. 


भाइयो और बहिनों ' यद्यर में जन नहीं हूँ, फिर भी मेरी सदा 

आपने मुर्के देहली-जीब-दया मण्डलीका महावारके चरणोंमें भक्ति रही है। जिन्होंने दूसरों: 
सभापति बनाकर मेरी तारीफ़में जो कुछ कहा है, की सेवा की है वे ही सश्च सुखी हुए हैं और वे ही 
में उस क़ाबिल नहीं हूँ। यद्यपि मुझे दुनियावी हर दुनियाँमें चिरस्मरणीय होते हैं । में सब धर्मोंको' 








परन्तुस्वयंके आनन्दके # ध्यक्ष थे। वर्तमानमें केन्द्रीय असेम्बलीके सम्मानित ३ कूट कूट कर भर दिया 
बिना कुछ भी नहीं हो % सदस्य हैं। वीरजयन्ती-मद्दोत्तत पर देहलीकी जीवदया है था और प्रत्येक जीव 
सकता। मुझे तो बह है मण्डलीके अध्यक्त-पदसे आपने यह भाषगा दिया था | ; एक दूसरेसे प्रेम करना 
सुख जिसको में पसन्द डे, ७-०0 उतााा99७००७७७७०<ई सीख गया था | 

करता था जेलमें बन्दी रूपमें मिला हैं । बह सुख आपको यह ख्याल नहीं करना चाहिये कि 
मुझे राजा गोकलदासजीके भवनमें भी नहीं मला । जैनी कम तादाद में हैं । धर्म कभी भी अनुयाइयों 
सुख निजी आत्मासे पैदा होता है और वह अच्छे पर नहीं तोला जा सकता । धर्म तो एक अमर 
भावोंके ऊपर ही अवलम्बित रहता है | चीज़ होती है, जिसके होनेसे अपना ओर परका 


तरहका सुख प्राप्त था अजमउतत्ऋ असस््ता्साासाछतउ्तताउउ्सउाउतसल्उस्छअऊ? ? 2 एक-सा मानता हैँ । 
ओर मेंने राजा गोकल- 7 मै विचार भी सबके एक- 
ढः ० अर शेे ०. है ९ 
दासजीके भवनमें सब : % से हैं सब धम .यह 
हा ४ भा ७. ्ै ह ७.५ 
कुछ प्राप्त भी किया, १ ४ मानते हैं कि दूसरोंदी 
में *. आए मैं + «५ ह 
परन्तु में उस सुखकों १  »ड़ाके समान दुनिया- 
कर भर शा ७, ७ ३ 3 
कुछ नहीं समभता ह!ँ # में कोई पाप नहीं और 
हर ह हे र 7. पे प 2 6: 
जो कि अपने आह 7९ उनकी भलाईके सिवाय 
मरा है ०8१ | इक 
त्माका कुछ भला न है |. ह# #ई पुए्यनह है । यह 
कर सके । सुख तो 2 सारा विश्व इश्वरका 
हा हि अ. श | > ह 
भाग्यसे ही मिलता हैं। है ; स्वरुपह ! विश्वर्म और 
मेएं ० कि में २ 
बहुतसे मनुष्य ऐशो- हँ | जीबमें कोई भी भेद 
इशरतमें ही सुख सम- ? नहीं है । अहिसाका 
भते हैं. और कुछ ऐसे ० सेठ गोविन्दरासजी एम. एल. ए. ः स्वरूप जितना भगवान्‌ 
भी हैं जो कि अपने टैं.. सेठ गोविन्ददासजी पोतड़ोंके रईस हैं । देव-दुलंभ ढ£# वीरने अज्वलित किया 
जीवनको उन्नत करनं- ग लाड़ प्यारमें बढ़े हुए. हे । धन वैभव ओर भोगविलास- था उतना किसीने भी 
में ही सौख्य मानते हैं । 28 की मोहमायासे निर्लिस रहते हुए स्वदेश सेवामें संलग्न ऐ नहीं किया । उन्होंने 
राॉको ५ ४ संसारमें सि 
इसराका खुश करनेके हैं| स्वतन्त्रताका सुनेहरा प्रभात देखने के लिये आपके भू संसारमें अहिसाका सि- 
लिये वर्षों गुजर जातेहें # दृदयमें तड़प है। आप ही त्रिपुरी-कॉग्रेसके स्वागता- है हा बिके दिलोंगें 
प्र 
अर 
जंए 
अ् 


मर 






हि 9००७: जनथयब००५4.0%342:० >>» 33300, नल 33 आल चलुुुनु आला 3 ली 3 की ३2 2 अर >> अप कीट किन न शिवनन भर ५-०८. + *०# - +०५०००८००-- 22222»... «22777 क७->-०७७+७- 2-0 ७७ . &»-ह००- 


उद्धार होता है। में तो यह कहता हूँ कि जैनी कम 
नहीं हैं मेरा तो यह हार्दिक रूयाल है. किजो भी 
अह्िसा पर चलता है, वही जेनी है चाहे वह कोई 
भी क्‍यों न हो । 
अब तक लोग माँसाहार छोड़नेमें ही अहिसा 
समभते थे, परन्तु आज महात्मा गान्धीने वास्तविक 
अहिसावादको संसारके सामने रख कर बतला 
दिया हैं कि अश्रहिंसाकें सामने शज्त्रीकरणको भी 
मकुकना पड़ता है | हमने अभी तक अहिंसाके 
असली मतलबको नहीं समझा था । परन्तु आध- 
निक गान्धीय वातावरणने हमें उसका असली 
मतलब बतला दिया है । आततायी बातॉको रोकने- 
के लिये अहिसाका अपनाना सबसे अच्छा हैं । 
जबतक संसारमें अहिसा धमका प्रचार नहीं होगा 
तबतक शान्ति क्रायम नहीं हो सकती । हमें संसार- 
को शान्त करनेके लिये रक्ततात और शख्त्री-करण- 
को दूर करना होगा । वह भी एक समय था जब 
कि मनुष्य मनुष्यको खा जाया करता था ! परन्तु 
आज संसारमे इस बातका पता भी नहीं मिलता । 
इससे आप अन्दाज़ा लगा सकते हैं कि हमने 
तरक्की की हैं ओर हम इससे भी अधिक तरक्की 
करेगे । 
भगवान्‌ वीरने दुनियांकों बतलाया था कि 
मनुष्यको अपने समान दूसरोंको भी मानना 
चाहिये। आज भारतवषंका वातावरण, जिसने 
कि तमाम योरुपको चकित कर दिया है, अवश्य 
ही रक्न लायेगा ओर फिर वह दिन भी होगा जब 
कि, प्रेम, अदिसा ओर सचाईका जमाना और 
राज्य होगा । जुल्म करके मनुष्य कभी भी उन्नति 


४२६ श्रनेकान्त 
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नहीं कर सकता । ज़ालिम और अत्याचारीकों सभी 
बुरी निगाहसे देखते हैं । हिन्दू मुसलमानोंका 
लड़ना हमेशाके लिये ख़तम होगा और फिरसे 
भाई भाईके नाते दोनोंका व्यवहार होगा । यदि 
हम अपने दिलोंसे कशिश निकाल दें तो फिर 
सच्चा प्रेम श्रवश्य ही प्राप्त होगा | 
अहिंसाका विचार सवश्रेष्ठ चीरने ही दिया 
है । यहाँ एकसे एक विद्वान और महात्मा हुए लेकिन 
सबसे उत्कृष्ट भगवान्‌ वीरकी ही अहिंसा थी । श्रहिं- 
साका जितना प्रचार वीरने किया उतना किसीने नहीं 
किया । माँसाहारी कभीभी सुखी नहीं रहसकता,ऐसा 
एलोपैथिक डाक्टर भी मानते हैं । माँसाहारीको 
रोग अवश्य पकड़े हुए होता है । आज वेदान्त पर 
जो अहिसाकी छाप हैं, वह वीससुर्की अहिंसा की 
ही छाप है । यज्ञ्में हिंसाकी मिटा देना वीरका हीं 
काम था, में तो इसी कारण कहता हँ कि हम 
अजन नहीं बल्कि जैन ही हैं । बीर प्रभुने संसारके 
प्राशियांका कल्याण किया । हमें भी उनके विचारों 
पर चलना चाहिये । वे वाक़ई वीर थे । संसारका 
सच्चा इतिहास वीरोंका ही इतिहास हैं । वीर-पूजाका 
यही महत्व हैं कि हम भी उन गणोंको प्राप्त करें। 
जिनका हमें बीरने उपदेश दिया था । हमें आशा ही 
नहीं बल्कि विश्वास है कि हमारा भारत वौरिके 
उपदेश पर चलनेसे ही सुखी होगा । इसलिये में 
आप लोगोंको पुनः बता देना चाहता हैँ कि आप- 
अब यह अच्छी तरह समभमलें कि जबतक अहिसा- 
को नहीं अपनाएँगे, जिसका कि श्रेय भगवान 
बीरको है, तबतक हम सुखी नहीं हो सकते । 
द (२-४-१९३९) 


(२) 
भाषण श्री बेजनाथजी बाजोरिया ५... «. 


सभापति महोदय तथा उपस्थित भाइयो और देवियो ' 


सबसे प्रथम में भगवान श्री महावीरके 
प्रति अपनी श्रद्धाँलि अपित करता हूँ । 
महावीरजीका जन्म ऐसे समयमें हुआ था जब कि 
धरंक नाम पर यज्ञ तथा होमादियें हिंसाकी मात्रा 
बहुत ही अधिक हो गईं थी तथा और भी नाना 
प्रकारसे प्राण मात्रकोी सताया जा रहा था | ऐसी 
स्थितिमं भगवान महावीरने संसारको अहिसाका 
परम उपदेश देनेके 
लिये-संसारका अहि 
सक बनानेके लिये- 
जन्म ग्रदग किया था | 
अध्सा शब्दका अर्थ 
केबल पशु-हिसाके 
निपंधसे ही नहीं है 


4 ९, हा १ 4 १, 
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भाइयो ! अहिसाके महत्वका वर्णन पूण रूपेण 
करना मेरे ऐसे सामान्य व्यक्तिका कार्य नहीं है । 
भगवान श्रीकृष्णचन्द्रजीने श्रीमदूभगवद्‌ गीतामें 
इस प्रकार कहा है :-- 

भयं स चस॑ शुद्धिज्ञानयोगव्यवस्थितिः | 

दाने दमश्व यज्ञव स्वाध्यायस्तप आज॑बम || 

अहिंसा सत्यम कोधस्त्याग: शान्तिरषेशुनम । 

दया भतेप्पलोलुप्त्य॑ मार्दव॑ द्वौरचापलम |। 
वेज: क्षमा घति:शोचम- 
द्रोहा नाति मानिता | 
भवन्ति सम्पदं देवीस- 
भिजातस्य भारत ॥ 

निभयता, अन्त: 
, करणाकी शुद्धि, ज्ञान 
* और योगमें निष्ठा, 


ब।ल्क किसी भी प्राणी दान, इन्द्रिय-निग्रह, 
के जीबकोी तनस, मन- सेट बजनाथ बाजोरिया भारतके एक प्रमुस्य व्या- / यज्ञ, वेद पढ़ना, तप, 
से, बचनमें किसी भी | परी होते हुए भी अपना अधिकांश समय धार्मिक सीधापन, अ्रहिंसा, 


ओर लोकोपयोगी कार्यो व्यतीत करत हैं। आा। 
भाग्तकी प्राचीन सम्यताके कट्र पक्तपाती हैं। सनातनी 
रीतिरिया जकी समथंक जनताके आप केंद्रीय अ्रसम्वली: 


प्रकारस दःस्थ न पह 
चाना उसीका नाम 


सच बोलना, क्रोध न 
करना, त्याग, शान्ति, 


अहिसा है । अहिसा- 
को हमारे धममें प्रधान 
धम माना गया है, इसीलिय श्रति है-“अहिंसा 
परमो धम:ः ।” भगवान्‌ महावीरने सारे संतारमें 
अहिंसाकी महिमाकों ग्रज्वलित किया सबके हृदयमें 
दयाका संचार किया, उस समय ग्रजा जो हिंसात्मक 
थी, उसे अहिंसात्मक बनाया, हिंसासे जो श्रनर्थ हो 
रहे थे, उनसे संसारका उद्धार किया और जो लोग 
अपने धमंको भूल रहे थे उन्हें सन्‍्मार्ग पर लगाया । 


न 
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म॑ एक विश्वस्त प्रतिनिधि हैं | 
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चुगुलम्बोरी न करना, 
प्राणीमात्र पर दया 
निर्लाभता, कोमल स्वभाव रखना, लज्ा, 
चंचलताका त्याग, तेज, क्षमा, धीरता, पवित्रता 
किसीसे घृणा या बेर न करना, अपनेको बड़ा 
सममभ कर घमंड न करना । ये २६ देवी सम्पत्तियाँ 
हैं। ये उन्हींमं होती हैं जिनका आग भला होने 
वाला होता है । 

इसलिये, भाइयों और देवियो ! मैं आपसे 
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सानुरोध बिनय करता हूँ कि आप इन वाक्योंके 
अनुसार चलकर अपने जीवनको पवित्र बनावें। 

आज भी महात्मा गान्धीने अहिसाके परम 
ततक्त्वके आधार पर ही हमारे इस प्यारे भारतव्ं- 
को जो परतन्त्रताकी बेड़ीमें जकड़ा हुआ है, स्वतन्त्र 
बनानेका दृढ़ संकल्प किया है और उसी अहिंसाके 
बल पर यह देश स्वतन्त्रताकी ओर अग्रसर हो 
रहा है । जब कि योरुपमें रक्त-पातकी तयारियाँ हो 
रही हैं और युद्धको भीषण अग्निमें आहुति हो 
जानेके भयसे शान्ति-रक्षाकी चेष्टा हो रही है, उस 
समय हमारे देशमें अहिसाका सिद्धान्त उन्हें नत- 
मस्तक कर रहा है । अहिसाका सामना कोई भी 
शत्रु नहीं कर सकता, अन्‍्तमें उसे परास्त होना 
ही पड़ता है । 

भाइयो ! आजकल सुधारकी आँधी बह रही है 
स्थान स्थान पर हमें अपने धम-पथसे विमुख होने- 
के उपदेश सुनाये जा रहे हैं। अपनी धमं-रूढ़ियों- 
को मानने वालोंको कूप मंडक कहा जारहा है। 
मैं आप लोगोंको ऐसे उपदेशोंसे सावधान करता 
हँ। आपको अपने धर्म-पथसे कदापि विचलित न 
होना चाहिये। अपने धमंके अनुसार सब कोईको 
चलना वांछनीय है, हमारे धममें जो दोष दिखलाते 
हैं वे भूल करते हैं। “सहजं कर्म कौन्तेय सदोष 
मपि न त्यजेत्‌” के अनुसार अपने स्वाभाविक कमे 
में दोष भी हो तो उसे न छोड़ना चाहिये | कारण 
भगवानके नामके अतिरिक्त दोष सभोीमें पाया जा 


ब्रनेकान्त 
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सकता हैं। परन्तु हम लोगोंको अपने धर्म अपने 
कम पर अटल रहना चाहिये, इसीमें हमारा 
कल्याण हैं इसीसे हम मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं । 

भाइयो ! श्री महावीरकी जन्म-तिथिके दिन 
भारतवर्षमें छुट्टी मनाई जाय ओर सरकोरकी 
ओरसे वह दिन प्रत्येक वष छुट्रीका दिन घोषित कर 
दिया जाय इस बातका मैं सहष अनुमोदन करता हूँ। 
जबकि जन्माष्टमी, रामनवमी, शिवरात्रीके दिन 
तथा यहाँ तक कि इसामसीह तथा मुहम्मदके जन्म 
दिनोंकी साव॑जनिक छुट्टियाँ होती हैं, तब्र में नहीं 
समभता कि श्री महावीरके जन्म दिनकी छुट्टी क्‍यों 
न हो । आज भारतवषमें जैनियोंकी संख्या ५० 
लाखसे कम नहीं है। इतनी बड़ी संख्या होते हुए 
भी उनके धमं संस्थापककी जन्म-तिथिको छुट्टी न 
हो इस बातका मुझे अत्यन्त खेद है। तथा जिसमें 
उन्हें यह छोट्टी प्राप्त हो जाय इस शुभकायमें में 
सदैव उनके साथ हूँ । लेकिन इस छुट्टीके दिन, 
जेन भाइयोंको यह न चाहिये कि अपना समय 
व्यथके कार्योंमें गँवावें । उस दिन उन्हें अपने भग- 
वान महावीरके शुभगुणोंका गान करना चाहिये 
आओर उनके उपदेशोंको दोहरा कर हृदयंगम करना 
चाहिये, जिससे कि वे अपने धमंको भूल न जाएँ 
उस पर हृढ़ रह कर अपना कल्याण करनेमें समर्थ 
हों। इतना कह कर में अपना भाषण समाप्त करता 
हूँ और अपनी त्रुटियोंके लिये क्षमा प्रार्थी हूँ । 

(१ श्रप्नेल ३९) 





जान पर लीबनिज* 
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न्ज्ा *न या तो साफ़ होता है या ध धघला; सुलका या 
+ उलमा; पय्ति या अपर्याप्त; तात्कालिक या 
सड्लेतात्मक । पूर्ण ज्ञानकों साफ़, सुलमा, पर्याप्त और 
तात्कालिक होना चाहिये;यदि वह इन कसौटियोंमेंसे किसी 
एक पर ठीक नहीं उतरता तो वह न्यूनाधिक श्रप॒र्ण है । 
इसलिये हम ज्ञानकी दर्जाबन्दी निम्नलिखित तरतीबसे 





कर सकते हैं;--- 








ज्ञान 
साफ़ धुँधला 
सुलभा उलभा 
। 
का 7 
पर्याप्त अपसयात 
| 
तात्कालिक सड़ेतात्मक 
| 
प्‌्ण 


हमारा किसी वस्तुका ज्ञान धुँघला है, जब कि 
हम उसको फिर शनाख्त न कर सके ओर शेष दूसरी 
तमाम चीज़ोंसे उसे छाँट न सके । हमें ग्रुलाबके 
ओर बहुतसे साधारण फूलोंका ज्ञान साफ़ है; क्योंकि 
हम उन्हें यक्रीनके साथ ( निश्चित रूपसे ) शनाख्त 

# लीवनिज ( ],८।9702 ) संसार का महान्‌ 
गणितज्ञ और दार्शनिक । 


कर सकते हैं | जिन लोगोंसे हम प्रायः मिलते रहते ह 
या अपने घनिष्ठ मित्रोंमेंसे किसीका हमारा शान साफ 
है; क्योंकि उन्हें जब कभी हम देखते हैं बिना दिच- 
किचाहट, परे यक्नीनके साथ, उनकी शनाख्त कर लेते 
हैं । जोदरीको रत्नोंका शान साफ़ होता है, पर एक 
साधारण व्यक्तिको धुँपला । 

साफ़ शान उलभा हुआ होता है जबकि हम जानी 
हुई वस्तुके भागों ओर गुणोंमें तफ़रीक ( भेद शान ) 
न कर सके, उसे सिफ अविभाजित रूपमें जान सके। 

हालाँकि कोई भी अ्रपने मित्रकों तत्वुण जान जाता 
है और शेप तमाम लोगोंसे उसे छाँट सकता है, तो मी 
उसके लिये यह बता सकना बहु धा श्रसम्भव द्वोता हे 
है कि वह उसे कैसे ओर किन चिन्होंसे जानता है-- 
भले ही वह उसकी शक्ल-सूरतका अत्यन्त स्थल रूपसे 
वणुन कर सके। एक व्यक्ति, जिसे चित्रकलाका 
अभ्यास नहीं, जब घोड़ा या गाय जेसी परिचित चीज़का 
चित्र खींचनेकी कोशिश करता है तो उसे जल्द पवा 
चल जाता है कि उसे उसकी शक्‍लका सिफ उलमा 
हुआ ज्ञान है, जबकि एक कलाकारकों उसके हर 
अवयवका सुलमा हुआ ज्ञान होता है। रसायन-शास्न- 
वेत्ताको सोने चाँदीका सुलझा हुआ साफ शान होता है; 
क्योंकि वह दावेके साथ न सिर्फ यह बता सकता है कि 
अमुक धातु वास्तवमें सोना है या चाँदी बल्कि उन 
गुणोंका भी यथार्थ _स्पष्ट व्णंन कर सकता हैं जिनके 
द्वारा वह उसे जानता है और यदि ज़रूरी हो तो, और 
भी बहुतसे अन्य गुणोंकों बता सकता है । लेकिन जब 





हम “वैधानिक गवर्नमेंट' या सभ्य राष्ट्रका क़िक्र 
करते हैं तो हमें इनका सिफ अनिश्चिर्त विचार रहता 
है | इन शब्दोंके अर्थ न तो साफ हैं न सुलमे हुए । 
यही बात स्पर्शों, स्वादों, सुगन्धियों, रंगों और आवाज़ों- 
के विषयमं भी हे, इनका ज्ञान साफ हो सकता है, पर 
उस अथ्थंम सुलका हुआ नहीं जिसमें कि लीबनिज्ञ 
इस शब्दका प्रयोग करता है | 

: पर्याप्त और अपम्याप्त शब्दोंसे जो अन्तर लीबनिज्ञ 
प्रकटाना चाहता था उसे बताना आसान नहीं । वह 
कहता है--“जब हर चीज़ जिसका ज्ञान सुलकी कोटियें 
आता है परे तौरस सुलमे रूपमें जानली जाती है या 
जब अन्तिम विश्लेषण पहुँच जाता है तो ज्ञान पर्याप्त 
होता है| कदाचित्‌ में नहीं जानता कि इसका कोई 
कामिल उदाहरण दिया जा सकता है--संख्याओंका 

ज्ञान अलबता इसका उदाहरण कहा जा सकता है |”? 

तब वस्तुके पर्याप्त ज्ञानके लिये हमें न केवज्ञ वस्तु- 
के उन अवयवोंकी ही तमीज्ञ होनी चाहिये जिनसे कि 
उस बस्तुका ज्ञान हुआ था बल्कि उन अ्वयवोंके अव- 
यवों की भी । उदाहरण रूपसे कहा जासकता है कि हमे 
शतरंजके तख्तेका पर्यात् ज्ञान है; क्‍योंकि हम जानते 
हैं कि वह ६४ वर्गसि बना है श्रोर उनमेंसे हर वर्गको 
हम सुलमे हुए रूपसे जानते हैं--हरणएक वर्ग चार 
बराबरकी सरल रेखाओं से बना है, जो कि समकोग 
बनाती हुई मिलती हैं। फिर भी यह नहीं कहा जा- 
सकता कि हमें सरल रेखाका सुलभा हुआ ज्ञान हे; 
क्योंकि उसकी हम भली भाँति परिभाषा नहीं दे सकते 
या उसका सरलतर रूपमें विश्लेषण नहीं कर सकते | 
पुर्णरूपसे पर्यात्र होनेके लिये हमारे ज्ञानकों विश्ले- 
 घणके बाद विश्लेषणकों अनन्तवार तसस्‍्लीम करना 
चाहिये, गोया पर्यात्र ज्ञान असम्मव होगया। लेकिन 
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डाक्टर टॉम्सन का मत है कि हम उस ज्ञानको पर्याप्त 
मान सकते हैं जो कि विश्लेषण को लक्षित उद्देश्यके 
लिये काफ़ी दूर तक ले जाता है। जैसे कलसाज़को 
मशीनका पर्याप्त ज्ञान है यदि वह न सिफ़ उसके कुल 
पहियों और हिस्सोंकों जानता है बल्कि उन हिस्सोंके 
उद्देश्य, द्रव्य, रूप, ओर कार्य को भी जानता है; इसके 
अलावा बशतेकि वह उस द्रव्य की कल-सम्बन्धी 
खूबियोंकी और शकलोंकी उन विशेषताओंकों भी 
जाने जो कि मशीनके काममें प्रभाव डालती हैं। लेकिन 
उससे यह आशा नहीं रक्खी जा सकती कि वह इससे 
भी आगे बढ़े ओर यद्द समझाये कि “अ्रमुक प्रकारका 
लोहा या लकड़ी मजबत या कमज़ोर क्‍यों है”, 'तेल 
क्यों चिकना कर देता है! या यह कि यान्त्रिक शक्तियों- 
के सिद्धान्त किन स्वयं सिद्धियों पर आधार रखते हैं ।” 

अन्तमें, हमें संकेतात्मक ओर तात्कालिक ज्ञानके 
अत्यन्त आवश्यक अन्तरको ध्यानपवक देखना 
चाहिये । 

तात्कालिक ज्ञान वह है जिसे हम इन्द्रियों द्वारा 
सीधा या मनसे तत्क्षण प्राप्त कर। हम तात्कालिक रूपसे 
जान सकते हैं कि वर्ग या पदुकोण क्‍या है, लेकिन 
सहस्तभु जको इस प्रकार जानना म॒श्किल है | 

हम १००० भुजाओंकी और १००१ भुजाओंकी 
शकलों के फ़क़नको देखते ही नहीं बता सकते और 
न हम ऐसी किसी शक्‍लकी प्णंतया अपने मनमें 
कल्पना ही कर सकते हैं | इसे हमने सिर्फ़ नामसे या 
संकेतात्मक रूपसे जाना है | तमाम बड़ी संख्याए जैसे 
प्रकाशकी रफ्तार ( १८६००० मील प्रति संकिंड), 
सूर्यकी दूरी (६३०००००० मील ) बतानेवाली या 
ऐसी ही और, हमें सिर्फ़ संकेतोंसे ज्ञात हैं, और हमारी 
कल्पनाशक्ति के बाहर हैं | 


सुभाषित 


डे 





अनन्त भी ऐसे ही तरीक़्रेसे जाना जाता है । 
हम बुद्धिसे उस वसस्‍्तुसे परिचित हो सकते हैं जिसका 
शान हमें इन्द्रियोंद्वारा कभी न होता। हम न-कुछ, 
शत्य, परस्पर विरोधी, नास्तित्व, विचारातीत 
तकका ज़िक्र करते हैं, हालाँकि ये शब्द उस बातकों 
जनाते हैं जिसको मनमें कभी मूरतिमान नहीं किया 
जासकता बल्कि सिफ़ संकेतात्मक रूपमें जिसका 
विवेचन किया जा सकता है। 

अड्भडगणित और बीजगणितमें प्रधानतः चिन्हात्मक 
( संकेतात्मक ) ज्ञान ही हमारा विषय होता है; क्योंकि 
ग्रडंगगितके किसी लम्बे प्रश्नप्र या बीजगणि।तके 
सवालमें यह जरूरी नहीं है कि हम हर क़दम पर 
संख्याओं और संकेतोंके श्र्थोकी मनके आगे उप- 
स्थित करें | 

लेकिन रेखागणितमें हम हर क्रदमकी सत्यताके 
सहज (तात्कालिक ) जश्ञानसे तकना करते हैं; क्‍योंकि 
हम विचाराधीन शक्लोंकी शक्लोंको मनके सन्मुख 
लाकर यह देखते हैं कि आया उन शक्तोंम इच्छित 
विशेपताए वाक़ई हैं। 

संकेतात्मक और तात्कालिक तरीक्रोंके तुलनात्मक 
लाभोंके विपयमें धहुत कुछ कहा जा सकता है | संके- 
तात्मक कम श्रमसाध्य होता है और विशालतम रूपसे 
लाग्‌ होनेवाले उत्तर देता है; लकिन तात्कालिकके 
समान विषयकी स्पष्टता ओर उस पर अधिकार संके- 


तात्मक कभी नहीं देता । 

जो गणितसम्बन्धी थिषयोंके लिये कहा गया है वही 
सब प्रकारके तकोमें लागू किया जा सकता है; क्योंकि 
शब्द भी -अ बस या क खग की तरह चिन्ह ही हें 
ओर उनके अर्थोके स्पष्ट ज्ञानके बिना भी तक की जा 
सकती है । क्‍ 

विद्यार्थी या पाठकमें वस्तुओंके शानके बजाय श- 
ब्दोंको श्रपनानेसे श्रधिक बुरी आदत नहीं । धमंग्रन्थमें 
आत्मा, परमात्मा, पुर्य पाप, स्वर्ग नरक, संसार मोक्ष 
आदिके बारेमें पढ़ना और मनमें इन शब्दोंका भाव 
स्पष्ट न हो तो इनका पड़ना शायद न पढ़नेसे बदतर है। 

न रसायन ओर न प्राकृतिक दर्शन शाख्के प्रंथोंसे 
( जहाँ सेकड़ों नये शब्द मिलेंगे जो कि उसे मात्र 
खोखले और उलभे चिन्ह दिखाई देंगे ) कोई विशेष 
लाभ उठा सकता है तावक्ते कि वह स्वयं प्रयोगोंका 
निरीक्षण और वस्तुश्रोंका परीक्षण न करे । इस कारण 
हमें अपनी इन्द्रियोंसे वस्तुओंके रूप, गुण, और परि- 
वर्तनोंसे परिचित होनेका कोई भी अवसर नहीं छोड़ना 
चाहिये, ताकि जिस भाषाका हम प्रयोग किया करते 
हैं; जहाँतक सम्मव हे! सहज, तात्कालिक रूपमें प्रयुक्त 
की जा सके और हम उन बुद्धि-विरुद्ध बातों और 
प्रमाणाभासोंसे बच सके जिनमें कि हम अन्यथा पड़ 
सकते हैं। 


न 


सुमाषित 


“आ्रात्म-संयमसे स्वर्ग प्राम होता है, किन्तु अ्रसंयत इन्द्रिय-लिप्सा रौरथ नकके लिये खुली शाह-राषह्ट ( खुला 


राज मार्ग) है ।! 


अआत्म-संयमकी, अपने खज़ानेकी तरह रक्षा करो, उससे बढ़कर इस दुनियाँमें अपने पास और कोई 


धन नहीं है ।' 


“तिझवल्लुबर 





हेमचन्द्राचायं-जेनज़ानमन्दिर 


जि! भ्री हेमचन्द्राचायका परिचय पाठक अनेकान्तकी 
गत तीन किरणोसे पढ रहे हैं उनकी पुण्यस्मतिमं 
हाल ही गुजरातकी पुरातन राजधानी पाटण शहरमें एक 


विशाल जैनज्ञानमन्दिरकी स्थापना होकर उसकी 
उद्‌घाटन-फ्रियाके लिये 'हिम-सारस्वत-सन्र” नामसे एक 
बड़ा भारी उत्सव गुजराती साहित्य-परिषदकी ओरसे 
गत ७, ८, ६ अ्रप्रेलकों नेता ओर बम्बई गवर्न॑मेण्टके 
गृहसचिव श्री० कन्हैयालाल माणिकलालजी मुन्शीकी 
अध्यक्षतामें मनाया गया है। मुन्शीजीके ही पतरित्र 
हाथोंसे ७ अप्रेलकी दिनके ३ बजे इस मन्दिरकी उद्‌- 
घाटन-क्रिया सम्पन्न हुई है | उद्घाटनादिके अ्रवसरपर 
आपके जो भाषण हुए हैं वे बड़े ही महत्वपण, सार- 
गर्मित तथा गुजराती भाशयोंम साहित्यसेवाकी भावना- 
को और भी अधिक जागुत करने वाले थे । ग्रन्थसंग्रहके 
प्रदर्शनमें एक बड़ा-सा ट्रंक ताड़पत्रीय शास्त्रोंके टूटे 
फूटे पत्रोंसि भरा हुआ रक्‍्खा था, उसकी तरफ इशारा 
करते हुए, मुन्शीजीका द्दय भर आया था और उन्होंने 
उपस्थित जनताकों लक्ष्य करके कहा था--शास्रोंके 
टूठे-फूठे पत्रोंके इस देरको देखकर द्वदयको रोना आता 
है! हमारे बुजुर्ग दादाओं तथा साधु-मद्दारा जोने परम्परा- 
से जिस अटूट खज़ानेको सुरक्षित रक्खा था वह इस 
प्रकार नष्ट होगा, उनकी संतान ऐसी नालायक़ 
निकलेगी--उनके साहित्यको नष्ट करेगी, ऐसा उन्होंने 


कभी भी सोचा--समकमा नहीं होगा !!!? 

मुंशीजीकी देमचन्द्राचाय के प्रति श्रद्धा-भक्ति और 
सादित्योद्धारकी उत्तर भावनाका पता इतने परसे ही 
चल जाता है, कि आपने बम्बईमें भी हेसचन्द्राचायंका 
स्मारक क़ायम करनेके लिये ३४५ हज़ार रुपये तो एकत्र 
कर लिये हैं ओर ५० हज़ारसे ऊपर और एकत्र करने 
का आपका प्रयक्ञ चालू है । अ्रतः ऐसी. सच्ची लगन- 
वाले एक प्रसिद्ध पुरुषके द्वाथों इस ज्ञान-मन्दिरका 
उद्घाटन बहुत ही समुचित हुआ हे और वह उसके 
उज्ज्वल भविष्यका द्योतक है| उद्घाटनके समय तक 
मन्दिरमें पनन्‍्दरद्द हज़ारके क़रीब प्राचीन हस्तलिखित 
ग्रंथों और बहुतसे बहुमूल्य चित्रोंका संग्रह हो चका . था 
जिन सबकी क़ीमत लाखों रुपयोंमें भी नहीं--श्राँकी 
जा सकती | अ्रस्तु । 

यह ज्ञानमन्दिर किसने बनवाया ! किस उद्देश्यसे 
बनाया ! किसकी प्रेरणासे बना ? कितनी लागतमें 
इसका निर्माण हुआ ! इसके निर्माणमें क्‍या कुछ 
विशेषता है? और इसमें संग्रहीत ग्रंथ-राशि आदि 
सामग्री कहाँसे प्राप्त हुई? ये सब बातें ऐसी हैं. जिन्हें 
जाननेके लिये हर एक पाठक उत्सुक होगा । हालमें 
प्रास हुए गुजराती पत्नोंमें इन विषयोपर कितना ही 
प्रकाश डाला गया है, उन्हीं परसे कुछ परिचय यहाँ 
अनेकान्त' के पाठकोंके लिये संकलित किया जाता है| 


वर्ष २, किरण ७] 
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ह्वानमन्दिरके निमाता ओर प्ेरक 

यह ज्ञान-मन्दिर पाटण-निवासी तथा बम्बईके 
प्रसिद्ध जौदरी सेठ देमचन्द मोहनलालजीने बनवाया 
है। आपके पिता श्री सेठ मोहनलाल मोतीचन्द जीको 
प्रवतेक मुनि भ्रीकान्तिविजयजी महाराजने उपदेश 
देकर ऐसे मन्दिरकी भारी आवश्यकता बतलाई थी 
और उनके भीतर उसके निर्माणकी भावनाकों जाणत 
किया था । वे स्वयं श्रपनी भावना प्री नहीं कर सके; 
परन्तु सेठ हेमचन्दजीने पिताकी भावनाको मान देकर 
उसे मस्तक पर चढाया और उसकी पृत्येथ मन्दिर- 
निर्माणके लिये ४१००० रु० की स्वीकृति श्रीसंघको 
प्रदान करके एक सत्पुत्रका आदश सबोंके सामने 
रक्‍्खा । आ्रापफी इस ५१ हज़ारकी भारी रक्षमसे ही 
ज्ञान-मन्दिरकी बिल्डिंग तय्यार हुई है, जिसके उद्घा- 
टन अवसर पर मन्दिरके निर्वाह्ाथ आपने दस हज़ार 
रुपयेकी और भी सहायता प्रदान की है। अपनी इस 
महती उदारता और सुदूर््दृष्टतांके लिये सेठ हेमचन्दजी 
निःसन्देह बहुत ही प्रशंसाके पात्र हैं, उन्होंने अपनी 
इस पुनीत कृतिसे जगतकों अपना ऋणी बनाया है। 
श्रीकान्तिविजयजी महारा जकी श्रुतभक्ति, पुरातनसाहि- 
त्यक-रक्षाकी शुभभावना, समयोचित सू्॑-बूक और 
दूरहश्तिकी भी प्रशंसा किये बिना नहीं रह जा सकता, 
जिनकी सत्प्रेराका ही यह सब सुफल फला है | 

*. मन्दिर-निर्माणका उद्देश्य 

गुजरातके महाराजा श्री सिद्धराज जयसिंहदेव बड़े- 
ही विद्वत्पेमी तथा साहित्यरसिक थे। उन्होंने अपनी 
राजधानी अणहिलपुर पाटशमें एक राजकीय पुस्तका- 
लयकी स्थापना की थी और तीनसो लेखकोंको रखकर 
प्रत्येक दर्शनके सभी विषयोंसे सम्बन्ध रखनेवाली 
पुस्तकोंकी अनेक नकलें कराई थीं। उनके बाद 
गुजरातके पराक्रमी अधिपति राजा कुमारपालने इक्कीस 
ज्ञान-भण्डार स्थापित किये थे और श्री हेमचन्द्राचायके 
रचे हुए ग्रंथोंकी २१-२१ प्रतियाँ सुवर्णाक्ञषरोंसे लिखाकर 
तैयार कराई थीं। महामन्त्री वस्तुपाल-तेजपाल, मंत्री 
पेथडशाह और मंडनमंत्री आदि दूसरे भी अनेक पुरुषोंने 
झान-भण्डारोंकी स्थापनामें श्रपनी उपाजन की हुई 


हेमचन्द्राचाय-जैनशानमन्दिर 


डरे - 
अपार लक्षुमीका सदुपयोग किया था। गुजरातके ये : 
सब ज्ञानभंडार जैनाचार्योंकी प्रबल प्रेरणासे स्थापित हुए 
थे, फिर भी किसीको यह सममनेकी भूल न करनी 
चाहिये कि इनमें मात्र जेन-धमके साहित्यकोी ही एकत्र . 
किया जाता होगा। ऐसा नहीं है--श्न भंडारोमें तो. 
वेद, उपनिषद, गीता, जैनागम और बौद्ध-पिटकोंसे .. 
लेकर न्याय, व्याकरण, ज्योतिष, वैद्यक, नाटक, छुंद, 
अलंकार, काव्य, कोशादि सभी विषयोंके मूल ग्रंथ बड़ी 
लगन तथा दिलचस्पीके साथ इकट्ठे किए जाते थे और 
इस प्रकार भारतवर्ष की श्रमूल्य शान लक्षुमी वहाँ एकत्र 
होती थी । । 
इन भण्डारोंके द्वारा शानलक्ष्मीकी जो विरासत 
गुजरातको प्रात हुई है उसमें पाटणका नाम सर्वोपरि 
है| पाटणमें श्राज जुदा-जुदा आठ मुख्य शान-भण्डार 
हैं, जिनमें ताड़पत्र तथा कागज पर लिखी हुई हज़ारों 
ग्रंथ-प्रतियाँ मौजद हैं---उनकी क्लीमतका कोई तख्रमीना 
नहीं किया जा सकता । विद्वान लोग इस संग्रहको देख 
कर चकित होते हैं । संस्कृत साहित्यके प्रेमी पिट्संन 
साहबने इन भण्डारोंकों अद्वितीय” लिखा है । बड़ौदा- 
नरेश स्व० महाराजा सयाजीराव गायकवाड़को अ्रपने 
राज्यके इन शानभण्डारोंका बड़ा श्रभिमान था । इन 
भण्डारोंसे समय-समय पर ऐसे हिन्दू, बौद्ध तथा जैनग्रंथ 
उपलब्ध होते रहे हैं, जो श्रन्यत्र कहीं भी नहीं पाये जाते 
हैं । हांलमें भद्टाकलंकदेवका '्रमाण-संग्रड ग्रन्थ, भी 
स्वोपशभाष्य सहित यहींके भण्डारसे मुनि श्री पुर्यवि जय- 


' जीके सत्पयल्न॑-द्वारा उपलब्ध हुआ है, जो दिगम्बर-जैनों- 


के किसी भी मण्डारमें नहीं पाया जाता था |! '। 

इन सब भण्डारोंके बहुमूल्य ग्रंथ संरक्षाकी विशेष 
योजनाओंके साथ निर्माण किये गये ,एक ही मकान में 
रक्‍्खे जायें तो उनका टीक-ठीक संरक्षण होवे और 
सुव्यवस्था तथा सुविधा होनेके कारण जनता उनसे 
यथेष्ट लाभ उठा सके, इसी उद्देश्यको लेकर छुट्ट वर्ष 
हुए पाटणमें इस शान-मन्दिरके निर्माणशकी हलचल 
उत्पन्न हुई थी, जो आज बहुत अंशोमें प॒र्ण हो रही है । 
साथ ही उक्त उद्देश्यमें कुछ वृद्धि हुई भी जान पड़ती 
है--श्रर्थात्‌ ऐसा मालूम होता है कि श्रव यह शान- 


४४ 
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मन्दिर इधर-उधघरसे भ्रहत्वके प्राचीन ग्रन्थोंको संग्रह करके 
ड नकी मात्र रक्षा और वहीं पर पढ़नेकी सुविधाका काम 
ही नहीं करेगा बल्कि ऐसे अलमभ्य ग्रन्थोंको प्रकाशित 
कर उन्हें सबविशेषरूपसे लोकपरिचयमें लानेका यत्न भी 
करेगा जो श्रभीतक अ्रप्रकाशित हैं | इसीसे उद्घाटनके 
अवसर पर मुन्शीजीने कहा था--“यह जो ज्ञान-मन्दिर 
तय्यार हुआ है वह पुस्तंकोंको संग्रह करके हीन रक्‍्खे 
बल्कि उन्हें छुपाकर-उद्धार करके जगतको सोपे ।! 
इससे इस शान-मन्दिरका उद्देश्य कितना उत्कृष्ट तथा 
महान है और उसे प्रा करता हुआ यह शान-मन्दिर 
कितना अधिक लोकका हित-साधन करेगा-कितने ज्ञान- 
पिपासुओंकी पिपासाकों शान्त करेगा-उसे बतलानेकी 
ज़रूरत नहीं, सद्ददय पाठक स्वयं समझ सकते हैं। जिन 
ग्रन्थोंकी प्राप्ति के लिये बहुत कुछ इधर-उधर भटकना 
पड़ता था और भण्डारियोंकी मिननत खुशामदें करने पर 
भी उनके दशुन नहीं हो पाते थे, उनकी प्राप्तिका ऐसा 
सुंगम मार्ग खल जानेके कारण किस साहित्य-प्रेमीको 
हष न होगा ! 

पाटणके उक्त ग्राठ शान-भण्डारोंकी प्रमुख-साहित्य- 
सामग्री ही अ्रभी तक इस ज्ञान-मन्दिरमें एकत्रित 
हुई है। आ्राशा दे दूसरे स्थानोंके ऐसे ' शास्त्र-भण्डारोंसे 
भी इस मन्दिरकों शीघ्र ही महत्वके अन्थ रत्नोंकी प्राप्ति 
होगी जहाँ उनकी रक्चा तथा उपयोगका कोई समुचित 
प्रबन्ध नहीं है । 


मन्दिरकी निर्माण-विशिष्टता 

इस ज्ञान-मन्दिरका निर्माण पाटणके पंचासरा 
पाश्वंनाथके भव्य मन्दिरके पास ही हुआ है। निर्माण- 
की योजना तय्यार करनेमें सेठ हेमचन्द जीको बड़ा भारी 
परिश्रम उठाना पड़ा है | सबसे पहले मन्दिरकी रचनाके 
लिये उन्हें हिन्दुस्तान तथा यरोपके अपने मित्रों तथा 
कितने ही दहोशियार इंजिनियरोंके साथ खब सलाह 
मशविरा करना पड़ा; क्योंकि ज़रूरत इस बातकी थी 
कि मकान ऐसी रीतिसे बनाया जाय जिससे उसमें नमी, 
दीमक आदि जन्तु और अ्रग्निका उपद्रव न हो सके । 
१२४ वर्ग फीट जगहमें ६४-६४ फीटकी नीव पर 


>ग जन खिला 


अनेकान्त 


[ वैशाख, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
इस मकानकी योजना की गई है। उसके बाहरका दृश्य 
बहुत ही भव्य है| संगममंरक्री विशाल सीढ़ियोंकी श्रेणी 
और उनके ऊपर एलोराके जगद्विख्यात गुहामन्दिरोंके 
ढंगके सुन्दर स्तम्भ इस मन्दिरके बनाने वालेकी विशा- 
लता और कला-प्रियताकी प्रतीति कराते हैं। ज्ञानमन्दिर- 
के अन्दर प्रवेश करने पर बीचमें विशाल हॉल और 
चारों तरफ़ सब मिलाकर सात खण्ड दृश्िगोचर होते हैं | 
उनमेंके दायें बायें हाथके पहले दो खण्ड साधारण दंग- 
के है और उनका उपयोग ज्ञानमन्दिरके ऑफिसके तौर 
पर किया जायगा । शेष पाँच खण्ड ख़ास तौरसे लोहें- 
के बनाये गये हैं, जिससे उनके भीतरके ग्रन्थ किसी भी 
स्थितिमें सुरक्षित रह सके, अग्निका इन खण्डों पर किसी 
भी तरहका अनर नहीं पड़ सकता । हवाके आने जानेके 
लिये भी इन खणडडोंमं सब तरहका प्रबन्ध किया गया है, 
जिससे नमी नहीं पहुंच सकती और दीमक वगैरह जन्‍्तु 
नीचे नीचे ज़मीनमेंसे कभी कोई प्रकारका उपद्रव न कर 
सके इसके लिये बहुत गहरी नीवमें नीले थोथेसे मिश्रित 
किया हुआ सीमेंट कंक्रीट भरा गया है | इन खण्डों पर 
साथ ही साथ विशाल गैलरी भी बनाई गई है । यह 
मकान ज़मीनसे ८ फुट ऊँचा है, इसलिये वर्षाकालमें 
भी इसको कोई प्रकारका भय नहीं है । २६ फीट ऊँचा 
होनेसे यह मकान खब आकर्षक मालूम होता है । 

इसमें सन्देह नहीं कि श्वेताम्बर भाइयोंका यह 
शानमन्दिर ज्ञान-पिपासुओंके लिये एक ज्ञान प्याऊका 
काम देगा ओर देश-विदेशके हजारों विद्वानोंके लिये 
यात्राधाम बनेगा । इसके निर्वाहार्थ सेठ हेमचन्दकी उक्त 
दस हजारकी रकमके अतिरिक्त २१ हजारकी और भी 
रकम कुछ गणहस्थोंकी तरफसे जमा हुई है श्रोर अधिक 
रकम जमा करनेके लिये बम्बई तथा पाटनमें प्रयम्ष जारी 
है, ओर ये सब भावीके शुभ चिन्ह हैं# | 


>ग्वहकिीपहिकीएतफक 


अननीनानिनननननननाणा क्‍ल्‍किननिभभन लानत 


९& इस लेखके संकलित करनेमें श्री धीरजलाल टोकरशी 


शाहके लेखसे अधिक सहायता ली गई है, अतः 
उनका आभार मानता हूँ । --सम्पादक 
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मेरी अभिलाफाः 


[ले०---श्री रघवीरशरण अग्रवाल एम.ए. 'घनश्याम' ] 
कक, 

अज्ञान-निशान कर प्रसार. 

फेलाया फिरसे अन्धकार ! 

सब लुप्त हुआ वह पर्व-ज्ञान 

भारतकों जिससे मिला मान /! 
अब होते तमका शींत्र अन्त | 
चमक सृज्यांत फिरसे अनन्त || 


। 
॥, 


0, 


ह्रिसिाका फैला है. स्प्॒राज्य, 
सत्र भक्त्णाय कल नहीं त्याज .' 
आचार नहीं, नहिं सद्विचार, 
अपना-सा होता कहाँ प्यार // 


हो जाए फिरसे सब सृधार | 
एसी सुज्योतिका हो ग्रसार ॥ 


र (०! 
| #४ ै 


हा. 


पडा परस्पर भेद भाव, 


उत्पन्न हुए जिससे कुमाब < 
छुल दम्म मोहका पडा जाल, 
पत्न-पलमें आती नह चाल 2? 


हों शुद्ध परस्पर ग्रम-तात्र । 


( 


हैं पर आइसे छिए पाप, 


| 


मिट जाएँ सर्मी मन सलिन भातर || 


| 


/ 


जिन नष्ठ किया सब यश प्रताप / 
हुआ सत्य धमंका हा / विनाश. 
पाखगड मतोंके बिचछ्चे पाश !! 


अब अनंकानतः में हों विरान। 
सूख पाएं सब ही घना दान ॥ 


$8853६ 


उक दार 
[ क्री० भगवतस्वरूप जन 'भगवत' ] 


टट टुटकर उलक गये हैं, 


मेरी बीणाके सब तार “४ 
उतर गया है भम-भारयसे, 
प्याः और आदर सत्कार (2 
व्यर्थी समझने लगा उसे हैं 


अब यह स्वार्थ-पर्णा-संसार / 
प्रभों / कृपाकर एकबार तों, 
भरदों फिर रसमय झकनकार /! 
हे मे कै 
मेरे इस मरु थल प्रदेशमें, 
नारसताका है. अधिकार ! 
टुकराता है विश्व हृदय से, 


दू उपहार // 


दुर्वचनोंका दे 


फल-फल. हुए. द्र॒म-दलसे, 
वंचित है. मेरा आकार ! 
प्रभो कृपाकर एकबार तृम, 
करदोी मुझसे रस संचार // 
6 अं 

नाविक मृ्ख, जर्जरित नॉंका, 
शेप नहीं जिसमें पतवार ! 
विमुखनाय वह रही प्रयोनिषि, 
मचा रहा हैँ ह्ा-ह्ाकार /2 


में हताश, निश्च्र, कर रहा, 
केवल चिन्‍न्ताका ब्यापार 
प्रभो / कृपाकर एकबार बस, 
पहुँचा दो मुझको उस पार / 
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7 
च्प्ज्ज 


या 
ब्लॉक बनवाने के लिये 
निम्न पता नोट कर लीजिये 


आपके आदेशका पालन ठीक समय पर किया जाएगा । 


मेनेजर--दी ब्लॉक सबिस कम्पनी 


कन्दलाकशान स्टीट, फतहपुरी-देहली । 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवहार-वत्तंकः सम्यक | 
परमागमस्य बीज॑ भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 
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सम्पादन-स्था न---बीर-सेबास न्दिर (समन्तभद्रा श्रम) सरसावा, जि "सहारनपुर | 
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/्5़्‌ 
रससनन्‍्त्मब्र-दाणा 

प्रज्ञापीश्रपज्योज्जलगुणनिकरोद्भतसत्कीतिसस्प द्‌- 

विद्यानन्दोदयाया उनवरतम खिलक्नेशनिर्णाशनाय । 

स्‍्तादगीः सामन्तभद्री दिनकररुचिजित्ससमभंगी विपी दा 

भावाध्रेकान्तचेतस्तिसिरनिरसनी वो5कलंकग्रकाशा || 

--अ्रष्टसहस्पां, श्रीविद्यानन्दाचाय:ः 
श्रीसमन्‍्तभद्रकी वाणी--व्राग्देबी--बड़े बड़े बद्धिमानों (प्रज्ञाधीशों) के द्वारा अपूजित है, उज्ज्वल 

गणोंके समूहसे उत्पन्न हुई सत्कीर्तिरूपी सम्पत्तिसे यक्त हैं, अपने तेजसे सूर्यके तेजको जीतने बाली 
सप्तभंगी विधिके द्वारा प्रदीम है, निर्मल प्रकाशको लिये हुए है और भाव-अभाव आदिके एकान्त पक्षरूपी 
हृदयान्धकारको दूर करनेवाली है; वह वाणी तुम्हारी विद्या (केवलज्ञान) और आनन्द (अनन्त स॒ग्ब) के 
उदयके लिये निरन्तर कारणीभूत होवे और उसके भप्रसादसे तुम्हारे संपूर्ण दुःख-क्केश नाशको प्राप्त हो 
जावें । 

अद्वेताद्यायह्रोमग्रह -गहन-विप त्ियहे उलंध्यवी या 

स्यात्काराउमोघमंत्रप्रणयनविधय: शुद्धसदृध्यानधीराः । 


४३६ . अनेकान्त ,...[ ज्येष्ट, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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घन्‍्यानामादेधाना धुतिमधिवसतां मंडल जैनेसरयू' 
वाचः सामन्तभद्रों विदधतु विविधां सिद्धि मुदभतमुद्रा: ॥ 
-“अष्टसहस्थां, श्रीविद्या नन्‍्दः 
स्वामी समन्तभद्रकी वाणी--वाकततिरूप सरस्वती--अद्वैत-प्रथक्त्व आदिके एकान्त आ ग्रहरूपी उम्र- 
प्रह-जन्य गहन विपत्तिको दूर करनेके लिये अलंध्यवीरयां है--अग्रतिहत शक्ति हे--,स्यास्काररूपी अमोघ 
मंत्रका प्रशयन करनेवाली है, शुद्ध सदृध्यान धीरा है--निर्दाष परीक्षा अथवा सच्ची जाँच-पड़तालके द्वारा 
स्थिर है,--उद्भूतमुद्रा हैं--ऊँचे आनन्दको देनेवाली है--धैयवन्त-धन्य-पुरुषोंकी अवलम्बनस्वरूप है 
ओर अग्र जैन मंडल है--जैनधमके अन्तःतेजको खूब प्रकाशित करने वाली है--; वह वाणी लोकमें 
नाना प्रकारकी सिद्धिका विधान करे--उसका आश्रय पाकर लौकिक जन अपना हित सिद्ध करनेमें 
समथ होवें । 
अपेद्तेकान्तादि-पअबल-गरलो द्रेक-दलिनी 
ग्रवृद्धा उनेका न्ता उम्तरस निषेका उनवरतम्‌ | 
ग्रवत्ता वागे पा सकल-विकलादेश-वशत: 
समन्‍्तादभद्र वो दिशत्‌ मुनिपस्याउमलमतें: ॥ 
- भ्रष्टसहस्थां, श्रीविद्या नन्द:ः 
निर्मलमति श्रीसमन्तभद्र मुनिराजकी वह वाणी, जो अपे ज्ञा-अनपक्षादिके एकान्तरूप प्रबल गरल 
(बिप) के उद्रेकको दलने वाली है, निरन्तर अनकान्तरूपी अम्ृतरसके सिद्वनस खब बृद्धिको प्राप्त हैं 
ओर सकलादेशों--प्रमाणों--त था विकलादेशों--नयों--के अधीन प्रवृत्त हुई है, सब ओरसे तुम्हारे 
मंगल एवं कल्याणकी प्रदान करने बाली होवे--उसकी एकनिप्ठापूबक उपासना एवं तद्गप आचरणसे 
तुम्हारे सब ओर भद्रतामय मंगलका प्रसार होवे । 
गुणान्विता निर्मलवृत्तमौक्तिका नरोत्तमे: कर्टविभूषणाश्ता | 
न हारयशि: परमेव दुलंभा समन्तमद्रादिभवा च भारती ॥ 
चन्द्रप्रभचरिते,श्रीवीर नन्‍्द्याचार्य: 
गुणोंसि--सूतके धागोंसे गूंथी--हुईं, निमल. गोल मोतियोंसे युक्त और उत्तम पुरुषोंके कश्ठका 
विभूषण बनी हुई हार यप्रिको--मो तियांकी मालाको--प्राप्त कर लेना उतना कठिन नहीं है जितना 
कठिन कि समन्तभद्रकी भारती (बाणी) को पा लेना--उसे खूब समक कर हृदयंगम कर लेना हैं, जो कि 
सदूगुणोको लिये हुए है, निर्मल वृत्त (वृत्तान्त, चरित्र, आचार, विधान तथा छंद) रूपी मुक्ताफलोस यक्त 
है और बड़े बड़े आचार्यों तथा विद्वानोंने जिसे अपने कण्ठका आभूषण बनाया ६--बे नित्य ही उसका 
उश्चारण तथा पाठ करनेमें अपना गौरव और अहोभाग्य समभते रहे हैं | ऋर्थात्‌ समन्‍्तभद्रकी वाणी 
परम दुलंभ हैं--उनके दचनोंका लाभ बड़े ही भाग्य तथा परिश्रभस हाता हैं 
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अपराजितसूरि ओर विजयोदया 


[ लखक--पं ० परमानन्दजी जैन शाख्जी ] 


दि जैन ग्रन्थोके टीकाकारोंम॑ अपराशितसूरि- 
| .. थाम भी खास तौरसे उल्लेखनीय तथा 
गौरबकों प्राम हैं। आपका दूसरा नाम “श्रीविजय' 
अथवा “विजय? है, जो कि अपराजित! का ही पर्याय- 
नाम जान पड़ता है | पं> आशाधरजीने मूलाराधना- 
दंगा? में इस नामके साथ आपका तथा आपके वाक्यों- 
का बहुत कुछ उल्लेख किया है । आप अपने समयके 
बट भारी विद्वान भ--दिगम्बर-श्वताम्बर-सा हित्यसे 
केवल परिचित ही न थे किन्तु दोनोंके अन्तस्तत्त्यके ममम- 
की भी जाननेवाले थ | न्याय, व्याकरण, काव्य, कोश 
ओर अलंकारादि दिपयोंगं भी आपकी अच्छी गति थी। 
भगवती अ्रराधनाकी टीका-प्रशर्तिमं आपको ओरा- 
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तीयसूरिचड़ामणि” तथा “जिनशासनोद्धरणधीर' तक 
लिखा है । आपकी कृतियोंमें भगवती आ्राराधना' की 
एक संस्कृत टीका दही इस समय उपलब्ध है, भिसका 
नाम है (बिजयोदया' | यह टीका बड़े महत्वकी है 
सूद्ुमईटिस अवलोकन करने पर इसकी उपयोगिताका 
सहज ही म॑ पता चल जाता हईं-- इसमें शेय पदार्थोका 
अच्छे ढेंगसे प्रतिपादन किया गया है और यह पढ़नेमें 
बड़ी द्वी रुचिकर मालूम होती है। इस टीकाके 
उल्लेख परसे यह भी जाना जाता है कि श्रपरामित- 
यूरिने 'दश+कालिक” ग्रन्थपर भी कोई महत्वकी टीका 
लिखी है, जिसकी खोज होनी चाहिये | 

अपरातजितसूरि कब हुए, कब टनकी यद्द 'विजयो: 
दया! टीका लिग्बी गई और उनकी दूसरी रचनाएँ क्‍या 
क्या हैं, य सब बातें अ्रभी बहुत कुछ श्रन्धकारमे दे । 


टीका प्रशस्तिम भी इनका कोई उल्लेख नहीं है । वह 


डरैध् 


बनेकान्त 


[ ज्येष्ट, वीर-निर्वाण ठ० २४६५. 








प्रशस्ति इस प्रकार है:-- - . - ... 

“बस्प्नम्दि-महाकमेप्रहृत्याचाय॑-प्रशिष्येण आरा- 
सीयसूरिचृकामणिना 
मतिबलेन बलदेवसूरिशिष्येणथ जिनशासनोदरणघीरेण 
झब्धयशः प्रसरेणापराजिससूरिणा. श्रीनन्दिगणिना 
वचोदितेन रचिता आराधनाटीका श्रीविजयोदया नाम्ना 
समाप्ता ॥ 

इसमें बतलाया है कि 'इस टीकाके कर्ता अपरा- 
जितसूरि चन्द्रनन्दि नामक महाकमंप्रकृत्याचाय के प्रशिष्य 
ओर बलदेवसूरिके शिष्य थे, आरातीय आचार्योकि 
चुड़ामरि थे, जिनशासनका उद्धार करनेमें धीर 
तथा यशस्वी थे, और नागनन्दिगणीके चरणोंकी सेवासे 
उन्हें ज्ञान प्राप्त हुआ था और श्रीनन्दिगणीकी प्रेरणासे 
उन्होंने (भगवती आराधना” नामक प्रंधकी यह “विजयो- 
दया!” नामकी टीका लिखी है ।! 

इस प्रशस्तिमें दी हुई गुरुपरम्पराका अ्रन्यत्र किसी 
प्राचीन शिला लेख या पद्दावलिमें ऐसा उल्लेख नर्द 
मिलता जिससे टीकाकारके समयादिका ठीक निर्णय 
किया जासके। ऐसी स्थितिगें आचाये अ्रपगाजितके 
समयादिका निणय करनेम॑ यद्यपि कितनी ही कठिना- 
इयाँ उपस्थित हैं, फिर भी टीकामें प्रयुक्त हुए वाक्योंका 
गवेषणापर्वक अध्ययन करनेसे समयादिके निगय्मे 
बहुत कुछ सहायता मिल जाती है । 

खअ्पराजितयूरिने अपनी इस टीकाम श्रीकुनल्दकुन्द, 
उमास्वाति, समन्तभद्रादि दिगम्बर आचायकि प्रंथोंके 
अतिरिक्त श्वेताम्बर सम्प्रदायके कल्पयूत्र, भावना तथा 
अावश्यकादि ग्रंथाका भी उपयोग किया है | पुरातन 
दिगम्बराचार्योम जनेनद्र व्याकरण ओर समाभिनंत्र अर, दि 
ग्रंथॉंके रचयिता आचाये पज्यपादका समय सुनिश्चित 
है और वह विकिमकी छुठी ( ईसाकी पांचवी ) शनाब्दी 


नागनन्दिगशिपादपशोपजात- 


है। उनकी तत्त्वा्थयृत्र-ध्याख्या 'सर्वाय॑सिद्धि! का-इस 
टीकामें बहुत-कुछ अनुसरण किया गया. है--उसके 


'वाक्यों तथा ग्राशयकोी तथा चोक्तं! 'तथाचामभ्यध्यायि!' 


और 'अन्ये” आदि शब्दोंके साथ श्रथवा उनके बिना 
भी प्रकट किया गया है--,जिससे इतना तो स्पष्ट हो 
जाता है कि अपराजितसूरि विक्रम की छठी शताब्दीके 
बाद हुए हैं । सर्वांथंसिद्धिके ऐसे कुछ वाक्य उन 
गाथाओंके नम्बर-सहित जिनकी टीकामें वे पाये जाते 
हैं,टीका वाक्यके साथ, नमूनेके तौर पर इस प्रकार हैं:--- 
(१) गाथा १८४७--तथा चोक्त “एकदेशकमसंक्षय- 
लक्षणा नि्जरा”'(सर्वाथसि० अ्र०१ सू० ४) इति। 
(२) गाथा नं० १८०---रागोद्वेकासप्रहा ससम्मि भो - 
इशिष्टवाकप्रयोग: कंदपे:” (सर्वार्थ आ० ७-३२ ) 
(३) गाथा नं० १७७२---अन्ये तु भव परिवर्तनमेवं- 
बदन्ति---/“नरकगती सर्वेजधन्यमायुर्दशवषंसहस्नाणि । 
तेनायुषा तत्रोत्पक्षः पुनः परिज्रम्य तेनेवायुषा तत्र 
जायते । एवं दशव्षंसहस्नाणां यावंतः समयास्तावत्कृत्वा 
तश्रेव जातो झतः पुनरेकसमयाधिकभावेन श्रयस्त्रिंश- 
र्सागरोपमाणां परिसमा पितानि ततः भ्रच्युत्थ तियंग्गतौ 
अन्तमुंहूर्तायुः समुस्पन्नः पूर्वोक्तेन क्रमेण श्रीण्य पल्‍योप 
सानि परिसमापितानि | एवं सनुष्यगतौ । देवगतौ 
नारकवत्‌ । अय॑ तु विशेषः एकश्रिशस्सागरोपसाणि परि- 
समापितानि यावत्तावक्नतपरिवर्तनम्‌ ।”! 
(सर्वार्थ ० २-- १० ) 
इसी प्रकार कमद्रव्यपरिवततन, नोकमंद्रव्यपरिवतंन, 
क्ेत्रपरिंबतनादिका स्वरूप भी सर्वार्थसिद्धिके दूसरे 
ग्रध्यायके १०वें सूत्रकी ब्याख्यास लिया गया है। 
ग्राच्ाय पज्यपादन इन परिवर्तनोंका स्वरूप निर्दिष्ट करते 
हुए. इनकी पुष्टि के लिये आ्राचाय॑ कुन्दकुन्दक्ृत 'बारस 
अ्रणशुवकखा' ग्रंथको जो पाँच गाथाएँ 'उक्त च' रूपसे 
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दो थीं उनमेंसे तीन गांथाओंको अपराजितसूरिने भी 
उद्धुत किया है । जैसा कि टीकामें दिये हुए कालपरि- 
बतनके निम्न स्वरूपसे प्रकट है :-- 

(४) गाथा १७७७--हमस्य गाथायाः प्रपंचब्या- 
सरुया--''उत्सपिण्याः प्रथमसमय्रे जातः कश्निज्जीवः 
स्वायषःपरिसमाप्ती झूतः स एव पुनः द्वितीयाया उत्सपि- 
शया द्वितीयसमये जातः स्वायषः क्षयास्ट्रतः | स एव 
पुनस्तृतीयाया उस्सपिणयास्तुतीयसमये जातः, एवमनेन 
क्रमेण उस्सपिणी परिसमाप्ता तथा अवसपिणी [च] । 
एवं जन्मन रंतयमुक्त । मरणसस्‍्थापि नेरंतय प्राहाममेयं 
तायसल्काक्षपरिवर्त नम्‌ । उक्त च--- 

उवसप्पियिअवसप्पिणिसमयावलियासु शिखसेसासु । 
जादों मदो य बहुसो भमणेण दु कालसंसारे ॥”! 
( सर्वाथं ० २--१० ) 
अपराजितयूरिने अपनी इस टीकामें, भट्टाकलंक- 
देवके तत्त्वाथराजवार्तिकका भी कुछ अनुसरया किया 
है, जिसके दो नमुने इस प्रकार हैं-- 

“साध्यायाः क्रियायाः साधनानां समभ्यासीकरयां 
समाहारः समारम्भ: ।' 

--तक््वा० रा०, ६-८ के वार्तिकका भाष्य | 

“साध्याया हिसादिक्रियाया:ः साधनानां समाहारः 
समारम्भ: ।अ# 

“+मभेग० आ० टी० गाथा ८११ 

“प्राकाम्या इभावो निम्रह:॥ २॥ प्राकाम्य अयेष्ट चारित्र 
तस्थाभावो निग्नद हत्याख्यायते । योगस्यथ निग्नहः 
योगनिग्रहः । 


# इन दोनों अवनतर्णोंमं जो परस्पर थोड़ानसा 


माधारण भेद दृश्िगोचर होता है उसका कारणा दोनों 
ग्रन्थोकी वर्तमान मुद्रित प्रतियोका ठीक तौर पर सम्पादित 
न होना भी हो सकता है| 


सम्यगितिबिशेषजां *' » ४ ूढ ७ ४४४ «७०% *"""॥३3॥ 
पूजापुरस्सरा क्रिया सतकारः संयतो महानिति श्षोके 
प्रकाश: क्ोकपंक्ति: पवमायेइलौकिकममहिश्य पारलौ- 
किक व विषय पुर अनपेक्षय क्रियमाणो निग्रहोगुसिरिह 
परि!एद्दीतेति प्रतिपत््यथ-सम्यगिति विशेषणमुपादीयते ॥”” 
--तत्त्या० रा० ६-४, वा० २, ३ 
“क्ायवाकूमनःकमंणां प्राकाम्याभावोनिगरदः यथेष्ट 
चरिताभावो गुप्तिः | सम्यगिति विशेषशात पूजापुरस्सरां 
क्रियां संयतो महानयमिति यशश्वानपेक्ष्य पारकौकिक- 
मिन्द्रियसुखं वा क्रियमाणा गुपमिरिति कथ्यते ।”! 
--भग० आ० गाथा ११४ 
अकलंकदेवका समय विक्रमकी ७वीं शताब्दो 
सुनिश्चित है--वि० संबत्‌ ७००में उनका बौद्धोंके साथ 
महानवाद हुआ है और वे बौद्ध विद्वान. धरमंकीर्तिके 
समकालीन थ | अतः अपराजितसूरिका समय विक्रमकी 
3वीं शताब्दीके बाद का जान पड़ता है। और च कि, 
जहाँतक मैने इस टीकाकों तुलनात्मक दृष्टिस ग्रवलोकन 
किया है, मुझे इसमें ग्रकलंकके बाद दोनेवाले किसी 
प्रसिद्ध आचायका अनुकरण अथवा अ्रवलम्बन मालूम 
नहीं दाता, इसलिये मेरी रायमें यह टीका ८वीं शताब्दी के 
मध्यकालकी बनी हुई होनी चाहिये। और एथी हालतमें- 
अपराजितयूरिका समय श्रनुमानतः विश्रमकी व्यवीं 
शताब्दीका मध्यकाल ही उपयुक्त जान पड़ता है । 
मेरे इस कथनका समर्थन सम्पादक श्री जुगल- 
किशोरजीके उस फुटनोट्स भी द्वोता है जिसे उन्हेंनि 
पं० नाथुगमजी प्रेमीके “भगवतीश्राराधना और उसकी 
टीकाएं! शीर्षक लेखके नीचे दिया था और जा निम्न 
प्रकार हैः-- 
“इस टीकाके कर्ता आचायं अपराजित श्रपनको च- 
न्द्रनन्दीका प्रशिप्य और बलदेबयूरिका शिष्य लिखने हैं । 


“हैं४० 


झ्रनेकान्त 


है| ज्ये्ट, वीर-निर्वाण सं>२४६४ 


चन्द्रनन्दीकाी सबसे पुराना उल्लेख जो श्रमी तक 
उपलब्ध हुआ है वह भ्रीपुरुषका दानपत्र है, जो 'गोवः 
पैय! को ई० सन्‌ ७७६ में दिया गया था। इसमें गुरु- 
रूससे विमलचन्द्र, कीर्तिनन्री, कुमारनन्शी और “चन्द्र- 
नन्‍दी नामके चार आचार्योका उल्लेख है ( 5. 7. |. 
7५. ]7, 88 )। बहुत सम्मव है कि टीकाकारने 
इन्हीं चन्द्रनन्शीका अपनेको प्रशिष्य लिखा हो। यदि 
ऐसा है तो इस टीकाके बननेका समय ८ वीं-६वीं शता- 
ब्दी तक पहुँच जाता है। चन्द्रनन्दीका नाम 'कमप्र- 
कृति! भी दिया है और कर्मप्रकृति' का वेलरके १०वें 
शिलालेख अकलंकदेव और बन्द्रकीर्तिके बाद होना 
बतलाया है, और उनके बाद विमलचन्द्र का उल्लेस्त्र 
किया है। इससे भी इसी समयका समर्थन होता है। 
बलदरेवसूरिका प्राचीन उल्लेग्य श्रयणबेल्गीज़ के दो शिला- 
लेखों नं० ७ और १५ मं पाया जाता है, जिनका 
समय क्रमशः ६२२ और ४७२९ शक संबत्‌के लगभग 
अ्रगुमान किया गया है। बहुन सम्भव है कि इन्दींमंसे 
कोई बलदेवयूरि टीकाकारके गुय रहे दरों । इनके समयसे 
भी उक्त समयका पृष्टि मिलती है। इसके शिवाय, साग- 
ननन्‍्दीकी भी टीकाकारने मो अपना गुर बतलाया है वे 
वे ही जान पड़ते है जो असग'कविके गुरु थे और उनका 
भी रामय स्वी-६वॉं शताब्दी है। इस घटना-समुचय 
परभे यह टीका प्रायः ८ सीं वीं शताब्दीकी बनी 
| ९8 

बादकी मुख्तार साहबने अ्रनेकान्तकी गत 


जान पढ़ती है 
छठी 
किरगार्म प्रकाशित अपने “अन्तरद्ीपज मनुष्य शीर्षक 
लेख मं, इस समयकों विक्रिमकी थीं शताब्दी तक ही 
सीमित किया हैं, जिसभे मेरे उक्त कथनकों और भी 


$ देखो अनेकान्त, प्रथम वर्ष, किरण ३, प०१ ८८ 
के दूसरे कालम का फटनोट 


पुष्टि मिलती है | दूसरे विद्वानोंको भी इस विपयमें विशेष 
अनुसन्धानके साथ अपना श्रमिमत प्रकट करना चाहिये 
ओर ऐसा यत्न करना चाहिये जिससे श्रपराजितसूरिका 
समय अर भी अ्रप्रिक स्पष्टताके साथ सुनिश्चित होजाय | 
आशा है विद्वज्जन मेरे इस निवेदन पर अवश्य दी 
ध्यान देने की कृपा करेंगे | 

अरब में विजयोदया' टीकाके विषयमें कुछ थोड़ा- 
सा और भी परिचय अपने पाठकोंकों करा देना चाहता 
हूँ | यद टीका भगवती आराधना” की उपलब्ध टीका- 
झ्रोंगे अपनी खास विशेषता रखती है, इसमें प्रकृत 
विपयसे सम्बन्ध रखने वाले सभी पदार्थोके रहस्यका 
उद्घाटन युक्ति और अनुभवपुर्ण परिडत्यके साथ किया 
गया है। वस्तृतत्त्वके जिज्ञासुओं और खासकर सलले- 
खना या समाधिमरणका परिज्ञान प्राप्त करनेके इच्छुकों 
के लिये यह बड़े दी कामकी चीज़ है। आठ आश्वासों 
या अविकार्गोंम इसकी समाप्ति हुई है और प्रन्थसंख्या, 
दस्तजिखित प्रतियोंके अनुसार, सब मिलाकर १३ हज़ार 
श्लोक प्रमागा है। विद्वानोंके लिये यह अनुभव तथा 
विचारकी बद॒त-सी सामग्री प्रस्तुत करती है । 

इस टीकापर से यह भो पता चलता है कि इसके 
प्र (भगवती आराधना? पर और भी कितनी ही टीकाएँ 
बनी हुई थीं, निनका उल्तेस्व 
अन्ये', 


इस टीकामे 'केचित्‌', 
क्रेपांचिद्व्याख्यानं!, अन्येपां 
व्याख्यान! आदि शब्दोंके द्वारा किया गया है। और 
जिसके कुछ नमूने इस प्रकार हैं:--- 

(गाथा नं० ६०) “'तस्मिन्‌ लोचकृते लोचस्थिते 
इति केचित्‌ ।' “्रन्प्रे तु बदन्ति 'लोयगदे इति पठंतः 
लोचंगतः प्राप्त: तस्मिन्निति”! 

(गाथा नं० १४६) “आझाचार्यांणां ब्याख्यातणां 
द्शनेन मतभदेन । केचिज्निक्षेपरुखेनेय सूत्रार्थमुपपाद 


प न टन 
“शपर , पर, 
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यंत्यपरे नेगसादिविचिश्रनयानुसारेण, अन्‍्ये सदायलु- 
योगोपन्यासेन । अपरे “झअद्सयसत्थाणं होइ उवलद्ी' 
हति पठन्ति |! | 

(गाथा नं० २६६) “अन्येषां पाठः परिवड़िडदा- 
वधाणो--परिवधितावधानः. परिवडिडिदोवधाणो--- 
परिवधितावग्रहः । 


इनके सिवाय और भी बहुत-सी गाथाओंमें दूसरे 
टीकाकारों द्वारा माने गये पाठभेदोंकी दर्शाया गया है, 
जिनसे यद्द स्पष्ट पता चलता है कि अपराजितसूरिके 
सामने कितनी ही दूसरी ठीकाएँ भ० आराधनापर 
उपस्थित थीं और उन सबका अ्रवलोकन करके ही 
“विजयोदया की सुष्टि की गई है ।' 
इस टीकामें कितना ही ऐसा महत्वका वर्णन भी है 
जो अन्यत्र नहीं पाया जाता और वह सब इस टीकाकी 
विशेषता है । उस विशेषताकों समय समय पर स्वतंत्र 
लेखों द्वारा प्रकट करनेका मेरा विचार है। यहाँ नमूने के 
तौरपर गाथा नं०£११६ की ब्याख्यामें 'संयमह्ीन तप 
कायकारी नहीं! इसकी पुष्टि करते हुए मुनि-श्रावकके 
मूलगुणों तथा उत्तरगुगों ओर आवश्यकादि कर्मोके 
अनुष्ठटान-विधानादिका जो विस्तारके साथ विशेष वर्णन 
दिया है उसका एक छीोटासा अंश इस प्रकार है :--- 
“तद॒द्विविध मुलगुणप्रत्थाख्यानमुत्तरगुणप्रत्या- 
रूयानं । तत्र संयतानां जीवितावधिक मूलगुण-प्रत्या- 
ख्यानं । संयतासंयतानां अ्रणुश्रतानि मूलगुण घत 
व्यपरदेशभांजि भवंति तेषां द्विविध प्रत्याख्यान अल्प- 
कालिकं, जीवितावधिक चेति । पत्च-मास-प्रण्मासादि 
रूपण भविव्यस्काल॑ सावधिकं क़त्वा तत्रस्थूल हिसा, 


नृतस्तेयायह्मपरिप्रहान्ना चरिष्यामि इति प्रत्याख्यान 
मल्पकालकम । 


आमरणमवधि हृत्वा न करिप्यामि स्थृलहिसा 
दीनि इति प्रत्याख्यानं जीविताबधिरकं च। उत्तरगुण 


५22 


अपराजितसूरि और विजयोदया 


'+>नकइल+क७ “पड जा... "3७ >ककप ४.4 >* 


डर 


अन्‍ला लू ता नदबन, 


प्रय्याख्यानं संयत-संयतासंयतयोरपि अल्पकालिकं 
जीवितावधिकं वा ।” 


अधथांत्‌ू--वह प्रत्याख्यान दो प्रकारका है--मूलगुण 
प्रयाख्यान और उत्तरगुणप्रत्याब्यान । उनमेंसे 
संयमी मुनियोंके मूल-गुण प्रत्याख्यान जीवनपर्यतके 
लिये होता है । संयतासंयत पंचमगुणस्थानत्रर्ती 
श्रावकके अणुत्रतोंकों मूलगुण कहते हैं । णशहस्थोंके 
मूलगुणका प्रत्याख्यान अल्पफालिक और सर्वकालिक 
ऐसे दोनों प्रकारसे होता है । पक्ष, मदीना, छद्द महीने 
इत्यादि रूपसे भविष्यत्कालकी मर्यादा करके जो स्थल 
हिंसा, असत्य, चोरी, मेथुनसेवन श्रोर परिग्रहरूप पंच 
पापोंकोी में नहीं करूँगा ऐसा संकल्प करना श्रल्पकालिक 
प्रयाखयान कहलाता है । तथा में जीवनपर्यत स्थल 
हिंसादि पापोंकोीं नहीं करूँगा ऐसा संकल्प कर उनका जो 
त्याग करता है वद्द जीविताबधिक प्रत्याख्यान है। 
उत्तरगुण-प्रत्याख्यान तो मुनि श्रोर गरदस्थ दोनों ही 
जीवनपर्यत तथा अल्पकालके लिये कर सकते हैं । 

इस टीकामें, ५ वीं गाथाकी व्याख्या करते हुए, 
मिद्धप्राभत! नामक ग्रन्थका उल्लेख निम्न प्रकारस 
किया है-- 
'सिद्धप्राभवगद्तिस्वरूपसिद्धज्ञानमागमभावसिद्ध: ।? 


और ७५३ नं० की गाथाकी व्याख्या करते हुए. 
“लमस्कारपाहुड' नामक ग्रन्थका उल्लेख भी किया है। 

ये था! --- 

“नमस्कारप्राभूत॑ नामास्ति अन्थः यत्र नय प्रमा- 
णादिनिक्षपादिमुखेन नमस्कारो निरूप्यते।! 


विद्वानोंकी इन दोनों ग्रन्थोका शाम्त्रभंडारोॉकी 
कालकोटरियॉमेस स्योजकर पता लगाना चाहिये । 
आर इनके विषयका परिचय भी प्रकट करना चाहिये। 

वीरसंवामंदिर, सरसावा, ता? १२-४-१९३९ 


इडरे 


[ ल्येष्ट, वीर-निर्याण स० २४६५ 
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ने क्ासमें पढाय--आपसमें मझगढ़ना थुरा है; 
७ वह पाप है । 

सात बरसके मुन्नूने गुरूजीकी थात सुनक्षी और 
पेटमें रखती । 

संध्याको पढ़कर घर क्षौटा तो उसने देखा कि माँ- 
बापमें रूगढ़ा हो रहा है । 

उसने कहा--माँ, झाज गुरूजीने बताया कि आपस 
में कगढ़ना थुरा है; यह पाप है । 

९ कर शछ 

अगले दिन गुरूजीने क्लासमें पदाया--जीव-हस्या 
झुरी है । जीवों पर दया करनी चाहिये । 

सात बरसके मुन्नने गरूजीकी बात सुनली और 
पेटमें रखती । 

संध्याको पढ़कर घर लोटा तो उसने देखा उसके 
बाप बहुतसे जानवर मारकर लाए हैं। उसने कहा-- 
पिताजी, अ्राज गुरूजीने बताया कि जीव हत्या घुरी है । 
जीवों पर दया करनी चाहिए । 

& 48 कछ 

तीसरे दिन गुरूजीने क्लासमें पदाया--भूखे-नंगेकी 
सहायता करनी चाहिए, वह पुण्य है। 

सात बरसके मुन्नने गुरूजीकी बात सुनली और 
पेटर्स रखली । 

संध्याको पढ़कर घर लौटा तो उसने देखा उसके 
भाईने एक भूखे-मंगे भिखारीको दरवाज़ेसे फटकार कर 


भगा दिया हैं । 


९ के 
थोथे दिन सात बरसका मुझ्नू स्कूल न गया । घर 


वाल्ोंने पूष्ा तो उसने कह दिया--गुरूजी अच्छा नहीं 


पढ़ाते । -*>लिडे॥ लें 


अझस्रन्ण्यएर 
[श्री भगवत्रवरूप जैन 'भमगवद' ] 
जीवन-घन, हे जीवनाधार । 


हैं पत्र-पुष्प यदि नहीं यहाँ- 
तो में अब दंढ उन्हें कहाँ ! 
इस हृदय-कमल ही को लेकर- 
चरणों को दूँ प्रेमोपह्मार / 
यदि मिले न मुझको अग्नि कहीं- 
फिर होगी क्‍्य। अचंना नहीं? 
ले वन्हि वेदना की मन से- 
आरती उतारू हर्ष-घार / 
जल भी न मिले पव्वाह नहीं-- 
निकलेगी मुँह से आह नहीं ? 
करुणोंश / न होगा कछ विलम्ब- 
हग-जलसे लंगा पर पखार ! 
कल भी न पास पर खेद नहीं - 
होगा पजा में भेद नहीं ! 
बस, अमर-लगन हो, ग्रमर-चाह- 
बेठा हो मन में अमर-प्यार ! 


समाफत 
चार दिनन की चांदनी, यह सम्पति संसार | 
नारायन” हरि-भजन कर, यासो हो? उबार | 
तेरे भाषें कछ करो, भलो बुरो संसार । 
नारायर? तू बैठके, अपनो भवन बुह्ार ॥ 
बहुत गईं थोड़ी रही, 'नारायण” अब चेत | 
काल-पिरेया कुगि रही, निसदिन आय खेत ॥ 








( १८) 

किन्हीं आत्म-ध्यानी मुनिराजके पास एक मो क्ष- 
लोलुप भक्त बैठा था। उसे अपने धम-रत होनेका 
अभिमान था । गहस्थ होते हुए भी अपनेमें आत्म- 
संयमकी पणता समभता था । मुनिराजके दशेनाथ 
कुछ स्थियाँ आई तो संयमाभिमानी भक्तसे उनकी 
ओर देगे बिना न रहा गया । पहली बार देग्वने 
पर म॒निराज कुछ न बोले, किन्तु यह देखनेका क्रम 
जब एक बारसे अधिक बार जारी रहा तो मुनिराज 
बोले--बत्स ! प्रायश्वित लो ?” 

४ प्रभो ' मेरा अपराध ?” 

« ध्योह्ट ! अपराध करते हुए भी उसे अपराध 
नहीं समभते, बत्स ! एक बार तो अनायास किसी 
की ओर दृष्टि जा सकती है, किन्तु दोबारा तो 
बिकारी नेत्र ही उठेंगे । और आत्मामें विकार 
आना यही पतनका श्रीगणेश हैं । आत्म-संयमका 
अशभ्यासी प्रायश्वित द्वारा ही विकारों पर बिजय 
प्राप्त कर सकता है |” मोक्ष-लोलुप भक्तको तब 
अपने संयमकी अपूणता प्रतीत हुई । 

(१९ ) 
एक ध्यानाभ्यासी शिष्य ध्यान-मम्न थे कि 
सीकारेकी-सी आवाज़ करते हुए ध्यानसे बिचलित 
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हो गए। पास ही गुरुदेव बैठे थे। पृछा--“बत्स ! 
क्या हुआ ?” शिष्यने कहा--“गुरुरेब ! आज 
ध्यानमें दाल-आटी ब्नानेका उपक्रम किया था । 
आपके चरणकमलोंके प्रतापसे ध्यान ऐसा अच्छा 
जमा कि यह ध्यान ही न रहा कि यह सब मनकी 
कल्पनामात्र है । में अपने ध्यानमें मानों सचमुच ही 
दाल-बाटी बना रहा था कि मिचे कुछ तेज़ होगई 
ओर खाते ही सीकारा जो भरा तो ध्यान भंग 
होगया । ऐसा उत्तम ध्यान आ्राजतक कभी न जमा 
था गुरूदेव ! मुझे बरदान दो कि में इससे भी कहीं 
अधिक ध्यान-मग्न हो सकूँ |” गुरुदेब मुस्कराकर 
बोले--बत्स ! प्रथम तो ध्यानमें--परमात्मा, 
मोक्ष, सम्यकत्व, आत्म-हितका चिंतन करन। 
चाहिये था, जिससे अपना वास्तवमें कल्याण 
होता, ध्यानका मुख्य उद्ृश्य प्राप्र होता । और 
यदि प्बसंचित संस्कारोंके कारण सांसारिक 
मोह-मायाका लोभ सँवरग नहीं हो पाया है तो 
ध्यानमें खीर, हलु॒बा, लड़ , पड़ा आदि बनाए होते 
जिससे इस वेदनाके बजाय कुछ तो स्वाद प्राप्त 
हुआ होता | बत्म ! स्मरण रक्‍खो, हमारा जीवन, 
हमारा मस्तिप्क सब सीमित हैं। जीवनमें और 
मस्तिष्कमें ऐसे उत्तम परदार्थोका संचय करो जो 





अपने लिये ज्ञान-वद्धक एवं लाभप्रद हों । व्यथकी 
बस्तुओंका संग्रह न करों, ताकि फिर हितकारी 
चीज़ोंके लिये स्थान ही न रहे ।” 
(२० ) 

एक अत्तारकी दृकानमें गलाबके फल घोटे 
जारहे थे । किसी सढ़दयने पद्ठला--“आप लोग 
उद्यानमें फले फले, फिर आपने ऐसा कौनसा 
अपराध किया, जिसके कारण आपको यह असहय 
वेदना उठानी पड़ रही है।” कल फलनि उत्तर 
दिया--“शुभेल्छ ! हमारा सबसे वा अपराध 
यही 9 कि हम एकदम हँस पडे ! ठनियाँसे हमारा 
यह हमाना न देखा गया वह दस्वियोको टेस्थकर 
समचेदना प्रकट करती है दयाका भाव रखती हे 
परनत सम्बियोको देग्थ डेप्यो करती ह#. उन्‍हें मिटाने 
को तत्पर रहती है | यही दनियाँ का स्वभाव / ।!! 
कौर कछ फलोने उत्तर दिया--/किसीके लिये 
मर मिटसा यही तो जीवनसकी साथकता है ।” फन्‍्न 
पिस रहे थे. पर पररोपकारकी महक उनमेंसे जीवित 
हो रही थी | सद्दय सन॒ण्य चपचाप हैप्योल और 
स्वार्थी संसारकी ओर टेख रहा था । | 

(२१) 

नादिग्शाह एक साधन-हीन दरिद्र परिवारमें 
जन्म लेने पर भी संसार-प्रसिद्ध विजेता हा है । 
बह आपन्तियोंकी गोदमें पलकर दःख-दारिद्रय्यके 
हिण्डोलॉमें कृत्तकर एक ऐसा विजेता हआ है कि 
बिजय उसके घोड़ोंके टाप की धलके साथ-साथ 
चलती थी। यदापि वह स्वभावसे ही क्रर, रक्त- 
लोतलप मनप्य था। फिर भी म्वाबलम्बन उसमें 
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एक ऐसा गुण था, जिसने उसे महान्‌ सेनापतियों- 
की पंक्ति में बैठने योग्य बना दिया था । वह आत्म- 
विश्वासी था, वह दूसरोंका मुँह देखा न होकर 
अपने बाहुओंका भरोसा रखताथा। उसने दूसरों- 
की सहायता पर श्रपनी उन्नतिका ध्येय कभी नहीं 
बनाया और न अपने जीवनकी बागडोर किसीको 
सौंपी | जिस कायकों वह स्वयं करनेमें असमर्थ 
पाता. उस कायको उसने कभी हाथ तक न लगाया। 
देहली विजय करने पर विजित बादशाह महम्मद- 
शाह रंगीलेने उसे हाथी पर सवार कराके देहत्तीकी 
सेर करानी चाहीं। नादिग्शाह इससे पहले 
कभी हाथी पर न बैठा था. उसने हाथी भारतमें 
ही आने पर देग्वा था। हाथीके होदेमें गैठने पर 
नादिग्शाहने आागेकी ओर कककर देग्वा तो हाथी- 
की गठन पर महावत अंकश लिये बैठा था। 
नादिर्शाहने महाबतमसे कहा--“त यहाँ क्यों बैठा 
है ? हाथीकी लगाम म॒झे देकर त नीचे उतरजा ।!” 
महावतने गिड़गिड़ाने हए अज़े किया--/हज़र ! 
हाथीके लगाम नहीं होती । बेअदती मशझआफ़ इसको 
हम फीलवान ही चला सकते हैं“ १९ 
“जिसकी लगाम मेरे हाथमें नहीं में टसपर नहीं 
बैठ सकता। में अपना जीवन दूसरोंके हाथोंमें 
देकर खतरा मोल नहीं ले सकता |” यह कहकर 
नादिरशाह हाथी परसे कृद पड़ा ! जो दूसरकिे 
कन्धेपर बन्दक़ रखकर चलानेके आदी हें या जो 
दूसरोंके हाथकी कठपतली बने रहते हैं, नादिर- 
शाह उनमेंसे नहीं था ! यही उसके जीवनका एक 
सबसे बड़ा गग्ग था | 


ड्रग 


श्रीपुज्यपाद और उनकी रचनाएँ 


[ सम्पादकीय ] 
(२) ४ बोघ होता चला जाता है, अतजानादि मल छेुँटता रहता 
समाधितंत्र-परिचय है और दःख-शोकादि श्रात्माकों सन्तप्त करनेमें समर्थ 


ञ्रः मैं पज्यपादके ग्रंथोंमेंसे 'समाघधितंत्र” ग्रंथवा कुछ 

विशेष परिचय अपने पाठकोंकों देना चाहता हूँ । 
यह ग्रंथ आध्यात्मिक है और जहाँ तक मैंने श्रनभव 
किया है ग्रंथकारमहोदय के अन्तिम जीवनकी कृति है--- 
उस समयके क़रीबकी गर्चना है जब कि श्राचाय महो- 
दयकी प्रवृत्ति बाह्य विषयोसे हटकर बहुत ज्यादा अन्त- 
मैग्वी हो गई थी और आप स्थितप्रज्ञ जैमी स्थितिको 
पहुँच गये थे। यद्यपि जैनसमाजमें अ्रध्यात्म-विषयके 
कितने ही ग्रंथ उपलब्ध हैं और प्राकृतभापाके 'समय- 
सार! जैसे महान एवं गद ग्रंथ मी मौजद हैं परन्तु यह 
छोटा-सा संस्कृत ग्रंथ अपनी ख्लास विशेषता रखता है । 
इसमें थोड़े ही शब्दों-द्वारा सत्ररूपसे अपने विपयका 
अच्छा प्रतिपादन किया गया है; प्रतिपादन-शैली बड़ी 
ही सरल, सुन्दर एवं हृदय ग्राहिगी है; भाषा-सोणय 
देखते ही बनता है शझ्लौर पद्च-रचना प्रसादादि गगोंसे 
विशिष्ट है । इसीसे पढ़ना प्रारम्भ करके छोड़नेकों मन 
नहीं होता--ऐसा मालम होता है कि समस्त अ्रध्यात्म- 
बाणीका दोहन करके अथवा शाख्त्र-समद्रका सन्‍्थन 
करके जो नवनीता5मत (मक्‍बन) निकाला गया है वह 
सब इसमें भरा हुआ है और अपनी सुगन्धसे पाठक- 
हृदयकों मोहित कर रहा है | इस ग्रंथके पढ़नेसे चित्त 
बढ़ा ही प्रफल्लित हँता है, पद-पद पर अपनी भलका 


नहीं होते । 
इस ग्रन्थमें श॒ुद्धात्माके बर्गनकी मुख्यता है और 

बह वर्णन पज्यपादने आगम, युक्ति तथा अपने अ्रन्तः- 
करगाकी एकाग्रता-द्वारा सम्पन्न स्वानुभवक्ेे बलपर भले 
प्रकार जाँच पढ़तालके बाद किया है; जैसा कि ग्रंथके 
निम्न प्रतिज्ञा-बाक्यसे प्रकट है:-- 

श्रतेन लिड्रेन यथास्मशक्ति 

समाहितानतः करणेन सम्यफ | 


समीक्तय कैवल्यसुग्बस्पृहाणां 
विविक्तमात्मा नमथाभिधास्प्रे ॥ ६ ॥ 


ग्रंथका तननात्मक अध्ययन करनेसे भी यह मालम 
होता है कि इसमें श्रीकन्द कन्द -जैसे प्राचीन आरचायोंके 
झागम-वाक्योंका बहुत कुछ अनुसरण किया गया है । 
कुन्दकुन्दका -- “एगो में सस्सदो अ्रप्पाणाणदुंसणल- 
क्ग्बणो । सेसा मे बाहिरा भावा सब्बे संजोगलक्यथणा' 49 


क ५५ + जज+- न लक +ककैमसनज न 


क यह गाथा नियमसारग नं० १०२ पर और 
मोक्षप्रामतम नं० ५६ पर पाई जाती है। इसमें यह 
बतलाया है कि--मेरा आत्मा एक है--खालिस है, 
उसमें किसी दूसरेका मिश्रण सीं--,शाश्वत है--कभी 
मर होनेवाला नहीं--और ज्ञान-दर्शन-लक्षगावाला 
(ज्ञाताद्वश ) है; शेप संयोग-जत्ञणवाले समस्त पदार्थ 
मेरे आत्मासे बाह्य है--वे मेरे नहीं हैं, और न में 


उनका हूँ । 





अ्रनेकान्त 
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यह वाक्य तो इस ग्रंथका प्राण जान पढ़ता है ग्रंथके 
कितने ही पद्म कुस्दकुन्दके 'मोज्षप्राभुत' की गाथाओ्ंको 
सामने रखकर रचे गये हें--ऐसी कुछ गाथाएँ पद्म. 
नं० ४, ५, ७, १०, ११, १२, १८, ७८, १०२ के 
नीचे फुटनोटॉमं उद्धुत भी की गई हैं, उनपरसे इस 
विषयकी सत्यताका हरएक पाठक सहज ही में अनुभव 
कर सकता है । यहाँ पर उनमेंसे दो गाथाएँ और एक 
गाथा नियमसारकी भी इस ग्रंथके पतद्मोंसहित नमूनेके 
तोर पर नीचे उद्घत की जाती हैं:--- 

ज॑ मया दिस्सदे रूव तरण जाणादि सब्यहा । 

जाणगं दिस्सदे ण॑ त॑ तम्हाजपेमि केशहं ॥ मोक्ष ०२६ ॥ 
यन्मया दृश्यते रूपं तन्न जानाति सर्वथा । 

जामभन्न श्श्यते रूपं ततः केन अवीम्यहम्‌ ॥ समा०१८ ॥ 


् बा हैः 
जो सुत्तो ववहारे सो जोदई जग्गए सकउजम्मि । 
जो जग्गदि बवहारे सो सुत्तो अप्पण कज्जे ॥ मो० ३१ ॥ 
व्यवहारे सुप्छो यःस जागर्ल्याव्मगोचरे । 
जागति व्यवहारे5स्मिन्सुषप्तरचास्मगोचरे ॥ समा० ७८॥ 


५ थुह रे 


णियभाज ण वि मुलइह परभाव णेव गेणहदह केह । 


जाणदि पस्सदि सब्ब॑ सोहं इृद्‌चितए णाणी ॥नियम० ६७ 


यदपग्राह्मः न गृह्ाति गहीत॑ नापि मुख्नति । 
जानावि सर्वथा सर्व तत्स्वसंवेद्मस्म्यहम्‌॥ समा० २०॥ 
इससे उक्त पद्म नं० ३ में प्रयुक्त हुआ 'श्रुतेनः पद 
बहुत ही सार्थक जान पड़ता है। 'लिम्रेन' तथा 'समा- 
हिलास्सःकरणेन' पद भी ऐसी ही साथंक हैं। यदि 
कुन्दकुन्दके समयसारकी गाथा नं ०४३८ से ४४४ तकके 
कथनकी इस ग्रंथके पद्म नं०८७, ८प८्य के साथ तुलना की 
जाय तो पज्यपादकी विशेषपताके साथ उनके युक्तिपुर- 


स्तर तथा स्वानुभवपृत्रंक कथनका कितनी दी सुन्दर 
आभास मिल सकता है । बस्तुतः इस अ्ंथर्में ऐसी कोई 
भी बात कही गई मालूम नहीं होती जो युक्ति, आगम 
तथा स्वानुभवके विरुद्ध हो। औ्रौर इसलिये यह ग्रंथ 
बहुत ही प्रामाणिक है। इसीसे उत्तरवर्ती आचार्योने 
इसे खूब अपनाया है। परमात्मप्रकाश और ज्ञानाण॑व- 
जैसे ग्रंथोंमें इसका खुला अनुसरण किया गया है | 
जिसके कुछ नमूने इस ग्रंथके फुटनोटोमें दिखाये 
गये हैं । 

चूंकि ग्रन्थमें शुद्धात्माके कथनकी प्रधानता है 
श्रोर शुद्धात्माको समभनेके लिये अ्रशुद्धांत्माको जानने 
की भी ज़रूरत होती है, इसीसे ग्रन्थमें आत्माके बहिरा- 
त्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा ऐसे तीन भेद करके 
उनका स्वरूप समझाया है। साथ ही, परमात्माकों उपा- 
देय (आराध्य), अ्न्तरात्माकों उपायरूप आराधक ओर 
बहिरात्माको हेय (त्याज्य) ठहराया है । इन तीनों श्रात्म- 
भेदोंका स्वरूप सममरानेके लिये ग्रन्थमें जो कलापुर्ण 
तरीक़ा अ्रस्तियार किया गया है वह बड़ा ही सुन्दर एवं 
स्‍्तुत्य है और उसके लिये ग्रन्थको देखते ही बनता है । 
यहाँ पर में अपने पाठकोंको सिफ़ उन पदोंका ही परिचय 
करा देना चाहताहूँ जो बहिरात्मादिका नामोल्लेख अथवा 
निर्देश करनेके लिये ग्रन्थमें प्रयुक्त किये गये हैं ओर 
जिनसे विभिन्न आत्माश्रोंके स्वरूप पर अच्छा प्रकाश 
पड़ता है ओर वह नयविवज्ञाके साथ अ्र्थ पर दृष्टि रखते 
हुए उनका पाठ करनेसे सहज ही में अ्रवगत हो जाता 
है। इन पदोंमेंसे कुछ पद ऐसे भी हैं जिनका मूल प्रयोग 
द्वितीयादि विभक्तियों तथा बहुवचनादिके रूपमें हुआ है 
परन्तु अर्थाववोधकी सुविधा एवं एकरूपताकी दृष्टिसे 
उन्हें यहाँ प्रथमाके एक वचनमें ही रख दिया गया है | 
अस्तु; बहिरात्मादि-निदर्शक वे पद्म क्रमशः निम्न प्रकार 


श्रीपज्यपाद और उनकी रचनाएं 


हंड् 





है। उनके स्थान-सूचक-पद्माह् भी साथमे दिये जाते 
हैं :--- 
(१) बहिरात्म-निदर्शक पदु--- 

बहिः ४; बहिरात्मा ५, ७, २७; शरीरादों जातात्म- 
श्रान्तिः ५; आत्मजानपराड मुग्बः ७; अविद्वान्‌ ८; मूठ: 
१०,४४,४ ७: अविदात्मा ११; देदे स्वब्ुद्धि: १३; मूठात्मा 
२६ ,४६,४८, ६०; उत्पन्नात्ममति द है ४२; परत्राहम्मति: 
४३; देहात्मदष्टि: ४६, ६४: अविद्यामयरूप: ५३; वाक - 
शरीरयो: प्रान्तः ४४; बाल: ४; पिहितज्योतिः ६०: 
अत्रुद्धि: ६१ ६६; शरीरकचुकेन संबृतज्ञानविग्रह: ६८; 
अनात्मदर्शो ७३, ६३; दृदात्मबुद्धिदेंद्ातीं ७६: आपत्म- 
गोचरे सुपरतः 3८; मोटी ६०; अनन्तरजः: ६ १, अज्ञीण 
दोपः-सर्वावस्था 5 पत्मदर्शा ६३; जड़; १०४ । 
(२) अन्तरात्म-निदशेक पढद--- 

अन्त: ४, १५,६६०; आनन्‍्तर: ४; चित्तदोपात्म 55वि- 
भश्रान्ति: ५. स्वात्मन्यवात्मघी: १३; बहिर्यापुतन्द्रियः 
१५; देहादी विनिव॒तात्मबिश्रमः २२; अन्तरात्मा २७,३०; 
तत्वज्ञानी ४२; स्वम्मिन्नद्म्मति: ४३: बंध: ४३, ६३-६६ 
ग्रात्मदेहान्तरज्ञानजनिताल्‍्दादनिवुत: ३४; अ्रबबुद्ध: 
५१; आरब्धयाग:-भावितात्मा ४०; वाकश रीग्योरश्रान्तः 
४४: आत्मतस्व व्यवस्थित: ५.७; प्रत्र॒ुद्धात्मा ६०; बह्दि- 
व्यावित्तकोत॒ुकः ६०; दृष्टात्मा ७ ३, ६२; थआान्मन्यवात्मभी:ः 
3७; ध्यवहारे सुष्त: 3८; दृश्ात्मतन्वः-स्वश्यस्तान्म्धीः 
८० मोज्षार्थी ८३; योगी ८६, ३००; हृष्भेदः ६ २ आत्म- 
दर्शी ६२; ज्ञातात्मा ६४; मुनि: १०२; बिद्वान १०४; 
परात्मनिष्ठ: १०४ | 
(३) परमात्म-निदर्शक पद--- 

अत्तया नन्तबाघः १, सिंद्धात्मा १; अनीहिता-तीर्थ- 
कृत्‌ २ शिव:-धाता-सुगतः विष्णु: २: जिनः२, ६; विवि- 


क्तात्मा ३, ७३; पर: ४, ८६, ९७; परम: ४, ३१,६८॥ 
परमात्मा ५,६,१७,२७, ३०; श्रतिनिर्मेल: ४६ निर्मल: - 
केवल: -शुद्ध:-विविक्त:-प्रभुः-परमेष्ठी परात्मा-इश्वरः ६; 
अवब्यय: ६, १३, श्रनन्तानन्तधीशक्तिः श्रचल स्थिति: ६; 
स्वसंवेदर: ६,२०,२४, निर्विकल्पकः १६, अ्रतीन्द्रियः- 
अनिर्देश्य: २२; बोधात्मा २५, ३२: सर्वासंकल्पवर्मितः 
२७; परमानन्दनिवृतः ३२; स्वस्थात्मा ३६; उत्तमःकायः 
४०; निष्ठितात्मा ४3; सानन्दज्योतिरत्तमः ४१; विद्यामय- 
रूप: ४३; केवलज्ञपिविग्रद: ७०; अच्युतः ७६; परम पद- 
मात्मन: ८४,८६, १०४: पर पद ८४; परात्मज्ञानसम्पम्नः 
८६; श्रवाचां गाचरं पद ६६। 

यह जिधात्मक पदावली अतिधात्माके स्वरूपको व्यक्त 
करनेके लिये कितनी सुन्दर एवं भावपर्ण है उसे बत- 
लानेकी ज़रूरत नहीं--सहृदय पाठक सहज हीमे॑ उसका 
अनुभव कर सकते हैं । हाँ, इतना ज़रूर कददना होगा कि 
एक छोटेस ग्रंथम एक ही आआत्म-विषयको स्पष्ट करन॑के 
लिये इतने श्रधिक विभिन्‍न शब्दोंका ऐसे श्रच्छे ढंगस 
प्रथाग किया जाना, निःसंदेह, साहित्यकी दृष्टिसे भी कुछ 
क्रम महत््यकी चीज़ नहीं है। इसस ग्रंथकार महोँदयके 
रचना-चात्य अथवा शब्द-प्रयोग-कौशल्यका भी 
कितना ही पता चल जाता ह# | 

समाधितंत्रमं ओर क्‍या कुछ विशेष वर्णन है उस 
सबका संज्लिमपरिचय ग्रन्थके साथमें दी हुई विषयानुक्र- 
मणिकाकी देखनेस सद् जमे दी मालम हो सकता है। वहीं 
पर कोप्कम मूल वोककि नम्बर भी दे दिये है | यहाँ पर 
उसकी पृनरावृत्ति करके प्रस्तावना लेसखके कलेबरको 
बढ़ानेकी ज़रूग्त मालम नहीं होती । और न ग्रन्थविषय 
का दूसरे तत्सम ग्रन्थकि साथ तुलनाका अपनेको यथष्ट 
ग्रवकाश ही प्राप्त है। श्रतःजी तलना ऊपर की जाचकी 
है उसी पर संताप ग्ग्खथत हुए. शेपकों छोड़ा जाता है | 


इडपद 
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ग्रन्थनाम और पद्चसंख्या 


यह ग्रन्थ १०५ पद्मोंका है, जिनमेंसे दूसरा पत्म 
“बंशस्थ' वुत्तमें, तीसरा “उपेन्द्रवज्जा' में, अन्तिम पद्म 
“धवसंततिलका” छन्दम श्रोर शेष सब अनुश्प! छन्दमें 
हैं। अन्तिम पद्ममे ग्रंथका उपसंहार करते हुए, ग्रन्थका 
नाम “समाधितंत्र! दिया है और उसे उस ज्योतिमंय 
कैवल्य सुखकी प्राप्तिका उपायभृत-मार्ग बतलाया है 
जिसके अभिलापियोंकी लक्ष्य करके ही यह ग्रंथ लिखा 
गया है और जिसकी सूचना प्रतिज्ञावाक्य (पद्म नं० ३) 
में प्रयुक्त हुए. 'कैवल्यसुखस्पृष्ठाणां' पदके द्वारा की गई 
है | साथ ही, ग्रंथ-प्रतिपादित उपायका संक्षिप्त रूपमें 
दिग्दशन कराते हुए, ग्रंथके अध्ययन एवं अनुकुल 
वर्तनका फल भी प्रकट किया गया है। वह अन्तिम 
सूतवाक्य इस प्रकार है:ः--- 
“मुक्ता परत्र परबद्धिमहंधियं च 
संसारदुःखजननी जननाहिसुक्तः । 
ज्योतिम॑यं सुखमुपेति परात्मनिष्ठ- 
स्तन्मार्गमेतद्घिगम्य समाधितंत्रम्‌ ॥ १०९ ॥ 
प्रायः १०० #शओकोंका दोनेके कारण टीकाकार 
प्रभाचन्द्रने इस ग्रन्थकों अपनी टीकामं 'समाधिशतक' 
नाम दिया है और तबस यह “'समाधिशतक' नामसे 
भी अधिकतर उल्लेखित किया जाता है अथवा लोक- 
परिचय मं आ रहा है । 
मेरे इस कथनको “जेननिद्धात्तभास्कर में--“श्री- 
पज्यपाद और उनका समाधितन्त्र”[ शीर्षकके नीचे-- 
देखकर डाक्टर परशुराम लक्ष्मण (पी० एल०> ) बेद्य, 


एम० ए.०, प्रोफेसर वाडिया कालिज पूनाने, द्वालमें 


+- राह लेग्च जेन सिद्धान्तभास्करके पाँचये भागकी 
प्रथम किरणमें प्रकाशित हुआ है । 
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प्रकाशित 'समाधिशतक” के मराठी संस्करणकी अपनी 
प्रस्तावना में, उसपर कुछ आपत्ति की है| आपकी रायमें 
ग्रंथवा असली नाम “समाधिशतक' और उसकी पद्च- 
संख्या १०० या जयादास ज्यादा १०१ है। आप पद्म- 
नं० २, ३, १०३, १०४ को तो “निश्चित रूपसे 
(“खान्रीने) प्रत्षित' बतलातें हैं और १०५ को 'बहुधा 
प्रज्षित। समझते हैं | 

बहुधा प्रत्षित' समकनेका अ्रभिग्राय है उसकी 
प्र्षितता में सन्देह का होना--अ्रर्थात्‌ वह प्रक्षिप्त नहीं 
भी हो सकता । जब पद्म नं० १०७ का प्रत्षिप्त होना 
संदिग्ध है तब ग्रन्थका नाम 'समाधिशतक' होना भी 
संदिग्ध हो जाता है; क्‍योंकि उक्त पतद्मपर से ग्रंथका नाम 
'समाघितन्त्र! ही पाया जाता है, इस डाक्टर साहब स्वयं 
स्वीकार करत हैं । अस्तु । 

जिन्हें निश्चिरूपस प्रन्षिपत बतलाया गया है, 
उनमेंसे पत्म नं० २, ई की प्रान्नप्ताके निश्चयक्रा कारण 
है उनका छन्दमेद । ये दोनों पद्म अंथके साधारण वृत्त 
अनु2प छुन्द में न लिखे जाकर क्रमशः “बंशस्थ! तथा 
“उपेन्द्रवज्ा' छन्दोंम लिखे गये हैं है | डाक्टर साहबका 
खयाल है कि अनुप्टुप छन्दमं अपने गंथको प्रारम्भ करने 
वाला और आगेका प्रायः सारा ग्रंथ उसी छुंदर्म लिखने 
वाला कोई ग्रंथकार बीचमें ओर खासकर प्रारम्मिक 
पद्मके बाद ही दूसरे छुन्दकी योजना करके “प्रक्रमभंग' 
नहीं करेंगा । परन्तु ऐसा कोई नियम अथवा रूल नहीं 
है जिससे ग्रंथकारकी इच्छा पर इस प्रकार का कोई 
नियंत्रण लगाया जा सके। अनेक ग्रंथ इसके अपवाद- 


न 


| डाक्टर साहबने द्वितीय _ पद्मकों “उपेन्द्रबज्जा? में 
और तृतीयको वंशस्थ? वृत्तमें लिखा हे, यह लिखना 
आपका छन्दःशास्त्रकी दृश्टिसि ग़लत है और किसी भल- 
का परिणाम जान पड़ता है । 






स्वरूप भी देखनेमें आते हैं । उदाहरणके लिये महान 
ग्रंथकार भड्ठाकलंकदेवके'लघधीयस्वय और 'न्यायविनिशय  - 
तैस कुछ ग्रंथोंकों प्रमाणमें पेश किया जा सकता है, 
जिनका पहला पद्म अनधप छन्दमें है ओर जो प्रायः 
अनुष्टप छुन्द्म ही लिग्बे गये हैं; परन्तु उनमेंसे प्रत्येक 
का दूसरा पत्म 'शालविक्रीडित' छुन्दर्म है, ओर वह 
कण्टकशुद्धिकों: लिये हुए अंथका ग्वास अंगस्वरूप है । 
सिद्धिविनिश्चय ग्ंथर्म भी इसी पद्धतिका अनुसरण पाया 
जाता है। ऐसी हालतमं छुन्दमेदके कारण उन्क दोनों 
पद्मोंकों प्रद्षिम नहीं कहा जासकता | 

ग्रंथके प्रथम पद्ममम निष्कलातसरूप सिद्ध परमान्माको] 
ओर दूसरे पद्ममें सकलात्मरूप अहत्यरमात्माकों नमस्कार- 
रूप मंगलाचरण किया गया हे--पग्मात्मा के ये ही दो मुख्य्य 
अवस्थामेद हैं, जिन्हें इट समझकर स्मरण करते हुए. 
यहाँ थाड़ा-सा व्यक्त भी किया गया है । इन दोनों पद्मोमे 
ग्रंथ-रचना सम्बन्धी कोई प्रतिज्ञा-बाक्य नहीं है--प्रंथके 
अ्रभिधेय-सम्बन्ध-प्रयोजनादिकी व्यक्त करता हुआ वह 
प्रतिज्ञावाक्य पद्म नं० ३ मे दिया है; जेसा कि ऊपर 
उसके उल्लेग्बस स्पष्ट हैे। और इसलिये शुरूके ये 
तीनों पद्म परस्परम बहुत ही सुसम्बद्ध हैं--उनमेंसे दो 
के प्रक्षिम दानेकी कल्पना करना, उन्हें टीकाकार प्रभा- 
चन्द्रके पद्म बतलाना ओर उनकी व्यवस्थित टीकाकों 
किसीका टिप्पण कहकर यों ही ग्रंथ घुसड जानकी बात 
करना बिल्कुल ही निगधार जान पड़ता है | डा० साहब 
प्रथम पद्ममें प्रयुक्त हुए “झक्षयानन्तबोधाय तस्मे 
सिद्धास्मने नमः-.उस अक्षय -अनन्त बंधस्वरूप परमा- 
त्माको नमस्कार--इस वाक्यकी मौजदगीमें, तीसरे पद्म 
निर्देष्ठ हुए ग्ंथके प्रयोजनकोी अप्रस्तुत स्थलका 
( बेमोका ) बतलाते हुए उस अनावश्यक तथा पुनरुक्त 
तक प्रकट करत हैं, जब कि अप्रस्तुत स्थलता और 
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पुनरक्तताकी वहाँ कोई गन्‍्ध भी मालूम नहीं दोती; 
परन्तु टीकाके मगलाचरण-पयमें प्रयुक्त हुए. “बच्चे 
समाधिशसकं”  भे समाधिशतक की व्याख्या करता 
टरं--हस प्रतिज्ञा वाक्‍्यकी मोजदगीमें, तीसरे पद्यको 
टीकाकारका बतलाकर उससे प्रयुक्त हुए. प्रतिशा-वाक्यको 
प्रस्तुत स्थलका, आवश्यक और श्रपुनरुक्त समभते हैं, 


तथा दूसरे पद्मयकोी मी टीकाकारका बतलाकर प्रतिज्ञाके 


अनन्तर पुनः मंगलाचरणकों उपयुक्त सममते हैं यह 
सब अजीब सी ही बात जान पढ़ती है !! मालूम होता है 
आपने इन प्रभाचन्द्र के किसी दूसरें टीका ग्रंथके साथ 
हम टीकाकी तुलना भी नहीं की है। यदि रखकरणड श्रा- 
वकाचार की टीकाके साथ ही इस टीकाकी तुलना की 
होती तो आपको टीकाकारके मंगलाचस्णादि-- विपयक 
टाइपका--लेस्बन शैली का--कितना ही पता चल गया 
होता ओर यह मालूम होगया होता कि यह टीकाकार 
अपनी एसी टीका के प्राशम्ममं मंगलाचरण तथा प्रतिज्ञा- 
का एक ही पद्म देते हैं और इसी तरह टीकाके श्रन्तमें 
उपसंदहारादि का भी प्रायः एकही पद्म रखते हैं; और तब 
आपको मूलग्रंथके उक्त दोनों पद्मों ( नं० २, ३ ) को 
बलात्‌ टीकाकारका बतलानेकी नोबत ही न आती | 
हां, एक बात यहाँ और भी प्रकट कर देनेकी है 
ओर वह यह कि, डा० साइब जब यह लिखते हैं कि 
“पज्यपादांनीं हा विषय श्रागम, युक्ति आरि अ्ंतःकर- 
गाची एकाग्रता करून त्यायोंगें स्वानुभव संपन्न होऊन 
त्याच्या आधार स्पष्ट आणि सुलभ रीनीनें प्रतिपादला 
आहे”, तब इस बातको भुला देते हैं कि यह आगम, 
युक्ति और अन्तःकरणाकी एकाग्रता-द्वारा सम्पन्न स्वानुभव 
के आधार पर ग्रंथर्चनकी बात पज्यपादने ग्रंथके तीसरे- 
पद्ममं ही ते! प्रकट की ई--बहीं स तो बह उपलब्ध 
होती है--; फिर उस पद्मयकीं मूलग्रंथका माननेसे क्‍यों 
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इनकार किया जाता है! और यदि यह बात उनकी खुदकी 
जाँच पड़ताल तथा अ्रनुसंधघानसे सम्बन्ध रखती हुई होती 
तो वे आगे चलकर, कुछ तत्सम-अन्थोंकी सामान्य तुलना 
का उल्लेग्न करते हुए, यह न लिखते कि “उपनिषद्‌ 
प्रंथक कथनकों यदि छोड़ दिया जाय तो परमात्मस्व- 
*पका तीन पदरूप वर्णुन पुज्यपादने ही प्रथम किया है 
ऐसा कहने मे कोई हरकत नहीं; क्‍योंकि पज्यपादसे 
पहले कुन्दकुन्दके मोज्षप्राभत ( मोकक्‍्ख्पाहुड ) ग्रन्थमे 
प्रिधात्माका बहुत स्पष्टरूपसे वर्णन पाया जाता है और 
पज्यपादने उसे प्रायः उसी ग्रंथपरसे लिया है; जैसा कि 
नमूने के तौर पर दोनों ग्रंथोंके निम्न दो पतद्मोंकी तुलनासे 
प्रकट है ओर जिससे यह स्पष्ट जाना जाता है कि समा- 
धितंत्रका पद्म मोज्ञप्राभुतकी गाथाका प्रायः अनुवाद 
हैः-- 
तिपयारो सो अ्रप्पा परमंतरबाहिरो हु दे हीण । 
तत्थ परो माइज्जड अ्रन्तोवाएण चयहि बहिरप्पा ॥ 
“मोज्ञप्राभत: 
बहिरन्तः परश्चेति श्रिघधात्मा सर्वदेषिषु । 
उपेयात्तत्र परम मध्योपायादवहिस्त्यजत ॥ 
-समाभिनंत्रम 
मालूम होता है मैने अपने उक्त लेग्बमें ग्रंथाधारकी 
जिस बातका उल्लेख करके प्रमाण ग्रन्थके पद्म नं ० ३को 
उद्धृत किया था और जो ऊपर इस प्रस्तावना-लेखमें 
भी पद्म नं० ३ के साथ ज्योकी त्यों दी हुई है उसे डा० 
साइबने अनुवादरूपमं श्रपना तो लिया परन्तु उन्हें यह 
खयाल नहीं आया कि ऐसा करनेस उनके उस मन्तव्य- 
का स्वयं विरोध होजाता है जिसके अनुसार पद्म नं + हे को 
निश्चितरूपस प्रक्षिप कद्दा गया है । अस्तु । 
अब रही पद्म नं १०३, १०४ की बात, इनकी 


प्रज्ञितताका कारण डा० साहब ग्रन्थके प्रतिपात्र 


झनेकान्त 
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विषय और प्वरपद्मोके साथ इनके प्रतिपाद्य-विषयक 
अ्रमम्बद्धता बतलाते हैं--लिखते हैं. “या दोन 
छोकांच्या प्रतिपाद्य-विषयांशी व प्र छोकांशी काहीच 
संबन्ध दिसत नाहीं ।? साथ ही, यह भी प्रकट 
दोनों कोक कब, क्‍यों और कैसे इस 
ग्रंथम प्रविष्ट ( प्रज्ञित ) हुए हैं उसे बतलानेके लिये वे 
असमर्थ हैं| पिछली बातके श्रभावमें इन पत्मोंकी प्रक्ति- 


४ 


करते हैं कि ये 


 माका दावा बहुत कमज़ोर दोजाता है; क्योंकि असम्बद्ध- 


ताकी ऐसी कोई भी बात इनमें देखनेकों नहीं मिलती। 
टीकाकार प्रभाचन्द्रने अपने प्रस्तावना-बाक्‍्योंके द्वारा 
पर्व पद्मोंके साथ इनके सम्बन्धकों भले प्रकार प्रोषित 
किया है । वे प्रस्तावना वाक्य अपने अपने पद्मके साथ 
इस प्रकार हैं:-- 

“ननु यद्यात्मा शरीरात्सवेथा भिन्नस्तदा कथमास्मनि 
चलति नियमेन तश्चलेत्‌ तिष्टति तिष्टेदिति वदन्तं प्रत्याह--- 

प्रयत्ादात्मनों वायरिच्छाहेषप्रवत्तितात्‌ । 

वायोः शरीरयंत्राणि वर्तन्ते स्वेष कमंसु ॥१०३॥” 

“तेषां शरीरयन्त्राणामास्मन्यारोपा5नारोपी कृत्वा 
जड़विवेकिनो कि कुबंत हस्याह--- 
तान्यास्मनि समारोष्य साक्षाण्यास्ते सु जड़ः । 
स्थक्स्था 55रोपं पुनविद्वान्‌ प्राप्नोति परम पदम्‌ ॥१०४॥”? 

इन प्रस्तावना-वाक्योंकरे साथ प्रस्तावित पद्मों के अ्रथ को 
देग्वकर कोई भी सावधान व्यक्ति यह नहीं कह सकता कि 
इनका ग्रंथके विपयतथा पर्व पद्मोंके साथ कोई सम्बन्ध नहीं 
है---जिस मूलविषयको ग्रन्थमं अनेक प्रकारसे पुनः पुनः 
स्पष्ठ किया गया है उसीको इन पतद्मोंमें भी प्रकारान्तरसे 
झौर भी अधिक स्पष्ट किया गया है और उसमें पुनरुक्तता 
जैसी भी कोई बात नहीं है। इसके सिवाय, उपसंहार- 
पद्मके पर्व, ग्ंथके विपयकी समाप्ति भी अदुःखभावितं' 
नामके भावनात्मक पद्म नं० १०२ की अपेक्षा पद्म ने ० 
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१०४ के साथ ठीक जान पड़ती है; जिसके अ्रन्तमं 
साध्यकी सिद्धि के उल्लेग्नरूप 'प्राप्नोति परम पदम' वाक्य 
पड़ा हुआ है ओर जो इस ग्रन्थके मुख्य प्रयोजन अथवा 
आत्माके श्रन्तिम ध्येयकी स्पठ करता हुआ विपयकों 
समाप्त करता है ! 
खबर में पद्म गं> £>घ को भी लेता हू, जिसे डा- 
बटर साहयने सन्देह-कोरिम सका है | यह पथ संदिग्ध 
नहीं #: बल्कि मूलग्रंथका अन्तिम उपसंहार पथ है; 
जैसा कि मेंने इस प्रकर्णके शुरूम प्रकट किया है । 
पज्यपाद के दुसरे प्रंथोंमें भी, जिनका प्राग्म्म अनुष्ठप 
छुन्द के पद्मों द्वारा होता है, ऐसे ही उपसंडारपद्य पाये 
जाते हैं जिनमें ग्रंथकथित विपयका संक्षेपम उल्लेख करते 
हुए. अंधका नामादिक भी दिया इशथआ है | नम॒नेके तौर 
पर हप्टोपदेश” और “सर्वाधसिद्धि! अंथोंके दो उपसंहार- 
पद्मोंकी नीचे उदधुत किया जाता हेः-- 
इष्टोपदेशमिति समभ्यगधीस्य धीमान 
माना5प्मानसमतां स्वमताद्वितन्य | 
मुक्ताग्रहों विनिव्रसनसजने वने वा 
मुक्तिश्रिय निरूमामुपयःति भव्य: ॥'! 
-+डेप्रीपदेश: | 
स्वर्गा5पवर्गसुखमाप्त मनो भिरायें - 
जनेन्द्रशासनवरामतसारभता । 
सर्वार्थसिद्धिरिति सदममिरुपात्तनामा 
तत्त्वार्थवत्तिरनिशं सनसा प्रधायां ॥ 
« >वबाधिसिद्धि: 
इन पत्मों परस पराठकोंकों यह जानकर आशय होगा 
कि ये दोनों पद्य भी उसी वसन्ततिलका छुन्दर्म लिस्बे 
गये हैं जिसमें कि समाधितंत्रका उक्त उपसंद्रार-पद्म पया 
जाता है| तीनो ग्रंथोंके ये तीनों पद्म एक ही टाइवके ई 
श्र वे अपने एक हैं आचायद्रःरा रचे जानेकी स्प 


श्रीपूज्यपाद और उनकी रचनाएँ 


गे 


पोपणा करते हैं | इसलिये समाधिततंत्रका पद्य नं० 
१०५ पज्यपादकृत ही है, इसमें सन्देह को ज़रा भी 
स्थान नहीं है । 

जब पद्म नं० १०४ असन्दिग्धरूपसे प्ज़्यपादकृत 
है तब अन्थका अ्रसली मूलनाम भी 'समाधितन्त्र' दी है; 
क्योंकि इसी नामका उक्त पयमें निर्देश है, जिसे डा० 
साहबने भी स्वयं स्वीकार किया है। श्ौर इसलिये 
'समाधिशतक! नासकी कल्पना बादकी है--उसका 
अधिक प्रचार टीकाकार प्रभाचन्द्रके बाद ही हुआ है | 
भ्रवगबेल्गोलके जिस शिलालेख नं० ४० में इस नामका 
उल्लेग्य आया है वह विक्रमकी ११वीं शताब्दीका है 
ओर टीकाकार प्रभाचन्द्रका समय भी विक्रमकी १ शेवीं 
शताब्दी है । 

इस तरह इस ग्रंथका मलनाम “समाघितंत्र! उत्तर- 
नाम या उपनाम 'समाधिशतक! है श्ौर इसकी पद्म- 
संख्या १०४ है--उसमें पाँच पद्मोंके प्रत्षिम होनेकी जो 
कल्पना की जाती है वद निरी निमल और निराधार है । 
ग्रंथकी दस्तलिखित मल प्रतियर्मिं भी यही १०५४ पथ- 
संख्या पाई जाती हैं | देहली आादिके श्रनेक भण्डा 
रोम मुझे इस मूलग्रंथकी हस्तलिखित प्रतियोंके देखने 
का ग्रवसर मिला है--देहली-संठके केँचेके मस्दिर में 
तो एक जीगं-शीर्ण प्रति कईसौ वर्षकी पुरानी लिखी 
हुई जान पड़ती है। आरा जैन-सिद्धान्त भवनके अध्यक्ष 
पं७ के० मुजबलीजी शासख्त्रीसे भी दर्याफ्त करनेपर यही 
मालूम हुआ है कि वहाँ ताडपत्रादि पर जितनी भी 
मूलप्रतियाँ हैं उन सबमें इस ग्रन्थकी पद्मयसंख्या १०५ 
प्रतीत नहीं होता कि इस टीकासे रहित मूलग्रंथकी 
हस्तालग्वित प्रतियां उपलब्ध नहीं हैं ।” 

ऐसा मालूम होता है कि शतक” नामपरसे डा० 





साहबको ग्रंथमें १०० पद्मोंके होनेकी कल्पना ,उस्तन्न हुई 
है और उसीपरसे उन्होंने उक्त पाँच पद्मोंको प्रज्षित करार 
देनेके लिये अपनी बुद्धिका व्यापार किया है, जो ठीक 
नहीं जान पढ़ता; क्योंकि शतक” ग्रन्थके लिये ऐसा 
नियम नहीं है कि उससें परे १०० ही पद्म हों, प्रायः 
१०० पत्म होने चाहियें-रो, चार, दश पद्म ऊपर भी 
हो सकते हैं। उदाहरणके लिये भवृंहरि-नीतिशतक में 
११०, वैराभ्यशतकमें ११३, भृूधर-जैनशतकमें १०७ 
और श्री समन्तभद्रके जिनशतकमं ११६ पत्म पाये जाते 


हैं। अ्रत: मनन्‍्थका उत्तरनाम या उपनाम 'समाधिशतकः? 


होते हुए. भी उसमें १०५ पतद्मोंका होना कोई आपत्तिकी 
बात नहीं है #। 
बीर सेवा-मन्दिर, सरसावा, ता० ४-५-१६३६ 


सुमाफितः 
फल भारत नमि बिटप सब रहे भूमि निश्नराह | 
पर उपकारी पुरुष जिसि नवहिं सुसंपतिं पाह ॥ 
सुखी मीन सब एक रस अति अगापघ जल माह | 
जथा पर्मसीलहि के दिन सुख संजुत जाहिं ॥ 


माला मनसे लड़ पड़ी, क्या फेरे तू मोय । 


तुक में है यदि साँच तो, राममिलादूँ तोय ॥ 

मन दिया कहूँ और ही, तन मालाके संग | 

कहें कबीर क्रोरी गजी केसे लागे रंग ॥ 
-+अमीर 


<्ा की सकीशाइ 


# यह लेख वीरसेवामन्द्रि-पन्थमालामें संस्कृत- 
हिन्दी-टीकाओंके साथ मुद्रित और शीत्र प्रकाशित 
होने वाले समाधितंत्र” ग्रन्थर्की प्रस्तावनाका द्वितीय 
अंश हे । 

“-सरपादुक 


[ गद्य-गीत ] 
[ श्री० भगवत्स्वरूप जेन 'भगवत” ] 

पंछी ! तुम कितने सुन्दर हो ? 

न जाने कितने मंगल-प्रभातोंका तुमने संसारको 
सन्देश दिया ! 

कितनी बार उषा तुम्हारी चुदल श्रवण कर तारुएय 
की ओर बढ़ी ? 

कितनी वार सोया हुआ प्रभाकर तुम्हारी मनोहर- 
ध्वनि सुननेके लिए जागा ! 

कितना उपादेय है तुम्हारा--स्वर ! कुछ ठीक है-- 
इस सबका ? 

बिहग ! तुम मुक्त-आकाशमें सहज-साध्य बिहार 
करते हो, जहाँ मानत्रीय समृद्धि-शालिनी चेशएँ ही 
पहुँच पाती हैं ! 

वायु तुम्हारी सहचरी और आकाश तुम्हारा पथ ! 
जैसे छुलमय-विश्वसे दूर--सुदूर--रहना ही तुम्हारा 
लक्ष्य हो ! 

तुम्हारे छोटे-से जीवनमें कितनी मधुरिमा छिपी बैठी 
है, कि देखते ही रसिक-अआँखें तुमसे स्नेह करने लगती 
हैं! सुकुमारियाँ तुम्हें श्रपनी उगलियों पर विठला कर 
प्रमोद प्राम करती हैं। 

तुम्हारी चहक उनके हृदय-प्यालेमें श्रासनकी तरह 
उन्‍्माद पैदा करती है ! 

क्या तुम भी प्रेम-योग में विश्वास रखते हो ९--- 

अवश्य रखते हो ! 

भले ही तुम ऊँचे उड़े ! किन्तु प्रेमकी डोर--ममता 
की डोर--तो न काट सके ! 

अब तुम्हीं सोचो--महत्ता किस ओर है, ऊँचे 
पहुं चनेमें, या प्रेम-बन्धनसे मुक्त होने में: ** ! 





रायचन्द भाईके 


धर 


जिनके पवित्र संस्मरण लिखना आरंभ करता 


हक 


[ ले० महात्मा गान्धी ] 


कछ सेस्मरण 





सगे संबंधियोंसे मिलें, और उनसे जानने योग्य 


हैं, उन स्वर्गीय श्रीमद्‌ राजचन्द्रकी आज वात जानकर ही फिर कहीं लिखना आरम्भ करूँ । 
जन्मतिथि है । कार्तिक पूरणिमा ( संवत्‌ १९२४ ) परन्तु इनमेंस मुझे किसी भी यातका परिचय नहीं। 


को उनका जन्म हुआ 
था । में कुछ यहाँ 
श्रीमद्‌ राजचन्दका 
जीवनचरित्र. नहीं 
लिख रहा हैँ । यह 
काय मेरी शक्तिके 
बाहर है । मेरे पास 
सामग्री भी नहीं। उन- 
का यदि मुझे जीवन- 
चरित्र लिखना हो तो 
मुके चाहिये कि 
में उनकी जन्मभूमि 
वबवाणीआबंदरमं कुछ 
समय बिताऊँ, उनके 
रहनेका मकान देख, 
उनके खेलने कूदनेके 
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महात्मा गान्धीजीके जीवन पर जिनके ब्यक्तित्वकी सबसे 
अधिक गहरी छाप पढ़ी है, मद्दात्माजीको जिनके प्रति 
बहुमान है ओर जिनके गाढ परिचयमें महात्म!जी। रह 
चुके हैं उन पुरुषोत्तम एवं कविश्रेष्ठ श्रीमद्‌ राजचन्त 
अथवा रायचन्दजीके कुछ संस्मरण स्वयं महात्मा गांधी- 
जीके लिखे हुए प्राप्त होना कम प्रसन्नताक, बात नहीं है । 
ये संस्मरण महात्माजीने यरवदा जलमें लिखे थे और 
यादको उस प्रस्तावनामें अन्तर्भृत किये गये थे,जो उन्होंने 
परम श्रत प्रभावक संढल बम्बईसे प्रकाशित होने वाले 
'श्रीमद्राजचन्द्र” अंथकी द्वितीय गुजराती आवत्तिके 
किये लिखी थी। हालमें प्रस्तावना सहित उक्त संम्मरण 
पं० जगदीशचन्द्रजी शासत्री एम. ए. द्वारा अनुवादित 
होकर उक्त ग्रंथके हिन्दी संस्करण में प्रकट हुए हैं। अने- 
कान्तके पाठकोंके लिये उपयोगी समझ कर उन्हें यहाँ 
उद्घृत किया जाता है । प्रस्तावनाके मुख्यभागको 
'परिशिष्ट” रूपमें दे दिया गया हैं। >-सम्पादक 
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च् 


। 


धर 


इतना ही नहीं, 
मुझ संस्मरण लिखने- 
की अपनी शक्ति और 
योग्यताके बिपयमें भी 
शंका हैं | मुझे याद दे 
मेंन कई बार ये विचार 
प्रकट किये हैं कि अव- 
काश मिलने पर उनके 
संस्मरण लिखूुंगा । 
एक शिष्यन जिनके 
लिये मुझे बहुत मान 
है,य विचार सन और 
मुख्यरूपस यहाँ उन्हीं- 
के सन्‍्तोपके लिय यह 
लिखा है । श्रीमद्रा ज- 


_ बन्दकों में 'रायचन्द 


मित्रों ०. मिले ९१५ हे हु हक ७५ आर हा प 
स्थान देखूं, उनके बाल-मित्रोंसे मिलूं, उनकी भाई” अथवा “कवि” कहकर प्रेम और मान पुबंक 
पाठशालामें जाऊँ, उनके मित्रों, अनुयायियों ओर सम्बोधन करता था । उनके संस्मरग लिस्थकर 


ह ४ के. ६ 
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उनका रहस्य मुमुन्ुओंके समजझ रखना मुमे 
अच्छा लगता है| । इस समय तो मेरा प्रयास 
केवल मिन्नके संतोषके लिये हैं । उनके संस्मरणों 
पर न्याय देनेके लिये मुके जैनमागंका अच्छा 
परिचय होना चाहिये, भें स्वीकार करता हैँ कि वह 
मुझे नहीं है । इसलिये में अपना दृष्टि-बिन्दु अत्यंत 
संकुचित रक्‍्खूंंगा | उनके जिन संस्मरणोंकी मेरे 
जीवन पर छाप पड़ी हैं, उनके नोटस, और उनसे 
जो मुझे शिक्षा मिली है, इस समय उसे ही लिख 
कर मैं सन्‍्तोय मानूंगा। मुझे आशा है. कि उनसे 
जो लाभ मुझे मिला है वह या वैसा ही लाभ उन 
संस्मरणोंके पाठक मुमक्षुओंको भी मिलेगा । 

'मुमुज्ष' शब्दका मैंने यहाँ जान ब॒ककर प्रयोग 
किया है। सब प्रकारके पाठकोंके लिये यह पयाप्र 
नहीं । 

में ऊपर तीन परुपोने गहरी छाप डाली है--- 
टालस्टॉय, गस्किन और रायचन्द्र भादे । टालस्टॉ- 
यने अपनी पम्तकों द्रागा और उनके साथ थोड़े 
पत्र व्यवहारसे: रस्किनने अपनी एक ही पस्तक 
अन्टदिसलास्ट”! से. जिसका गुजराती अनुवाद 
मैंने 'सर्वोदिय” रक्‍खा है; और रायचन्द भाईने 
अपने साथ गाठ़ परिचयसे । जब मुझे हिन्दू थम 
में शंका पैदा हे उस समय उसके निवारण करने- 
में मदद करनेवाले रायचन्द भाई थे । सन १८९३ 
में दक्षिण आफिकामें में कुछ क्रिश्चियन सज्जनोंके 
विशेष सम्बन्ध आया। उनका जीवन स्वच्छ 
था। वे चुस्त धर्मात्मा थे। अन्य धर्मियोंको क्रिश्वि- 
यन होनेके लिये समझाना उनका मुख्य व्यवसाय 
था । यद्यपि भेरा और उनका सम्बन्ध व्यावहारिक 
क्रायकों लेकर ही हुआ था तो भी उन्होंने मेरी 


अनेकान्त - 


्ल्ड््््ल्किकनक्सरसरसपरस2कपकासका खनन कन्‍ न्‍ट 


_>अलकअअड ७ +थ “ 


[ ज्येष्ट, बीर-निर्वाण स० २४६४ 
आत्माके कल्यार॒के लिये चिन्ता करना शुरू कर- 
दिया । उस समय में अपना एक ही कत्तेंव्य समझ 
सका कि जबतक में हिन्दूधमेके रहस्यको पुरी 
तौरसे न जान लूँ और उससे मेरी आत्माकों 
असंतोष न हो जाय, तबतक मुझे अपना कुलधमे 
कभी न छोड़ना चाहिये | इसलिये मैंने हिन्दू धर्म 
ओर अन्य धर्मोंकी पस्तकें पढ़ना शुरू करदीं । 
क्रिश्चियन, और मुसलमानी पुस्तकें पढ़ीं। बिलायत- 
के अंग्रेज़ मित्रोंके साथ पत्र व्यवहार किया । उनके 
समक्ष अपनी शंकाएं रक्खीं। तथा हिन्दुस्तानमें 
जिनके ऊपर मुर्के कुछ भी श्रद्धा थी, उनसे पत्र- 
व्यवहार किया | उनमें रायचन्द भाई मुख्य थे । 
उनके साथ तो मेरा अच्छा सम्बन्ध हो चुका था| 
उनके प्रति मान भी था, इसलिये उनसे जो मिल 
सके उसे लनेका मैंने विचार किया। उसका फल 
यह डुआ कि मुझे शांति मिली । हिन्द्धममें मुझे 
जो चाहिये वह मिल सकता हैं. ऐसा मनको वि- 
श्वास हुआ । सेरी इस स्थितिके जवाबदार रायचन्द 
भाई हुए, इससे मेरा उनके प्रति कितना अधिक 
मान होना चाहिये, इसका पाठक लोग कुछ अन- 
मान कर सकते हैं| हु 
इतना होनेपर भी मैंने उन्हें धमंगुरु नहीं माना। 
धमगुरुकी तो में खोज किया ही करता हैँ, और 











अबतक मुझे सबके विपय में यही जवाब मिला 


है कि ये नहीं ।! ऐसा सम्पूण गृरू प्राप्त करनेके 
लिये तो अधिकार चाहिये, वह में कहाँ से लाऊँ ? 


प्रथम भेंट 


रायचन्द भाईके साथ मेरी भेंट जौलाई सन 
१८६१ में उस दिन हुई जब में विज्ञायतसे बम्बई 


5. 444/ 7 मत लक; कक, 3 न कापार कल भआाइ के" तक अरब कक ० करन 0००5? 7 0 कक 3० ५ कक बंपर जि 





वर्ष २. किरश ८ | 


वापिस आया । इन दिनों समुद्रमें तृफान आया 
करता है, इस कारण जहाज़ रातको देरीसे पहुँचा । 
मैं डाक्टर--बैरिएर--और अब रंगनके प्रख्यात 
भबेरी प्राणजीवनदास मेहताके घर उतरा था । 
रायचन्द भाई उनके बड़े भाईके जमाई होते थे । 
डाक्टर साहबने ही परिचय कराया । उनके दूसरे 
बड़े भाईे भवेरी गेबाशंकर जगजीवनदासकी 
पहिचान भी उसी दिन हई । डाक्टर साहबने 
रायचन्द भाईका कवि! क्टकर परिचय कराया 
ओर कहा-- कि होने हुए भी आप हमारे साथ 
व्यापारमें हैं: आप ज्ञानी और शतावधानी हैं । 
किसीने सूचना की कि में उन्हें कुछ शब्द सनाऊंँ, 
ओर वे शब्द चाहे किसी भी भाषाके हों, जिस 
क्रमसे में बोलूं गा उसी क्रमसे थे दृहरा जाबेंगे । 
समभे यह सुनकर आश्रय हुआ । में तो उस समय 
जबान और बिलायन से लौटा था: मुझे भाषा 
ज्ञानका भी अभिमान था । मुझे ब्लियनकी हवा 
भी कुछ कम न लगी थी । उन दिनां बिलायत 
से आया मानां आकाश से उतरा । मेने अपना 
समस्न ज्ञान उलट दिया, और अलग अलग भा- 
पाओंके शाप्द पहले तो मेंने लिग्य लिये- क्योंकि 
मु वह क्रम कहाँ याद रहनेवाला था ? और 
बादमें उन शब्दोंकों मैं बाँच गया। उसी क्रमसे 
रायचन्द भाईने धीरेंसे एक्रके बाद 
कह सुनाये | | में राजी इआ, चकित हुआ और 
कवि की स्मरगं शक्तिके बिपयमं सेरा उच्च विचार 
हुआ । बिलायतकी हवा कमर पड़नके लिये यह 
सुन्दर अनुभव हुआ कहा जा सकता हैं । 

कवबिको अग्रेज़ीका ज्ञान बिल्कुल न था | उस 
समय इनकी उमर पश्मीससे अःधक न थी । गुज- 


ग्क शा 


रायचा- आाईके कूछु संस्मरण 






रासी पाठशालामें भी उन्होंने थोड़ा ही अभ्यास 


किया था | फिर भी इतनी शक्ति, इतना ज्ञान और 
आसपाससे इतना उनका मान ! इससे में मोहित 
हुआ । स्मरणशक्ति पाठशालामें नहीं बिकती, 
ओर ज्ञान भी पाठशालाके बाहर, यदि इच्छा ही 
जिज्ञासा हो--तों मिलता है, तथा मान पानेक 
लिये विलायत अथवा कहीं भी नहीं जाना पड़ता; 
परन्तु गुणको मान चाहिये तो मिलता है--यह 
पदाथ-पाठ मुझे बम्बदे उतरते ही मिला। 

कविके साथ यह परिचय बहुत आगे षढ़ा | 
स्मरण शक्ति बहत लोगोंकी तीज्र होती है, इसमें 
ध्राश्च्यंकी कुछ वात नहीं । शाखज्ञान भी बहतोंमें 
पाया जाता हैं। परन्तु यदि वे लोग संस्कारी न हों 
तो उनके पास फटी कौड़ी भी नहीं मिलती । जहाँ 
संस्कार अच्छे होते हैं, वहीं स्मरण शक्ति और 
शाम्नज्ञानका सम्बन्ध शोभित होता है, और जगन- 
को शोभित करता # कवि संस्कारी ज्ञानी थे | 


वराग्य 
अपूर्त अवसर एवो क्यारे आवशो, 
क्यारे थईंशं बाज्यास्तर निम्रंथ जो, 
सर्व संबंधनं बंधन तीचया छेंदीने, 
विचरश कब महत्पुरुषने पंथजों ! 
सर्वभावथी औदासीन्य वृसिकरी, 
मात्र देहे ले संयमहेतु होय जो; 
घनन्‍्प कारण अन्य कशं कत्पे नहिं, 
देहे पण किखित मर्छा नवजोय जो ॥ 
“ अपूर्य ० 
गायचन्द भाईकी १८ वर्षकी उमरके निकले 
हुए अपवब उद्गारोंकी ये पहली दो कड़ियाँ हैं । 





जो बैराग्य इन कड़ियोंमें छलक रहा है, वह 
मेंने उनके दो वर्षके गाढ़ परिचयसे प्रत्येक क्षणमें 


उनमें देखा है । उनके लेखोंकी एक असाधारणता. 


यह है कि उन्होंने स्वयं जो अनुभव किया वही 
लिखा है | उसमें कहीं भी कृत्रिमता नहीं । दूसरेके 
ऊपर छाप डालनेके लिये उन्होंने एक लाइन 
भी लिखी हो यह मेंने नहीं देखा। उनके पास 
हमेशा कोई न कोई धर्म पुस्तक और एक कोरी 
कापी पड़ी ही रहती थी । इस कापीमें वे अपने 
मनमें जो विचार आते उन्हें लिख लेते थे। ये 
बिचार कभी गद्यमें और कभी पद्ममें होते थे । 
इसी तरह “अपूर्व अवसर' आदि पद भी लिखा 
हुआ होना चाहिये । 

खाते, बैठते, सोते और प्रत्येक क्रिया करते 
हुए उनमें बैराग्य तो होता ही था। किसी समय 
उन्हें इस जगतके किसी भी वेभव पर मोह हुआ 
हो यह मेंने नहीं देसा। 

उनका रहन-सहन में आदर पूंक परन्तु सृ- 
दमतासे देखता था । भोजनमं जो मिले वे उसीसे 
संतुष्ट रहते थे । उनकी पोशाक सादी थी । कुर्ता, 
अंगरखा, खेस, सिल्कका डुपट्टा और धोती यही 
उनकी पोशाक थी । तथा ये भी कुछ बहुत साफ़ 
या इस्तरीं किये हुए रहते हों, यह मुर्के याद नहीं । 
ज़मीन पर बेठना और कुर्सी पर बेठना उन्हें दोनों 
ही समान थे। सामान्य रोतिसे अपनी दुकानमें 
वे गद्दीपर बेठते थे । 

उनकी चाल धीमी थी, ओर देग्वनेवाला समझ 
सकता था कि चलते हुए भी वे अपने विचारमें 
मग्न है। आँखमें उनकी चमत्कार था। बे अत्यन्त 
तेजस्थी थे । बिहलता ज़रा भी न थी। आँखमें 


एकाग्रता चित्रित थी। चेहरा गोलाकार, द्वॉठ 
पतले, नाक न नोकदार और न चपटी, शरीर 
दुबल, क़द मध्यम, वण श्याम, और देखनेमें बे 
शान्तमूर्ति थे । उनके कंठमें इतना अधिक माधुय 
था कि उन्हें सुननेबाले थकते न थे उनका चेहरा 
हँसमुख ओर प्रफल्लित था । उसके ऊपर अंतरा- 
नंदकी छाया थी । भाषा उनकी इतनी परिपूर्ण थी 
कि उन्हें अपने विचार प्रगट करते समय कभी 
कोई शब्द ढ ढना पड़ा हो, यह्‌ मुझे याद नहीं । 
पत्र लिखने बेठते तो शायद ही शब्द बदलते हुए 
मैंने उन्हें देखा होगा । फिर भी पढ़ने वाले को यह 
मालूम न होता था कि कहीं विचार अपूण हैं 
अथवा वाक़्य-रचना त्रुटित है, अथवा शब्दोंके 
चुनावमें कमी हैं. । 

यह बरणन संयमीके त्रिषयमें संभव है । बाह्या- 
डंबरसे मनुष्य वीतरागी नहीं हो सकता । बीत- 
रागता आत्माकी प्रसादी हैं । यह अनेक जनन्‍्मोंके 
प्रयतनसे मिल सकती है, ऐसा हर मनुष्य अनुभव 
कर सकता है। रागोंको निकालनेका प्रयत्न करने 
वाला जानता हैं कि राग-रहित होना कितना कठिन 
है । यह राग-रहित दशा कविकी स्वाभाविक थी, 
ऐसी मेरे ऊपर छाप पड़ी थी । 

मोक्षकी प्रथम सीढ़ी बीतरागता हैं | जब तक 
जगतकी एक भी वस्तुमं मन रमा है तब तक मोक्ष- 
की बात कैसे अच्छी लग सकती है ? अथवा 
अच्छी लगती भी हो तो केबल कारनोंको ही-- 
ठीक बैसे ही जैसे कि हमें अथंके समझे बिना 
किसी संगीतका केवल स्वर ही अच्छा लगता है । 
ऐसी केवल कण-प्रिय क्रीड़ामेंसे मोक्तका अनुसरण 
करने बाते आचरणके आनेमें बदत समय बीत 


रायचन्द भाईके कुछ संस्मरणा 





जाता हैं । आंतर बैराग्यके बिना मोक्षकी लगन 
नहीं होती । ऐसे बैराग्यकी लगन कविमें थी। 
व्यापारी जीवन 
59 “वणिक तेहन्‌ं नाम जेंह जूदं नव बोले, 
वशिक तेहनं नाम, तोल झोड नव तोले । 
वणिक तेहनुं नाम बापे बोल्युं ते पाले, 
वशणिक तेहनुं नाम ब्याज सद्दित घनवाले । 
वित्रेक तोल ए वशिकनं, सुलतान तोल ए शाव छे, 
वेपार चके जो वाणीओ, दुःख दावानल थाप छे” 
--सामलभद्र 
सामान्य मान्यता ऐसी है कि व्यवहार अथवा 
व्यापार और परमार्थ अथवा धर्म ये दोनां अलग 
अलग विरोधी बस्तुएँ हैं. । व्यापारमें धर्मको घसे- 
ड्ना पागलपन हैं। पैसा करनेसे दोनों बिगड़ 
जाते हैं । यह मान्यता यदि मिथ्या न हो तो अपने 
भाग्यमें केवल निराशा ही लिखी हैं; क्‍योंकि ऐसी 
एक भी वस्तु नहीं, ऐसा एक भी व्यवहार नहीं 
जिससे हम धरम को अलग रख सकें | 
धार्मिक मनष्यका धर्म उसके प्रत्येक कायमें 
भलकना ही चाहिये, यह रायचनद भाइईने अपन 
जीबनमे बताया था। थम कुछ एकादशीके दिन ही, 
पयपग्गमं ही, इंदके दिन ही, या रविवारके दिन ही 
पालना चाहिये: अथवा उसका पालन मंदिरोंमें 


है बलिया उस कहते हैं जा कभी झट नहीं बोलता 


बनिया उसे कहेतल हैं जा कम नहीं तालत। । आनया 
उसका नाम दे जो अपन पिताका बचन निभाना 
है; बनिया उसका नाम है जो ब्याज सहित मृलधन 
चकाता है| बनियेकी तोल विवेक है; साह सुलतानकी 
तोलका होता है | यदि बनिया अपने बनिजकों चुक जाय 


तो संसारकी विपक्ति बंद जाब | -- अनुवादक 


| देरासरोंमें, और मस्जिदोंमें ही होता है और दूृकान 


या दरबार में नहीं होता, ऐसा कोई नियम नहीं । 

इतना हो नहीं, परन्तु यह कहना घधमंको न सम- 
भनेके बराबर है, यह रायचन्द भाई कहते, मानते 
ओर अपने आचारमें बताते थे । 

उनका व्यापार हीरे जवाहरातका था | वे श्री- 
रबाशंकर जगजीवन भमवेरीके साभी थे । साथमें 
वे कपड़ेकी दुकान भी चलाते थे | अपने वज्ययहार- 
में सम्पृण् प्रकारस वे प्रामाणिकता बताते थे, ऐसी 
उन्होंने मेरे ऊपर छाप डाली थी । बे जब सौदा 
करते तो में कभी अनायास ही उपस्थित रहता । 
उनकी बात स्पष्ट ओर एक ही होती थी । “चा- 
लाकी” सरीखी कोई वस्तु उनमें में न देखता था । 
दूसरेकी चालाकी वे तुरंत ताड़ जाते थे; वह उन्हें 
असह्य मालम होती थी | ऐसे समय उनकी अ्रकुटि 
भी चढ़ जाती, और आँखोंमें लाली ञ्रा जाती, यह 
में देखता था । 

धर्म कुशल लोग व्यापार-कुशल नहीं होते, 
इस बहमकों रायचन्द भाईने मिथ्या सिद्ध करके 
बताया था। अपने व्यापारमें ये परी सावधानी 
आर हेशियारी बतात थे। हीरे जवाहरातकी 
परीक्षा वे बहुत बारीकीसे कर सकते थे । यघ्यवि 
अंग्रेज़्ीका ज्ञान उन्हें न था फिर भी पेरिस ८गैरह- 
के अपन आ।ड़तियोंकी चिट्टियों और तारोंके म्मको 
वे फौरन समझ जाते थे, और उनकी कला सम- 
भनेमें उन्हें दर न लगती | उनके जो तक होते थे, 
वे अधिकांश सश्र ही निकलते थे | 

इतनी सावधानी और हाशियारी होने पर भी 
वे व्यापारकी उद्विग्तता अथवा चित्ता न रखते 
थ्र। दुकानें बेठे हुए भी जब अपना काम समाप्त 





हो जाता, तो उनके पास पड़ी हुई धार्मिक पुस्तक 
अथवा कापी, जिसमें वे अ्रपने उद्गार लिखते थे, 
खुल जाती थी। मेरे जैसे जिज्लासु तो उनके पास 
रोज़ आते ही रहते थे और उनके साथ धमम-चर्चा 
करनेमें हिचकते न थे | “व्यापारके समयमें व्यापार 
ओर धमंके समयमें धम! अर्थात्‌ एक समयमें एक 
ही काम होना चाहिये, इस सामान्य लोगोंके 
सुन्दर नियमका कवि पालन न करते थे। वे 
शतावधानी होकर इसका पालन न करें तो यह 
हो सकता है, परन्तु यदि और लोग उसका उल्लं- 
घन करने लगें तो जैसे दो घोड़ों पर सवारी करने 
वाला गिरता है, वैसे ही वे भी अवश्य गिरते। 
सम्पूर्ण धार्मिक और बीतरागी पुरुष भी जिस 
क्रियाको जिस समय करता हो, उसमें ही लीन हो 
जाय, यह योग्य है; इतना ही नहीं परन्तु उसे यही 
शोभा देता है । यह उसके योगकी निशानी है । 
इसमें धम है । व्यापार अथवा इसी तरहकी जो 
कोई अन्य क्रिया करना हो तो उसमें भी पूर्ण 
एकाग्रता होनी ही चाहिये | अन्‍्तरंगमें आत्म- 
चिन्तन तो मुम॒क्षुमें उसके श्वासकी तरह सतत 
चलना ही चाहिये । उससे वह एक क्षणभर भी 
बंचित नहीं रहता । परन्तु इस तरह आत्मचिन्तन 
करते हुए भी जो कुछ वह वाह्य काय करता हों वह 
उसमें तन्‍्मय रहता है । 

में यह नहीं कहना चाहता कि कवि ऐसा न 
करते थे । ऊपर में कह चुका हूँ कि अपने व्यापार- 
में वे परी सावधानी रखते थे । ऐसा होने पर भी 
मेरे ऊपर ऐसी छाप ज़रूर पड़ी है कि कबिने 
अपने शरीरसे आवश्यकतासे अधिक काम लिया 
है । यह्‌ योगकी अपूगाता तो नहीं हो सकती? 





[ज्यिष्ठ बीर निर्बाण सं० २४६५ 


अद्यपिं कर्तव्य करते हुए शरीर तक भी समपंण 


कर देना यह नीति है, परन्तु शक्तिसे अधिक 
बोझ उठा कर उसे कतंव्य समंमना यह राग है । 
ऐसा अत्यंत सृूच्म राग कबिमें था, यह मुम्े 
अनुभव हुआ । 

बहुत बार परमाथ दृष्टिसे मनुष्य शक्तिसे 
अधिक काम लेता है ओर बादमें उसे प्रा करने- 
में उसे कष्ट सहना पड़ता है। इसे हम गण सममते 
हैं और इसकी प्रशंसा करते हैं । परन्तु परमाथ 
अथोत धम-दृष्टिसे देखनेसे इस तरह किये हुए- 
काममें सूचम मूल्ॉका होना बहुत संभव है । 

यदि हम इस जगतमें केवल निमित्तमात्र ही 
हैं, यदि यह शरीर हमें भाड़े मिला है, और उस 
मागसे हमें तुरंत मोक्ष-साधन करना चाहिये, 
यही परम कतंव्य है, तो इस मागमें जो त्िष्न आते 
है| उनका त्याग आवश्य ही करना चाहिये; यही 
पारमाथिक दृष्टि है दूसरी नहीं । 

जो दलीलें मैंने ऊपर दी हैं, उन्हें ही किसी 
दूसर प्रकारसे रायचन्द्र भाई अपनी चमत्कारिक 
भाषामें मुर्के सुना गये थे । ऐसा होने पर भी 
उन्होंन केसी केसी व्याधियाँ उठाई कि जिसके फल 
स्वरूप उन्‍्ठ सख्त बीमारी भोगनी पड़ी ? 

रायचन्द भाईकों भी परोपकारकें कारण 
मोहन क्षण भरके लिय घर लिया था, यदि मेरी 
यह मान्यता ठीक हो तो "प्रकृति पाति भतानि 
निम्रह: कि करिप्यति' यह ऋआऋोकाथ यहें टीक 
बेठता हैं; और इसका अथ भी इतना ही है । 
कोई इच्छापृ4क बर्ताव करने के लिये उपयुक्त 
कृष्ण-बचन का उपयोग करते हैं, परन्तु वह तो 
सबंथा दुरुपयोग हे । रायचन्द भाईकी प्रकृति 


वर्ष श; किरण ८] 


उन्हें बलात्कार गदरे पानीमें ले गई । ऐसे काय- 
को दोषरूपसे भो लगभग सम्पूर्ण आत्माओंमें ही 
माना जा सकता है । हम सामान्य मनुष्य तो परोप- 
कारी कायके पीछ अबश्य पागल बन जाते हें, 


तभी उसे कदाचित्‌ पूरा कर पाते हैं। इस विषयको 


इतना ही लिखकर समाप्त करते हैं । 

यह भी मान्यता देखी जाती है कि धार्मिक 
मनुष्य इतन भोले होते हैं कि उन्‍्ह सत्र कोई ठग 
सकता है | उन्हे दुनियाकी बातेंकी कुछ भी स्तयर 
नहीं पड़ती । यदि यह बात टीक हू। तो कृष्णचन्द 
अ्रोर रामचन्द दोनों अवतारोंको केबल संसारी 
मनुष्योंमें ही गिनना चाहिये। कवि कहते थे कि 
जिसे शुद्धज्ञान है उसका ठगा जाना असंभव होना 
चाहिये । मनष्य घार्मिक अर्थात नीतिमान होनपर 
भी कदाचित ज्ञानी न हो परन्तु मोक्षके लिये नीति 
ओर अनभवज्ञानका सुसंगम हे।ना चाहिये । जिस 
अनुभवज्ञान होगया हे, उसके पास पाखण्ड निभ 
ही नहीं सकता। सत्यके पास असत्य नहीं निभ 
सकता । अहिंसाके सांनिध्यमे हिंसा चंद हो जाती 
है | जहां सग्लता प्रकाशित होती है वहाँ छलम्ूपी 
अंधकार नष्ट होजाता है। ज्ञानधान ओर घमवान 
यदि कपटीको देखें तो उसे फोरन पहिचान लेता है, 
आर उसका हृदय दयासे आदर होजाता है। जिसने 
आत्मको प्रत्यक्ष देख लिया, वह दूसरेको पहिचाने 
बिना केसे रह सकता है ? कविके सम्बन्धमें यह 
नियम हमेशा ठीक पड़ता था, यह में नहीं कह 
सकता । कोई कोई धसके नास पर उन्हें ठग भो 
लेते थे । ऐसे उदाहरण नियमकी अप्‌णता सिद्ध 
नहीं करते, परन्तु ये शुद्ध ज्ञानकी ही दुलभना सिद्ध 
करते हैं । द 


रायचन्द भाईके कुछ संस्मरंणा 





इस तरहके अपवाद होते हुए भी व्यवहार- 
कुशलता और धम-परायणताका सुन्दर मेल जितना 
मेंन कबिसें देखा है । उतना किसी दूसरेमें 
देखनेमें नहीं आया। 

धर्म 

रायचन्द भाईके धमका विचार करनेसे पहले 
यह जानना आवश्यक है कि धमका उन्हें।न क्या 
स्वरूप समभाया था। | 

घमंका अथ मत-मतान्तर नहीं । धमंका अर्थ 
शास्त्रोंक नामस कही जानेबाली पुस्तकोंका पढ़ जाना, 
कंठस्थ करलेना, अथवा उनमें जो कुछ कहा हैं, 
उसे मानना भी नहीं है । 

धर आत्माका गण है ओर वह मनष्य जाति- 
में दृश्य अथवा अदृश्यरूपस मौजूद है| धमसे हम 
मनुष्य-जीवनका कतव्य समझ सकते हैं। धमंद्वारा 
हम दूसर जीवॉके साथ अपना सच्चा संयन्‍्ध पहन 
चान सकते हैं । यह स्पष्ट हें कि जबतक हम अपने 
का न पहचान ले, तब्रतक यह सत्र कभी भी नहीं 
हो सकता । इसलिये धरम बह साधन है; जिसके 
द्वारा हम अपने आ८को स्वयं पहिचान सकते हैं । 

यह साधन हमें जहाँ कहां मिल, वहींसे प्राप्त 
करना चाहिये । फिर भले द्वी वह भारतवषमें मिले, 
चाहे यूगोपसे आये या अरबस्तानसे आये। इन 
साधनोंका सामान्य स्वरूप समस्त धमशास्त्रोंमें 
एक ही सा है । इस बातको वह कह सकता है 
जिसने भिन्न-भिन्न शास्त्रोंका अ्रभ्यास किया है। 
ऐसा कोई भी शास्त्र नहीं कहता कि श्रसत्य बोलना 
चाहिये, श्रथवा अ्रमत्य श्राचरण करना चाहिये। 
हिंसा करना किसी भी शास्त्र में नहीं बताया । 
समस्त शास्त्रोंका दोहन करते हुए शंकराचायने 





कहा हैँ ज्क्ष सत्य जगन्मिथ्या! । उसी बातकों 
कुरानशरीफ़में दूसरी तरह कहा है. कि ईश्वर एक 
ही है और वही है, उसके बिना और दूसरा कुछ 
नहीं | बराइजिलमें कहा है कि में और मेरा पिता 
एक ही हैं। ये सब एकही बस्तुके रूपांतर हैं । परन्तु 
इस एक ही सत्यके स्पष्ट करनेमें अपूण मनस्योंने 
अपने भिन्न-सिन्न दृष्टि-बिन्दओंकों काममें लाकर 
हमारे लिये मोहजाल रच दिया है; उसमेंसे हमें 
बाहर निकलन। है | हम अपूर्ण हैं और अपनेसे 
कम अपूणकी मदद लेकर आगे बढ़ते हैं ओर 
अन्तमें न जाने अमुक हदतक जाकर ऐसा मान 
लेते हैं कि आगे रास्ता ही नहीं है, परन्तु वाम्तबमें 
ऐसी बात नहीं है | अमुक हदके बाद शास्त्र सदद 
नहीं करते, परन्तु अनुभव मदद करता है । इसलिये 
रायचन्द भाईन कहा है :-- 


ए पद श्रीसवंज्े दीदु ध्यानमां, 

कही शक्या नहीं ते पद श्रीभगवंत जो 
एह परमपदप्राप्चिनुं कयुं ध्यानमें, 
गजावगर पणहाल मनोरथ रूपजो-- 


इसलिये अ्रन्तमें तो आत्माको मोक्ष देनेवाली 
आत्मा ही हैं| | 

इस शुद्ध सत्यका निरूपण रायचन्द भाईने 
अनेक प्रकारों स अपने लेखों में किया हैं । रायचन्द 
भाईन बहुतसी धम पुस्तकोंका श्रच्छा अभ्यास किया 
था। उन्हे संस्क्रत ओर मसागधी भाषाके समकनेमें 
ज़रा भी मुश्किल न पड़ती थी। उन्होंने बेदान्तका 
क्रभ्यास किया था, इसी प्रकार भागवत ओर गीता- 
जीका भी उनहं'न अभ्यास क्या था । जैनपुस्तक 
तो जितनी भी उनके हाथमें आती, वे दांच जाते 


हट ल्‍>कक 
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थे। उनके बाँचने और ग्रहण करनेकी शक्ति 
अगाध थी। पुस्तककका एक बारका बाँचन उन 
पुस्तकोंके रहस्य जाननेके लिये उन्हें काफ़ी था । 
कुरान, ज़ंदअवेस्ता आदि पुस्तक भी वे अनुवादके 
ज़रिये पढ़ गये थे । 

, वे मुझसे कहते थे कि उनका पक्षपात जैन- 
धर्मकी ओर था। उनकी मान्यता थी कि जिना- 
गममें आत्मज्ञानकी पराकाष्ठा है; मुझे उनका यह 
बिचार बता देना आवश्यक है । इस बविषयमें 
अपना मत देनेके लिये में अपनेको बिलकुल अन- 
धिकारी समभता हूँ । 

परन्तु रायचन्द भाईका दूसरे धर्मोंके प्रति 
अनादर न था, बल्कि बेदांतके प्रति पक्तपात भी 
था । वेदांतीकों तो कबि वेदांती ही मालूम पड़ते 
थे। मेरी साथ चर्चा करते समय मुझे उन्होंने 
कभी भी यह नहीं कहा कि मुझे मोक्ष भाप्तिके लिये 
किसी स्रास धमका अवलंबन लेना चाहिये। मुमे 
अपना ही ल्वायार विचार पालनेके लिये उन्होंने 
कहा । मुझे कोनसी पुस्तकें बाँचनी चाहिये, यह 
प्रश्न उठने पर, उन्होंने मेरी बुत्ति और मेरे बच- 
पनके संस्कार देखकर मुझे गीताजी बाँचनेके लिये 
उत्तेजित किया; और दूसरी पुस्तकोंमें पंचीकरण, 
मणिरत्नमाला, योगवासिष्ठका बैराग्य प्रकरण, 
काव्यदोहन पहला भाग, और अपनी मोक्षमाला 
बाँचनेके लिये कहा । 

रायचन्द भाई बहुत बार कहा करते थे कि 
भिन्न भिन्न धम तो एक तरहके बाड़े हैं और उनमें 
मनुध्य घिर जाता है । जिसने मोक्ष प्राप्ति ही पुरु- 
षार्थ मान लिया है, उसे अपने माथे पर किसी भी 
धर्मका तिलक लगानेकी आवश्यकता नहीं । 


ये २, किरण ६: 





सूतर आये स्यम तु रहे, उ्यम त्यम करिने हरीने कहे--- 
: जैसे आखाका यह सूत्र था वैसे ही रायचन्द्‌ 
भाईका भी था। धार्मिक झगड़ोंसे वे हमेशा ऊबे 
रहते थे--उनमें थे शायद ही कभी पड़ते थे । थे 
समस्त धम्मोंकी खूबियाँ पूरी तरहसे देखते और 
उन्हें उन धर्मोबलम्बियोंके सामने रखते थे । 
दक्षिण आफरिकाके पत्र व्यवहारमें भी मैंने यही 
बस्तु उनसे प्राप्त की । 
मैं स्वयं तो यह मानने वाला हैं कि समस्त 
धमे उस धमके भक्तोंकी शष्टिसे सम्पूर्ण हैं, और 
दूसरोंकी दृष्टिसे अपूरण हैं। स्वतंत्र रूपसे विचार 
करनेसे सब धम प्‌र्णापूण हैं। अमुक हृदके बाद 
सब शास्त्र बंधन रूप मालूम पड़ते हैं। परन्तु यह 
तो गुणातीतकी अबस्था हुईं। रायचन्द भाईकी 
हृष्टिसे बिचार करते हैं तो किसीको अपना धम 
छोड़नेकी आवश्यकता नहीं । सब अपने अपने 
धममें रह कर अपनी स्वतंत्रता-मोक्ष प्राप्त कर 
सकते हैं। क्‍योंकि मोक्ष ग्राप्त करनेका अथ सवोश 
से राग-देष रहित होना ही है । 


परिशिष्ठ # 


इन प्रकरणोंमें एक विषयका विचार नहीं 
हुआ । उसे पाठकांके समक्ष रख देना उचित सम- 
भता हैं । कुछ लोग कहते हैं कि श्रीमद पश्चीसवें 
तीथैकर हो गये हैं । कुछ ऐसा मानते हैं कि उन्होंने 


+ जैसे सूत निकलता है तवेसे ही त कर | जैसे बने 
तैसे हरिको प्राप्त कर | --श्रनुवादक 

# श्रीमद्रा जचन्द्र! की गांधीती द्वारा लिखा हुआ 
प्रस्तावनाका वह अंश जो उक्त संस्मरणोंसे अलग है 
आर उनके बाद लिस्त्रा गया है । 


रायचन्द भाईके कुछ संस्मरण 


मोश्ष प्राप्त कर लिया है| में समझता हैं कि ये 

दोनों ही मान्यताएँ अ्रयोग्य हैं । इन बातोंकों 
मानने वाले या तो भीमदको ही नहीं पदच।नते, 
अथवा तीथकर या मुक्त पुरुषकी थे: व्याख्या ही 
दूसरी करते हैं। अपने प्रियतमके लिये भी हम 
सत्यको हल्का अथवा सस्ता नहीं कर देते हैं । 
मोक्ष अमूल्य वस्तु है । मोक्त आत्माफी अंतिम 
स्थिति है| मोक्ष बहुत महगी बस्तु है । खसे प्राप्त 
करनेमें, जितना प्रयत्न समुद्रके किनारे बैठकर एक 
सींक लेकर उसके ऊपर एक एक बूंद चढ़ा चढ़ा 
कर समुद्रको ग्बाली करने बालेको करना पड़ता है 
ओर धोरज रखना पड़ता है, उससे भी विशेष 
प्रयत्न करनेकी आवश्यकता है। इस मोक्षका संपूर्ण 
बरणन असम्भव है | तीर्थंकरको मोक्षके पहलेकी 
विभूतियाँ सहज ही प्राप्त होती हैं | इस देहमें मुक्त 
पुरुषको रोगादि कभी भी नहीं होते । निर्विकारी 
शरीरमें रोग नहीं होता । रागके बिना रोग नहीं 
होता । जहाँ बिकार है वहाँ राग रहता ही है; और 
जहाँ राग है वहाँ मोक्त भी संभव नहीं । मुक्त 
पुरुषके योग्य वीतरागता या तीथेकरकी बिभूतियाँ 
श्रीमद्को प्राप्त नहीं हुई थीं। पर-तु सामान्य मनुष्य 
की अपेक्षा श्रीमद्की वीतरागता और विभूतियाँ 
बहुत अधिक थीं,इसलिये हम उन्हें लौकिक भाषा- 
में बीतराग और विभुतिमान कहते हैं। परन्तु मुक्त 
पुरुषके लिये मानी हुई बीतरागता और तीर्थकरकी 
विभूतियोंकों श्रीमद्‌ न पहुँच सके थे, यह मेरा 
टढ़ मत हैं| यह कुछ मैं एक महान और पृज्य 
व्यक्तिके दोष बतानेक्े लिये नहीं लिखता। परन्तु 
उन्हें और सत्यको न्याय देनेके लिये लिखता हूँ । 
यदि हम संसारी जीव हैं ता भ्रोमद्‌ असंसारी थे 


ध्द्रे 
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मद्को शायद एक ही जन्म बस होगा, । हम 
शायद मोक्षसे दूर भागते होंगे तो श्रीमद्‌ वायुवैग- 
से मोक्तकी ओर धँँसे जा. रहे थे । यह कुछ थोड़ा 
पुरुषार्थ नहीं । यह होने पर भी मुर्के कहना होगा 


कि श्रीमदने जिस अपूब पदका स्वयं सुन्दर वणन 


किया हैं, उसे बे प्राप्त न कर सके थे । उन्होंने ही 
स्वयं कहा है. कि उनके प्रवासमें उन्हें सहराका 
मरुस्थल बीचमें आ गया और उसका पार करना 
बाक़ी गह गया । परन्तु श्रीमद राजचन्द्र असाधारण 
व्यक्ति थे। उनके लेग्व उनके अनुभवके तब्रिद॒ के 
समान हैं । उनके पढ़न वाल, विचारन वाले ओर 
तदेनुसार आचरण करने बालोंकों मोक्ष सुलभ 
होगा, उनकी कपायें मन्‍्द पड़ेगी, ओर बे देहका 


जामाति गीत्‌-5८- 


जड़ता काट, भगया कायरत।, 
अलस छोड़, दिखा तत्परता; 
दम्भ, अनीति कुचल पेरोंसे, 
गा सुक्रान्तिकर यान । 
जागरे उठनेके अरमान / 
अनल उगल हाह्ाकारोंसे, 
विश्व केंपाद हुँकारों से; 
आह-ज्यालिस भस्मसात्‌ कर--- 
पापीका अभिमान । 
जागरे उठनेके अरमान ./ 
हकों से यह हक उठे जग; 
कसकोंसे यह कक उठे जग, 
तेरी हृढ़तासे आजाए--- 
मुर्दों में भी जान | 
जागरे उठनेके अरमान :/ 
अट्हाससे हँसदें तारें, 
गंज जायें भवन तय सारे: 


अ्रनेकान्त 


हमें यदि अनेक योनियोंमें भटकना पड़ेगा तो श्री- 


[राजेन्द्रकूमार जैन “कृमरेंश"' ] 
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मोह छोड़ें करआत्मार्थी बनेंगे। .. * ' 
इसके ऊपरसे पाठक देखेंगे कि श्रीमद्के लेख 
अधिकारीके लिये ही योग्य हैं । सब पाठक तो 
उसमें रस नहीं ले सकते । टीकांकारकों .उसकी : 
टीकाका कारण मिलेगा । परन्तु श्रद्धावान तो उस- - 
मेंस रस ही लूटेगा | उनके लेखोंमें सत्‌ नितर रहा 
है, यह मु्के हमेशा भास हुआ हैँ। उन्होंने अपना 


ज्ञान बतानेके लिये एक भी अक्षर नहीं लिखात 


लखकका अभिप्राय पाठकोंको अपने आत्मानन्दमें 
सहयोगी बनानका था । जिसे आत्म क्लेश दृर 
करना है, जो अपना कनेठ्य जाननेके लिए उत्सुक 
है, उसे श्रीमदक लेग्बोपेंसे बडत कुछ मिलेगा, ऐसा 
ब हि 4 छ. ै «०. ६ हिल रे 
मुझे विश्वास है, फिर भजे ही कोइ हिन्दू धमका 
अनुयायी हो या अन्य किसी दूसरें धमंका । 


जागरे उठनेके अरमान / 


.. तेरा हास्य प्रलय ला दें, हो- 
संकट का अवसान | 
जागरे उठनेके अरमान / 
तनिक क्रोप्स अखिल चराचर- 
कम्पित हो यह प्रतिक्तश थर थर; 
एक अजेंय शक्ति दे जाएँ- 
तेरे ये बलिदान | 
जागरे उठनेके अरमान :/ 
प्रव आशाके पीकर प्याले, 
हों जाएं मानव मतचाले; 
सत्य-प्रेमक पागलपनमें--- 
हो पथका निर्माण | 
जागरे उठनेके अरमान ! 
दुःख, बेर, परिताप दूर हों, 
द्वंप, घणा अभिशाप चर हैं; द 
जीवनमें नवज्योति जाग. फ़िर-- 
लाये नव वरदान । 
जागरे उठने के अरमान ! 


< आशिक. कक » 
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जीप कल्याणका जो सश्वा और सीधा मार्ग 

श्रीबी रप्रभने बताया है वही जैनधर्म कहलाता 
है, उस ही धर्मके अनुयायी होनेका दावा हम लोग करते 
हैं| अ्रदाई हज़ार बरस हुए जब बीरप्रभुका जन्म इस 
आयोवतंमें हुआ था, तब जैसा महान अंधकार यहाँ 
फैला हुआ था, जिस प्रकार ग्वन्लमस्व॒ल्ला पापको पुण्य 
ओर शख्रधर्म को धर्म बताया जारहा था, इंकेकी चोट 
धर्मके नामपर जैसा कुछ जुल्म और श्रन्याय होरहा था 
उसको सुनकर बदनके रोंगटे खड़े होते हैं, वीरप्रभने 
किस प्रकार यह सब जॉल्म हटाया, दयबाधमंकरा पाठ 
पढ़ाया, मनुष्यकों मनुष्य बनना सिखाया, उसको सुनकर 
और भी ज्यादा आश्रय होता है और वीरप्रभुकी सच्ची 
बीरताका परिचय मिलता है | सच्चे धर्मके ग्रहण करने 
ओऔर उसका प्रचार करनेके लिये सबसे पहले दृदयसे 
सब्र प्रकारका भय दूर करनेकी ग्रावश्यकता इसदी 
कारण तो शास्त्रोमें बताई गई है कि उलटे पुलटे 
प्रचलित सिद्धान्तोंके विरुद्ध सत्यसिद्धान्तका व्याख्यान 
करने पर दुनिया भड़कती है। और सब ही प्रकारकी 
आापत्तियाँ उपस्थित करने पर उतार होती है। जिनके 
हृदयमें भय नहीं होता, सत्यके वास्ते जो सबही प्रकार 
की आपत्तियाँ केलनेको तय्यार होते हैं वे ही निर्भय 
होकर सत्यको ग्रहश कर सकते हैं झ्नोर सत्य सिद्धान्तका 


कुक 
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वीर प्रभुके धर्ममें 
जाति भेदको स्थान नहीं हे । 


कोखक--भरी० बायू सूरजभागुजी बफील 


प्ज्लव्च््ज््व्ल्ल्लज््ललचच्पथ्भ्ल््चचच्स्टििि््स्््््स्टिःस्रररसडझड टझ::3 ८-७० 


प्रचार कर भोले लोगोंकों भ्रधमं मा्गंसे हटाकर कल्या- 
गाके मार्ग पर लासकते हैं । 

वो समय बह था जबकि पशु पत्तियों को मारकर 
अग्निमं फकदेना ही बहुधा धर्म और स्वर्ग तथा मोक्ष- 
प्रामिका साधन समझा जाता था, हिंसा करना ही धर्म 
माना जाता था, निदंयता ही कल्याणका मार्ग होरहा 
था । यशमे होम किये जानेके वास्ते ही परमेश्वरने पशु- 
पत्ती बनाये हैं, जो पशु-पत्षी यज्ञके अ्रर्थ मारे जाते हैं वे 
उत्तम गति पाने हैं, बेदके तत्त्वको जाननेबाले जो 
ब्रह्मा मधुपक आदि अनुष्ठानोंमें अपने हाथसे पशुआओं- 
को मारते हैं वे सदूगति पाते हैं श्रौर जिन पशुआओंको वे 
मारत हैं उनका भी सदगति दिलात हैं, हर मद्दीने पित- 
रोका श्राद्ध अवश्य करना चाहिये और यह श्राद्ध मांसके 
द्वारा दी होना चाहिये, श्राद्ध में ब्राह्मणॉको मांस अवश्य 
खाना चार्दिये, भ्राद्धम नियुक्त हुआ जे ब्राह्मगा मांस 
खानेसे इनकार करेगा उसको इस अपराधके कारगा 
२१ बार पशु जन्‍म लेना पढ़गा, इस प्रकारकी श्रद्धुत 
धमं-आशाएं उस समय प्रचलित थीं और इईश्वर-वाक्य 
मानी जाती थीं # । 

उन दिनों वाममा/ नामका भी एक मत बहुत 
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# देखो, मनुस्मृति अध्याय २ छोक ३२, ३२, ३६, 
४०, ४२, अध्याय ३ छोक १२३ । 


इ्प्ड 








जोरोंसे प्रचलित था, शिसके द्वारा खनकी प्यासी अनेक 
देवियोंकी स्थापना होकर उन पर भी अपनी और अपने 


ब्राल बच्चोंकी सुख शान्तिके बासते लाखों करोड़ों पशु 


मारमार कर चढ़ाये जाते थे, जिसके कुछ नमूने अब- 
तक भी इत हिन्दुस्तानमें मौजुद हैं। द्ृदयको कम्पा- 
यमान करदेनेबाली जिस निदंयतासे ये बलियाँ आज़ 
दक्षिण देशके अनेक मन्दिरोंम होंतीईँ उसके कुछ 
नमूने अनेकान्त बष दे की प्रथम किरण में दिये गये हैं, 
उनसे तो यह बात अनुमानस भी बाहर होजाती है और 
है खयाल पंदा होता है कि जब आ्राजकल भी यह हाल 
है तो श्री महाग्रीर स्वामीके जन्म समयमं ते। क्या कुछ न 
देता होगा ? उस समय तो हु) कुछ होता होगा, वहाँ 
तक हमारी बुद्धि भी नहीं जासकती है| हाँ, इतना ज़रूर 
कहा जासकता है कि वह ज़माना प्रायः मनुप्यत्वके 
बाहरका ही जमाना था, मांसाहारे क्रस्स क्र पशु भी 
इस प्रकार तड़पा तड़पा कर अपने शिकारको नहीं 
मारता है जिस प्रकार कि आजकल दक्षिग भारतके कुछ 
लोग श्रपनी और अपने बालबच्चोंकी सुख शान्तिके वास्त 
किसी किसी देवीको प्रसन्न करनके अर्थ पशुओंको 
तड़पा तड़पा कर मारते हैं, फ्ँन्‍दा पशुओंका ही खून 
चूस चुसकर पीते हैं, शते निकाल कर गले में डालत 
हैं, उनके खन में नद्दात हैं: उन्हींके खूनसे होली खेलते 
हैं ओर अन्य भी अनेक प्रकारकी ऐसी ऐसी क्रियाएँ 
करते हैं जिनसे बलि दिये जानेवाले पशुक्री जान बहुत 
देर्मं ओर बहुत ही तड़प तड़प कर निकले !! 
उस समय सो पशुओंके सिवाय मनुष्यों पर भी 
धरंके नाम पर भारी जुल्म होते थ, बाल्मीकि-रामायण 
उत्तर कांड सर्ग 3रेस 5६के अ्रनुसार श्री रामचन्द्रके 
राज्यमें एक बढ़े क्राह्यणका बालक मर गया, जिसको 
लेकर वह रामके पास आया ओर उलाहना दिया कि 


अने कान्‍त 
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तुम्हारे राज्यमें कीं कोई मोरी पाषन्शेशश है परजिलसे 

पिताके सामने पृत्र मरने लगा है। समेने सब ऋषियों- 
को इकद्धाकर पुछा,तो उन्होंने बताथा कि सतयुगर्म केवल 
श्राक्मण द्वी तप कर सकते थे, जेतायुग आनेपर पापका 


भी एक चरण आगया, जिस. पापके कारण च्षुजिय भी 


तप करने लगे, परन्तु उस युगमें वैश्यों और शुद्वोंका 


अधिकार केवल सेवा करना ही रहा | फिर द्वापर युग 
इस' पपके 
कारण वैश्य भी धर्मताधन करने लगे, परन्तु शुद्रोंको 
धर्म-साधनका अ्रधिकार नहीं हुआ । परन्तु इस समय 
तुम्हारे राज्यमं किसी स्थानपर कोई श॒द्र तप कर रहा है, 
इस ही महापापके कारण ब्राह्मगका यह पुत्र मर गया 
है | यद्द सुनकर श्रीराम तुरन्त ही विमानमें बैठ उस 
शुद्रकोी तलाशम निकले; एक स्थान पर शम्बुक नामका 
शुद्र तपस्या करता हुआ मिला, श्री रामचन्द्र जोने 
त॒रन्तही तलबारस उसका सिर काटदिया जिसपर देव- 


आनेपर पापका दूसरा चरण भी आगया, 


ताओने धन्य धन्य कहा ओर ब्राह्मणका पत्र भी ज़िन्दा 
करदिया । ऐसी दुदशा उस. समय शुद्रोंक्ी वा धर्मकी 
ही। रही थी, समाज-विज्ञान आदि अनेक ग्रंथांस यह भी 
पता लगता है कि उस समय यदि भूलस भी वेंदका 
कोई शब्द किसी श॒द्गके कानमें पड़ जाता था तो उसके 
कान फोड़ दिये जाते थे, धर्म की गंध तक भी उनके 
पास न पहुंचने पावे, ऐसा भारी प्रबन्ध रखा जाता था । 

इस ही प्रकारक धार्मिक जुल्म स्त्रियों पर भी होते थे, 
वे चाहे ब्राह्मणी हों वा ज्ञत्रिया उनको कोई भी अधिकार 
किसी प्रकारके धमं-साधनका नहीं था, यहाँतक कि 
उनके जात कर्म आदि संस्कार भी बिना मन्‍्त्रोंके ही 
होते थे # । 
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बल्चं है; क्रिरिण ८४] 


बिना पुत्रके किसीकी गति नहीं होनकती, यह भी 
एक महा अद्भुत अटल सिद्धान्त उस समय माना जा- 
रहा था, इस दी कारण अपने पतिसे पुत्रकी उत्पत्ति न 
हो सकने पर र्री किसी कुटम्बीस नियोग करके पुत्र 
उत्न्न करले, यह भी एक ज़रूरी धर्म प्रचलि हो रहा 


था- । छत्रिय रणम॑ लड़ता हुआ मर जाय तो उसका 
महज - कश्नेका फल मिलेमा, - उसकी क्रिककसको 
भी कोई ज़रूरत न होगी, अर्थात्‌ बद बिना क्रियाकम 
किये ही स्वर्ग चला जायगा।। इत्यादिक अद्भुत 
सिद्धान्त धरंके नाम पर बन रहे थे और सब साधारण 
मे अटल रूपसे माने जारहे थ | 

इसके अलाबा उस समय तांजिकोंका भी बड़ा भारी 
ज़ोरशोर था, जो अनेक प्रकारकी महा भयद्भुर और 
डराबनी देवियोंकी कल्पना और स्थापना करके उनके 
द्वारा लोगोंकी इच्छाओंके पूरा कर देनेका .विश्वास 
दिलाते श्र--मारण, ताइन, उच्चाटन, वशीकरण, 
अर्थात्‌ किसी को जानसे मार डालना, अ्रंग-भंग करदेना, 
कोई भयानक रोग लगा देना, धनदोलत बबदि कर- 
देना, अन्य भी अनेक प्रकारकी आपक्िमं फंसा देना, 
ग्रापसम मतमुटावकर कर लट्टाई-कगढ़ा करा देना, 
किसी दूसरेकी स्त्री आदिको वशमें करा देना धन 
सम्पत्ति निरागता, पुत्र आदिकी उत्तत्ति, वा किसी स्त्री 
झ्रादिकी प्राप्ति करा देना आदि सब कुछ तांत्रिकोंके 
ही दहाथर्म माना जा रहा था | इस कारण उस मसमयके 
अधिकांश लोग अ्रपने शुभाशुभ कर्मोकी तरफ़्स 
बिल्कूलही बेपरवाह होकर और पुरुषार्थस भी मुँह मोड़ 
इन लांत्रिकोंके मंत्रों यंत्रंकि ही भरोसे अपने सब कार्यो 
की सिद्धि करानेके चक्कर पड़े हुए थे। आत्मोन्नति 


] मनस्मति £-२६,६० 
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है वीग्मबुके घमं मं जातिमेरकों स्थान नहीं है 
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आर परिणामोंक्ी शुद्धिका तो उस समय बहुत कुछ 
अभाव हृष्यया था| 

बीरप्रभुने ४२ बरसको अ्वस्थाम॑ केवलशान प्राप्त 
कर लोगोंका मिध्यात्व अंधकार दूर करना शुरू किया 
शोर स्पष्ट शब्दोंमें समझाया कि 'सुस्व वा वुख जो भी 
कुछ मिलता है वह सब्र जीवॉके अपने ही खाटे रखरे 
परिश्णा मोंका फैल होता है, मसा करोगे बैंसा भरोगे । गेहूँ 
बोश्रोगे ते गेहूँ उगेंगे और जौ बोझोगे तो जौ, बबुलका 
बीज बोनेस कांटे ही लगेंगे, किसी परमेश्वर वा देबी 
देवताकी खुशामद करने वा भंट चढ़ानेस बबूलके पेड़ 
को आम अमरूद वा अ्रनार अंगर नहीं लगने लगेंगे; 
तब क्यों इस श्रम जालमे फंसकर बुथा डले ढो रहे ही ! 
जिस प्रकार देहकी बीमारीका इलाज शरीरके अन्दरसे 
दूषित द्रव्य ( फ़ासिद माद्दा ) निकाल देनके सिवाय 
ओर कुछ नदीं हो सकता है, उसी प्रकार आत्मामं भी 
रागद्वेप रूपी जो मेल लगा हुआ है उसके दूर किये 
बिना सुग्ब शान्ति नहीं मिल सकती हैं ।' 

अ्रगर हम अपना भला चाद्वतं ही! तो सब भटकाबा 
छोड एक मात्र अपन दी परिंणामोकी दुरुस्‍्तीमें लग 
जाओ, अपनी नीयतकोी साफ़ करो, अपने भावोंकोी शुद्ध 
बनाओ, स्वार्थ अन्धे होकर दूसरोंकों मत सताओं, 
दूसरांक अधिकार पर ऋपद्ाा मत लगाझओ, संतोपी बनो 
न्यायको दृष्टिस दखा तुम्हारे समान संसारके सब ही 
जीवॉका जीवित रहने, संसारमंं विचारनेका अधिकार है, 
अगर तुम्दारी नीयत इसके विपरीत द्वोती है तो वही 
खोटी नीयत है, वह्दी खोटा भाव है जिसका खोटा 
परिणाम भी अवश्य ही तुमको भोगना पढ़गा ।! 

किसी भी जीवकों मारना, सताना, दुख देना, 
उसके अधिकारोंको छीनना, वा किसी प्रकारकी रोक 
पैदा करना महापाप है, जो किसीको सताएगा वह उसके 
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परिणाम स्वरूप ज़रूर सताया जायगा और. दुख उठा- 
येगा, जैसा तुम वूसरोंके लिये चाहोगे, वैसे ही तुम 
खुद बन जाओगे, यह ही एक अटल निद्धान्त दृदयमें 
धारंण करो | भला बुरा जो कुछ दोता है वह सब अपने 
ही किये कर्मोंसे होता है, इस कारण मरे हुए जीवींकी 
गति भी उनके अपने ही किये कैमोंके अनुसार होती है- 
दुसरोंके किये कर्मोंके अनुसार नहीं। मैं खाऊँगा तो मेरा 
पेट भरेगा और तम-खाश्रोगे तो तुम्हारा। श्रतः ब्ह्मणोंको 
खिलानेसे मरे हुए पितरोंका पेट नहीं भर सकता है और 
न किसीके पृत्रके द्वारा ही उसकी गति हो सकती है । 
यह सब मुफ्तखोर लोगोंने ब्रेसिर पैरकी अ्रप्राकृतिक बातें 
घड़कर भोले लोगोकी अपन जालमें फँसा रग्वा है, तजिस- 
से ख्ियोकी भी अ्रपने पतिस पुत्र न होसकने पर देबर 
आदि पर पुरुषके साथ कुशील सेवन करके पूत्र उत्पन्न 
करना पढ़ता है, बेचारियोंकों ज़बरदस्ती ही इस उलटे 
सिद्धांलके कारण कुशीलमं फंसना पड़ता है, इससे 
अधिक घोर अंधकार और क्या हो सकता है ? ख्जियोसि 
पुरुष उत्पन्न हाते हैं, उनकी इतना नीचे गिराना कि 
उनका कोई संस्कार भी मंत्रों द्वारा नहीं हो! सकता, वे 
मंत्रोंका उच्चाग्ग बा जाप आदि वा अन्य धरामिक अन- 
छान भी नहीं कर सकती,कितना बड़ा ज्ञल्म और पुरूपों- 
का बुढ़िका अंधकार है ।' 

इस प्रकार पृरुषोंकी बुद्धिकों ठिकाने लाकर बीर 
प्रभून आवक, श्राविका और म॒नि, श्रर्थिका नामके संघ 
बनाकर स्थियोंको श्रावकका ग्दहस्थवर्म और त्यागियोंका 
त्यागधम साधन करनकी भी इजाज़त दी, इजाज़त ही 
नहीं दी किन्तु पुरुषोंसि भी श्रध्रिक गिनतीम॑ उनको 
धर्म साधनमें लगाया और उनके ऊपरसे पुरूुषोंके भारी 
जुल्मकोी हटाया । 


'जों थम फिसी जीवकी धर्मक स्वरूपको जानने 


वा धमंसाधन करनेसे रोकता है बह धर्म नहीं, किन्तु 
ज़बरदस्तोंकी ज़बरदस्ती और ज्ञालिमोंका ज़ुल्म है, ऐसी 
घोषणाकर वीर-प्रभुने अपने धर्मोपदेशमें संब ही जीवॉकों 
स्थान दिया, शूद्रों, चांडालों, पत्तों, कलंकियों, दुरा- 
चारियों, अ्रधर्मियों, पापियों और धर्मके नामपर हिंसा 
करनेवाले धर्मद्रोहियों आदि सबही स्त्री पुरुषोंकों ध्मंका 
सच्चा स्वरूप बताकर आआआत्मकल्याणके मार्गपर लगाया, 
पाप करना छुड्डाकर धर्मात्मा बनाया । कैवल मनुष्योंके 
ही नहीं, किन्तु वीरप्रभले तो पशु पक्षियों तककों भी 
अपने धर्म-उपदेशमें स्थान देकर धर्मका स्वरूप सम- 
माया--शे र, भेड़िया, कुत्ता, बिल्ली, सअर, गिद्ध और 
चील कौव्बा आदि महा दिंसक जीव भी उनकी सभामें 
आये ओर धर्मोप्देश सुनकर कृतार्थ हुए । 

'ओ्रौषधि बीमारोंके वास्ते ही की जाती है, भोजन 
भूखके वास्ते ही बनाया जाता है, मार्गसे भठके हुओंको 
ही रास्ता बताया जाता है; इस ही प्रकार धर्मका उपदेश 
भी उस ही को सुनाया जाता है, जो धम्मका स्वरूप नहीं 
जानता है, धमंश्रश्ठको ही धर्म मार्ग पर लगानेकी ज़रूरत 
है, ऐसा कल्याणकारी वीरप्रभुका आदेश था । उन्होंने 
स्वयं जगह जगड्ट घूम फिर्कर महा पापियों, धर्मंश्र्टों, 
महाहिंसकों, मांस-आहारियों, दुराचारियों, पतितों, कलं- 
कियों शुद्रों और चांडालोंको पापसे हटाकर धर्ममं लगाया 
ओर उन्हें जेनी बनाकर धर्मका मार्ग चलाया | 

मिथ्यात्वीसे ही जीव सम्यक्ती बनता है और पतित 
को ही ऊपर उठाया जाता है, इस बरातकों समककानेके 
बास्ते वीरप्रभुने अपना भी दृष्टान्त कह सुनाया कि एक 
बार मैं सिंहकी पर्यायमें था, जब कि पशुओंको मारना 
ओर मांस खाना ही एकमात्र मेरा कार्य था, उसही पर्या- 
यमें एक समय किसी पशुको - मारकर उसका मांस खा 
रहा था कि एक मुनि महाराजने मुझको सम्धोधा, धर्म- 


वक्ष २, किरण ८)... 
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_वीरप्रभुके घ्ममें जाति भेदको स्थान नहीं है द 
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का सा स्वरूप समझाया और पापसे हटाकर धम्ममें 
लगाया; तब ही से उन्नति करते करते मैंने अब यह महा 
उस्कृष्ट तीर्थंकर पद पाया है | इस ही प्रकार अ्रन्य भी 
सब ही परापियोंको पापसे हटाकर धर्म लगाना धर्मास्मा- 
ओंका मुख्य कर्तव्य है। धर्मके सच्चे श्रद्धानीकी यही तो 
एक पहचान है कि बद्द पतितोंकों उभारे, गिरे हुओंको 
ऊपर उठावे, भले भटकोंकरों रास्ता बताये और पापियों- 
को पापसे हटाकर धर्मात्मा बनाये । 

धरम, श्रधमे, पाप और पुरुय ये सब शआत्माके ही 
भाव द्वोते हैं। हाड मांतकी बनी देदमें धर्म नहीं रहता 
है । देह तो माता पिताके रज वीयंसे बनी हुई महा 
अपवित्र निर्जीव वस्तुओंका पिंड है| इस कारण श्रमुक 
माता पिताके रजबीयसे बनी देद पवित्र और श्रमुकके 
र जवीयंसे बनी देह अपवित्र, यद मेद तो किसी प्रकार 
भी नहीं हो सकता है, रजवीयं तो सब ही का अ्रपवित्र हे 
झोौर उसकी बनी देद भी सबकी हाड मांतकी ही होती 
है, और हाड मांस सब दी का श्रपवित्र होता है---किसी 
का भी हाइ मांस पत्रित्र नहीं हो सकता है---; तब अश्रमुक 
माता पिता के रजवीयंस जो देह बनो है वह् तो पवित्र 
और अमुक मात; पिताके रज बीयंसे बनी देह अपवित्र 
है यह बात किसी प्रकार भी नहीं बन सकती है । हाँ ! 
देहके अन्दर जो जीवात्मा है बह न तो किसी माता 
पिताके रज बीय॑से द्वी बनती है और न हाद मांसकी 
बनी हुई देदसे दी उत्पन्न होती है, वह तो स्वतन्त्र रूपसे 
अपने ही कर्मों द्वारा देहमं थ्राती है और अपने अपने 
ही भले बरे कर्मोकी अपने साथ लाती है, अपने ही शुभ 
अशुभ भावरों और परिशामोंसे ऊँच नीच कहलाती है । 
जैसे जैसे भाव इस जीतवात्माके होते रहते है बेसी ही 
भली या बुरी वह बनती रहती है; जैसा कि वीरप्रभुका 
जीव महशहिंसक शिंहकी पर्यावर्म जबतक ईिंसा करनेको 


भला मानता रहा तबतक वह महापापो और प्रतित हा, 
फिर जब मुनिमहाराजके उपदेशसे उसको होश झागया 
ओर हिंसा करनेक्ो महापाप समझने लग गया. तर. दी 
से वह उस महानिदनीय पर्षायमें ही पुरयवान्‌ घमहि्मा 
बन गया | पक 

इस हो कारण श्रीसमन्त्रभद्रस्वामीने जाति-भेदकी 
निस्सारताको दिखाते हुए रत्नकरंड श्राअकाचार श्लोक 
रणमें बताया है कि चांडाल और चांडालनीके रजबीय॑ 
से पैदा हुआ मनुष्य भी यदि सम्यक्‌ दशन अदणा करले 
तो वह भी देबोंके तुल्य माने जाने योग्य हो जाता है.। 
इस ही प्रकार अ्रनेक जैनग्रन्थोंमे यह भी बताया है कि 
ऊँचीसे ऊँची जाति और कुलका मनुष्य भी यदि बढ़ 
मिथ्यात्वी है और पाप कम करता है तो नरकगति ही 
पाता है; तब धमंको जाति और कुलसे क्‍या वास्ता ? 
जो धर्म करेगा वह धर्मात्मा होजायगा और जो अधम 
करेगा वह पापी बन जायगा । श्रीबीरप्रभुके समयमें 
बहुत करके ऐसे ही मनुष्य तो थे जो पशु पत्षियोंको 
मार्कर होम करना वा देवी देवताओं पर चढ़ाना ही 
ध्रम॑ समझते थे । जब महीने महीने पितरोंका श्राद्ध 
कर ब्राह्मगोकी मांस खिलाना ही बहुत ज़रूरी समका 
जाता था, तब उनसे अधिक पतित और कौन होसकता 
था! यदि माता पिताके रज दीयंसे ही धर्म ग्रहण करने- 
की योग्यता प्राप्त होती है, तब तो यह मद्दा श्रधर्म उनकी 
नसनमसम॑ सैकड़ों पीढदीस ही प्रवश करता चला आरहा 
था! श्रोर इसलिये वे जनधम ग्रहण करनेके योग्य किसी 
प्रकार भी नहीं होसकते थे । परन्तु वीरप्रभुके मतमें 
यह बात नहीं थी। उनका जैनधर्म तो किसी जाति 
विशेषके वास्ते नहीं है। जब चांडाल तक भी इसको 
ग्रहण करनेस देवताके समान सम्मानके योग्य द्वोजाता 
है तब पशु पत्षियोक्ो मारकर होम करनेवाले और श्राद्ध 
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में नित्य ही मांत खानेवाले क्‍्योंकर इस पवित्र जैनधरको 
धारण करनेके भ्रयोग्य होसकते हैं ?! श्रतः वीरप्रभुने 
इन सब हो हिंसकों और मांसाहारियोंकों बेखटके जैन 
यनाया इनहीमेंसे जो गृहस्थी रहकर ही धर्म पाल सके 


: दे श्रावक और श्राविका बने ओर जो गृह त्यागकर 


सकल संयमादि धारण करसके वे मुनि ओर आर्यिका 
हुए---यहांतक कि उन्हींमेंसे आत्म-शुद्धि कर अनेक 
उस ही भवसे मोज्नधाम पधारे | 

. ; पीर भगवानके बाद श्री जैन आचार्योनि भी जाति 
मेदका खंडन कर मनुष्य मात्र की एक जाति बताते 
हुए सब ही को जेनधमम ग्रहण कर झात्म-कल्याण करने- 
का अधिकारी ठहराया है | अब मैं इसी विपयके कुछ 


नमूने पेश करता हूँ, जिनके प्रदनेसे जेनधमंका सच्चा 


स्वरूप प्रगट होकर मिथ्या अ्रंधकार दूर हे।गा, जातिभेद 
का ऋूठा भत सिरसे उतर कर सम्यक श्रद्धानमें दृद़ता 


, आझाएगी और मनुष्यमात्रको जैनधर्म ग्रहण करानेका 


उल्लास पैदा होकर सच्चा ध्ं-भाव जागृत हो सकेगा:--- 
(१) भगवजिनसेनाचार्यक्ृत आदि पुराण पव॑ रे८ 
में मनुष्योंके जाति भेदकी बाबत लिखा है--“मनुष्य- 


- जातिनाम कर्मके उदयसे ही सब मनुष्य, मनुष्य-पर्याय- 


को पाते हैं, इंस कारण सब मनुष्योंकी, एक ही मनुष्य 
जाति है। अलग-अलग प्रकारका रोज़गार-घंधा करने- 
से ही उनके आाह्यण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र, ये चार 
भेद होजाते हैं। तती होनेसे आह्मण कहलाता हे, शस्त्र 
धारण करने से क्षत्रिय, न्‍्यायसे धन कमाने वाला वेश्य 
झौर घटिया कामोंसे आजीबिका करनेवाला शाद्ग 
यथा-- 

“सनुण्यजातिरेकेव जातिनामोदयोद्भवा । 

वृत्तिभदा हि तद्सेदाशातुविध्यमिदहाश्न॒ुते ॥४२॥ 
ग्राह्मयण। श्रतसंरकारात्‌ क्षत्रिया: शख्नरधारणात । 


झनेकान्त 


[ ज्येष्ट, वीर-निर्वाण सं०२४६७ 


वशणिजो <र्थाजेना-म्याय्यात्‌ शूजा स्यस्वस्तिसंक्रयात्‌ ॥४९६॥ 
फिर रेध्वें पबमें सब ही जातिके लोगोंको जेनी 
बनाने की दीक्षान्वय क्रिया बताकर, उनके जैनी बनजाने 
के बाद छोक १०७में उनको इस प्रकार समझाया है 
कि--सत्य, शौच, क्षमा, दम आदि उत्तम आचरणों- 
को धारण करनेवाले सद्गृहस्थोंको चाहिये कि वे अपने 
को देव, ब्राह्मण मानें ।! और छोक १०८८ से ११५२ तक 
यह बताया है कि--“अगर कोई अपनेको म्ूठमूठ द्विज 
माननेवाला अपनी जातिके घमण्डमें आकर उससे 
ऐतराज़ करने लगे कि क्या तू आज ही देव बन गया 
हे! क्‍या तू अश्रमुकका बेटा नहीं है ! क्‍या तेरी माँ 
अमुककी बेटी नहीं है ? तब फिर तू आज किस कारण 
से ऊंची नाक फरके मेरे जैसे द्विजोंका आदर सत्कार 
किये बिना ही जारहा है ! तेरी जाति वद्दी है, जो पहले 
थी--तेरा कुल वही है जो पहले था और तू भी वही है, 
जो पहले था | तो भी तू अपनेको देवता समान मानता 
है | देबता, अतिथि, पितु और अग्नि सम्बन्धी कार्योमें 
अपग्राकृतिक होनेपर भी तू गुरू, द्विज, देब्रोंकों प्रणाम 
नहीं करता है। जिनेन्द्रदेवकी दीक्षा धारण करनेसे 
अर्थात्‌ जेनी बननेसे तुकको ऐसा कौनसा अतिशय प्राप्त 
दोगया है, ! तू तो अ्रब भी मनुप्य ही है और धरतीको 
पेरोंसे छुकर ही चलता है ।! 
इस प्रकार क्रोध करता हुआ कोई .द्विज उलाहना 
दे तो,उसको किस प्रकार युक्तिसहित उत्तर देना चाहिये 
उसका सारांश श्लीक ११४, ११४, ११६, १३०,१३१, 
१३२, १४०, १४१, १४२ के अनुसार इस प्रकार दे-- 
: जिन्होंने दिव्यमूर्ति जिनेन्द्रदेवके निर्मल ज्ञानरूपी 
गर्भसे जन्म लिया है, वे ही द्विज हैं | ब्रत, मंत्र श्रादि 
संस्कारोंसे जिन्होंने गौरव प्रासत कर लिया है, वे ही उत्तम 
द्विज हैं। वे किसी प्रकार भी जाति व वशसे गिरे हुए 
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नहीं माने जा सकते हैं । जो कमा, शौच आदि गुणोंके 
धारी हैं, सन्‍्तोषी हैं, उत्तम और निर्दोष आचरणोंसे 
भूषित हैं,वे ही सब बसोोंमें भेष्ठ हैं | जो अत्यन्त विशुद्ध 
बृत्तिको धारण करते हैं, उनको शुक्ल वर्गी अर्थात्‌ महा 
पवित्र उज्वल वर्णवाले मानना चाहिये ओर बाक़ोकों 
शुद्धतासे बाहर समझना चाहिये | 
मनुष्योंकी शुद्धि-अशुद्धि, उनके न्‍्याय-अन्याय रूप 
आचरणसे ही जाननी चाहिये। दयासे कोमल परिणामों- 
का होना न्याय है और जीवोंका घात करना अन्याय है | 
विशुद्ध आचरण होने के कारण जैनी ही उत्तम वर्णाके हैं 
और द्विज हैं। थे किसी प्रकार भी बर्ण॑में घटिया नहीं 
माने जा सकते हैं ।! 
आदिपुराण प्र ३६ के उक्त कोक क्रमशः इस 
प्रकार हैं :--- 
धर्यराचरितें: सत्यशौचक्षांतिदमादिभिः । 
देवबाद्ाणतां छाभ्यां स्वस्मिन्संभावयत्यसी ॥१०७॥ 
अथ जातिमदावेशास्कश्चिदेन द्विजय्रवः । 
अयादेव॑ किमआझव देवभूयंगतो भवान्‌ ॥१०८॥ 
स्वमामुष्यायण:किन्न कि तेम्बा उमुप्यपुशत्रिका | 
येनंघमुन्न सोभूत्वा यास्यसस्कृत्य मद्विधान्‌ ॥१०४६॥ 
जातिः सेव कुल तब्य सो5सि योउसि प्रगेतनः। 
तथापि देवतारमानमास्मानं मम्यते सवान ॥११०॥ 
देवता उतिथिपिग्रग्निका ये प्वप्रा कृतो भवान्‌ । 
गुरुद्विजातिदेवानां प्रणामाश्ष पराइमुखः ॥१११॥ 
दीक्षां जैनीं प्रपश्नस्प जातः कोडतिशयस्तव । 
यतो्यापि मनुप्यस्स्यं पादुचारी महीं स्पशन्‌ ॥ ११२ 
इत्युपारूडसं रं भमुपालब्ध: स केनचित्‌ । 
ददास्युत्तरमिस्यस्मे बचोभियुक्तिपेशलेः ॥११३॥ 
श्रुयर्ता भो द्विजंमन्य स्वयाउस्मद्िब्यसंभवः । 


बीर प्रभुके घमममें जाति भेदको स्थान नहीं है 
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सचाहंती जिधा मित्वां शक्ति प्रेगुल्यसंजितां 
स्वसात्कृत्य समुद्भूता ब्यं संस्कारजन्मना ॥११२॥ 
अयोगिसंसभवजवास्तेनदेवा पृथ न साभुणाः । 
बय क्यमिवाम्पेअपि संति चेदज़,हि तहिलान्‌ ॥११६॥ 
दिव्यमूेंजिनेससथ शानमगर्भादनाविज्ञात्‌ । 
समासादितजम्मानों ट्विजस्मानस्‍्ततो समताः ४३६०॥ 
वरातःपातिनो नेते समंतब्धा हिजसत्तमा:। 
ब्रतमंत्रादिसस्कारसमारोपितगौरणाः ॥ १8६१ ॥ 
बर्णोत्तमानिमान्‌ दिश्मः शांतिशीअपराजशान । 
संतु्टान्‌ प्रासवैशिष्यानद्धिश्टचारभ्रणान ४१३२ 
ये विशुद्धतरां वत्ति तत्कृतां समुपाशिता:। 
से शुकरूवर्ग बोडब्या: शेषा:सर्वेःबहिःझंला! ॥१४०॥ 
सच्छुदधशुद्धी बोडध्ये स्थायास्यायप्रवसितः । 
न्‍्यायो दयाजंवुत्तित्वमस्थाथः प्राणिमारणं ॥१४१४ 
विशुद्ध वृत्तयस्तस्मा ज ना वर्णोत्तमा द्विजाः। 
वणातःपातिनो नेते जगन्मास्था हति स्थिसं ॥१७२ 
(२) इस ही जाति भेदका खंडन श्रीगुणभद्वाचाय 
कृत उत्तरपुराण पं ७४ में इस प्रकार किया है।--- 
“मनुष्यके शरीरमें ब्राह्मणादि वर्णोंकी पहचानका-- 
शकल सूरत आदिका--कोई किसी प्रकारका भी भेद 
नहीं दीखता है और शूद्ध ग्रादिकके द्वारा ब्राह्मगी श्रादि 
को भी गर्भ रह जाना। संभव होनेसे ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य और शूद्रमें ऐसा कोई जाति भेद नहीं है जेंसा कि 
गाय और घोड़े आ्रादिमें पाया जाता है श्र्थात्‌ आल्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य और शूद्व मं प्राकृतिक कोई मेद नहीं हे, 
किन्तु पृथक्‌ पुथक्‌ आजीबिका करने के कारण ही उनमें 
मेद मान लिया जाता है। वास्तवमें तो इन सबकी एक 
ही मनुष्य जाति है।' यथा--- 
वर्णाहस्यादिभेदानां देहे5स्मिल्ष च दुर्शनात । 


जिनो जनविताअस्माक ज्ञान गर्भोइतिनिमंलः ॥३१४ आक्वषण्यादिष शूद्रायेगर्माधानप्रवतेनात्‌ ॥४९११॥ 


१ हि | कै 
डर्ज0ः 
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नास्ति जातिकृतोभेदो मनुष्याणां गवारववत , 
आकृतिग्रहणात्तस्मादन्यथा परिकल्पते ॥ ४४२ ॥ 

(३) रविषेशाचार्य कृत, 'पद्मपुराणमं जाति भेदका 
जो खश्डन किया है वह इस प्रकार है-- 

'फक्रियाके भेदसे ही तीन वर्णोोकी स्थापना की गई 
है ।' 'ज़ाहिरमें जो पहिचान, जिसकी दिखाई देती है, 
वह उस ही नामसे पुकारा जाता है--सेवा करनेवाला 
सेवक, खेत जोतनेवाला किसान धनुष रखनेवाला 
स्‍न्दाज़, धर्मसेवन करनेवाला धर्मात्मा, रक्षा करने 
वाला ज्षत्रिय और ब्रह्मचय॑ धारण करनेवाला ब्राह्मण 
कहलाता है । जातिकी शअ्रपेक्षा श्रर्थात्‌ जन्मसे चार 
मेद मानना ठीक नहीं हैं। शलोकपाठ और अग्नि-संस्कार- 
से भी देह विंशेषका बोध नहीं होता है। जहाँ जाति 
मेदकी सम्भावना है, वहां वह दिखाई देता ही है, जैसे 
किः--मनुष्य, गाय, हाथी, घोड़ा आदिमें। गैर जाति 
वाले नरसे किसी भी स्त्री जातिमें गर्भधारण नहीं कराया 
जासकता । लेकिन, ब्राह्मण श्रादि जातियोमें आपसमें 
पेसा होजाता है | कोई कहै कि गधेसे घोड़ीमें गर्भ रह 
सकता है, यह ऐतराज़ ठीक नहीं है, उनके शरीरकी 
समानता होने के कारण वे बिल्कुल दूसरी जातिके नहीं 
हैं| अगर उन दोनोंसे मिन्न प्रकार्की औलाद पैदा 
हो तो ऐसा मनुष्योमें होता नहीं है । इस कारण वर्ण- 
व्यवस्था गुणोंसे ही माननी चाहिये--जन्मेसे नहीं। ऋषि 
अंगादिका ब्राह्मणपन, उनके गुणके कारण ही माना 
गया है, ब्राह्मण योनिमें जन्म लेने के कारण नहीं । कोई 
जाति नित्य नहीं हे, गुण ही कल्याणकारी हैं। ब्रतधारण 
करनेवाले चाण्डालकों भी आचार्योने देव ब्राह्मण 
कहा है। चार वर्ण और चाण्डालादि विशेषण जो 
मनुष्योंके होते हैं, वे सब आचार मेदके कारण ही माने 

जाते हैं।! 


अनेकान्त 
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इस आशयके मूल छोक क्रमशः इस प्रकार हैं-- 
“कल्पिताश्च त्रयो वणाः क्रिया भदविधानतः । 
शस्यानां च संमुत्पत्तिजायते कल्पतो यतः ॥१६४॥ 
लक्षण येस्य यल्लोके स तेन परिकीत्यंते । 

_ सेवकः सेवया युक्त: कषकः कषेणात्तथा ॥२०६॥ 
धानष्को धनषो योगाउामिको धर्मंसेबनात्‌ । 
क्षत्रिय: चततसख्राणादवआहाणो बहा चर्यतः ॥२१०॥ 

--पव ७धवाँ 
चातुविध्य च यज्ञात्या तत्र यक्तमहेतुक । 
ज्ञान देहविशेषस्थ न च छोकागिनिस मवात्‌ ॥१ ६ ४॥ 
इृश्यते जालिभेदस्तु यश्र तश्रास्थ संभवः | 
मनुष्यहस्तियालेयगोवाजिप्रभती यथा ॥१६२५॥ 
न जात्यंतरस्थेन पुरुषण स्तियां क्चित । 
कियते गर्भेसंभूतिविप्रादीनां तु जायते ॥१६६॥ 
अश्वायां रासभेनास्ति संभवो<स्पेति चेश्नसः । 
नितांतमन्यजातिस्थशफादितनुसास्यतः ॥१६७॥ 
यदि वा तद्ददेव स्थाद दयोविसरशः सुतः । 
नात्र दृष्ट तथा तस्मादुगुणवंणंब्यवस्थितिः ॥१ ६८॥ 
ऋषिश्टंगादिकानां च मानवानां प्रकीस्य॑ते । 
आह्ाणयं गुणयोगेन न तुत द्योनिसंभवात्‌ ॥२००॥ 
नजातिर्गहिता काचिद्गुणाः कल्याणकारणा । 
बतत्थमपि चांडालं त॑ देवा ब्राह्म॒णं विदुः ॥२०३॥ 
चासुवंग्य॑यथान्यक्ध चांडालादिविशेषयां । 
स्वमाचारशभ्षेदेन प्रसिद्धि भुवने गत ॥२०१॥ 
“पर्व ११वाँ 
(४) श्री अमितगति आचायेने भी धर्मपरीक्षाके 
१७वें परिछेदमें जातिभेदका खंडन इस प्रकार किया 
हे-आचार मात्रके मेदसे ही जाति मेद किया जाता 
है | ब्राह्ण आदिकी जाति जन्मसे मानना ठीक नहीं 


हे । 
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वास्तवमें मनुष्य सात्रकी एक ही जाति हे, ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य और शद्र, ये चार भेद आचारमात्रसे दी 
होते हैं ! 

नीच जाति वाले भी शील-धारण करनेसे स्वर्ग 
गये ! शील संयमका नाश करनेसे ऊँचे कुल वाले भी 
नरक गये ।* 

“गुणोंसे ही जाती बनती हैं और गुणोंका नाश 
दोजानेसे ही नाश होजाती है । इस कारण बृद्धिमानोंका 
गुणोंका ही आदर करना चाहिये।' 

जातिका गयव॑ कभी नहीं करना चाहिये; क्योंकि बह 
नीचताको पैदा करनेवाला है। सत्पुरुषोंका तो उच्चता- 
का देनेवाला शील संयम ही धारण करना चाहिये ।! 

इस सब कथनके मूल शछोक इस प्रकार हँ--- 
आचारमात्रभदेन जातीनां सेदकल्पन । 

न जाति्बाह्यणायास्ति नियता क्वापि तास्विकी ॥२४॥ 
बाहयणतत्रियादीनां चतुर्णामपि तत््वतः। 

एकेत्र सान॒षी जातिराचारेण विभज्यते ॥ २९ ॥ 
शोलवन्तो गताः स्वग नीचजातिभवा अपि । 

कुलीना नरक प्राप्ताः शीलसंयमनाशिनः ॥३:॥ 

गुणें: सम्पाते जातिगुंणध्व॑ंसविपयते । 

यतस्ततोबुध: कार्यों गुणेप्वेवादरः परः ॥३२॥ 
जातिमाशत्रमदः कायो न नीचस्वप्रवेशकः । 
उच्चत्वदायकः सदूभिः कार्य: शीलसमादरः ॥३३॥ 

(५) जटासिंहनन्दी आचायने 'वरांगचरितमें जाति: 
भेदका जो, खंडन किया है” बह इस प्रकार है-- 

ब्राह्मण लोग चन्द्रमाकी किरएके समान शुक्र 
नहीं हैं, क्षत्रिय क्रिशुक फूलके समान गोरे नहीं हैं, 
बैप्य हरतालके समान पीववर्णंबाले नहीं हैं और न 
श॒द्र अंगारके समान रंगवाले हैं।' 

चबलमनके दँगसे, शरीरके वर्णसे केशोस, सुखस, 
दुखसे, रुधिरसे, ल्चा-मांसभेद हड्डी ओर रसोंसे सब 


वीरप्रभुके धममं जाति मेदकों स्थान नहीं है 
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समान हैं, फिर चार भेद केसे हो सकते हैं ! 

“क्रिया विशेषसे, व्यवहार मात्रसे अथवा दया, रक्षा, 
कृषि ओर शिल्पके मेदसे ही उक्त चार बर्ण क्रमशः 
कहे गये हैं | इसके विपरीत चार वर्णोका कोई जुदा 
अस्तित्व नहीं हैं । ह 

इस कथनके प्रतिपादक मूलवाक्य निम्न प्रकार हैं--- 
“न आहाणाशअन्द्मरीचि शुआ न कत्रियाःकिशक पुष्पगौरा: 
न चेह वेश्या हरिताल तुल्या: शूद्धा न चाज्रसमानवर्णा:॥ 
पादप्रचा रे स्तन॒वरणंकेशे: सुखेन दुःखेन च शोणिलेन । 
स्वग्मांसमेदो 5स्थिरसेःसमा ना श्रतुः प्रभेदाश्च कर्थ भवन्ति ॥ ८ 
क्रियाविशेषाद ब्यवहारमाश्रा हया भिरक्षाकृषिशिरुप सेदा त्‌ । 
शिष्टाश्ववर्शारयतुरोवदन्ति न चान्यथा वर्यचतुष्टयं स्मात॥ 

-57उगग रफ्याँ 

(६) श्री प्रभाचन्राचार्यने अपने 'प्रभय कमल 
मातण्डम्म जाति मेदका बहुत विश्तारसे खण्डन किया 
है, जिसका कुछ सारांश इस प्रकार है-- 

'जुसा किसी व्यक्तिको देखनेसे यह मनुष्य हैं 
ऐसा जान लिया जाता है, बेंसे “यह ब्राह्मण है! ऐसा 
नहीं जाना जाता ।? 

“अनादिकालस मातृकुन्न ओर पियुकुल् शुद्ध हैं, 
इसका पता लगाना हमारी-श्र।पकी शक्तिके बाद्वर हे । 
प्रायः स्रियाँ कामातुर होकर व्यमिचारके चअक्रमें पद 
जाती हैं; तब जन्मसे जातिका निश्चय केसे ह। सकता 
हैं ? ब्यभिचारी माता पिताकी सन्‍्तान और निदोंप 
माता पिताकी सन्‍्तानमें कुछ भी अ्रन्तर दिस्वाई नहीं 
देता । जिस प्रकार घोड़े और गधेंके सम्बन्धने परदा 
होनेंवाली गधीकी सन्‍्तान भिन्न-भिन्न तरहकी होती 
हे, उस प्रकार ब्राह्मण और श॒द्ग के सम्बन्बसें पैदा होने 
बाली ब्राह्मणीकी सन्‍्तानमं अन्तर नहीं होता है ।! 

जैसे नाना प्रकारकी गायोमे एक प्रकारकी समानता 
हनेंते, गाय जातिका प्रत्यक्ष बे. होता है, उस प्रबार 


इ७९े 






देवदत्त आदि मनुष्योमें ब्राह्मण जातिका प्रत्यक्ष बोध नहीं 
होता । अ्रगर जातिका प्रत्यक्षबोध होसकता तो यद्द ब्राह्मण 
है या वैश्य,इस प्रकारका सन्देह ही क्यों होता श्रौर सन्दे- 
हको दूर करने के लिये गोत्र श्रादिके कहने की ज़रूरत ही 
क्या होती ! परन्तु गाय और मनुष्यके जानने के लिये तो 
गोत्र आदिके कहनेकी कोई भी ज़रूरत नहीं होती है ।? 

“कमसे ही आह्मणादि व्यवष्टार मानना चाहिये ।' 

अ्राचरण श्रादिकी समानतासे ही ब्राह्मण, क्षत्रिय 
आदिक) व्यवस्था है |” 

अधिक जानने के लिये प्रमेषकमलमातंण्डको ही 
देखना चादिये। यहाँ बिस्तार भयसे उमके मूल वाक्यों- 
को छोड़ा जाता है। 

अन्तमें पाठकोंसे मरी यही प्राथंना है कि यदि वे 
सच्चा 'धर्म ग्रहणा कर आआत्म-कल्याण करना चाहते हें, 
मिथ्यात्वकोी छोड़ सम्यक श्रद्धानी बननेकी अमिलापा 
रखते हैं तो वे श्रीआचार्याके वाक्यों, उनकी दलीलों 
और युक्तियों पर ध्यान देकर सचाईको ग्रहण करें, स- 
चाईके मुकाबिलेम॑ प्रचलित रूढ़ियाोंकी छोड़ने म॑ ज़रा भी 
दिचकिचाहट न करें । दुनिया चाहे जो मानती हो, तुम 
इसकी कुछ भी परवाह मत करो, किन्तु इस ही बातकी 
तलाश करो कि कल्याणका रास्ता बताने वाले श्रीक्रा- 
चाय महाराज क्या कहते हैं--श्रीबीर प्रभुके बताये हुए 
धरमंका असली स्वरूप वे क्‍या प्रतिपादन करते हैं बस 
जब तुमको यह मालूम हो जाय तो निर्मय होकैर उस ही 
की स्वीकार करो | दुनिया भले ही तुम्हें तुम्हारी सचाई 
पर बुश भला कहती हो और दुख देती हो तो भी तुम 
मत घबराओ। हिम्मत बाँधकर सचाईका ही गीत गाओ, 
उस ही का डंका बजाओ, वीरप्रभु के सच्चे वीरश्ननुथायी 
बनकर दिखाओ्रो ओर इस तरह अपनी आत्माका सच्ची 
उत्कष सिद्ध करो | 


[ ज्येष्ट, वीर-निर्वाणा सं० २४६४ 
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मिटा जो नाम तो दौलतकी जुस्तज्‌ क्या है ? 
निसार हो न वतन पर तो आबरू क्या है! 
लगादे आग न दिलमें तो आरज्‌ क्‍या है ? 
न जीश खाए जो गैरतसे वो लह क्‍या हे ? 
मर्द कौ्मों को सबक ये ही सिखा देते हैं। 
दिलमें जो ठानते हैं करके दिखा देते हैं ॥ 
जिन्दगी यूं तो फ़ूकृत बाजिये तिफुलाना है । 
मर्द वो हे, जो किसी रंगमें दीवाना हैं | 
-“जकजस्त 
हम ऐसी कुल किताबें काबिले जप्ती समभते हैं । 
कि जिनको पढ़के लड़के बापको ख्॒ती समभते हैं | 
आज जो कुफ्रमें मसरूफ हैं सरयोशीमों | 
होश आएया उन्हें मौतकी बेहोशी्में ॥ 
बाअसर कुब्बत अमल की सो में हो या दसमें हो । 
सबसे पहली शर्त॑ ये हे इत्तकफ़ाक़ आपसमसें हो ॥ 
हंसके दुनियाँसें मरा कोई, कोई रोके मरा । 
जिन्दगी पाई मगर उसने जो कुछ हो के मरा ॥ 
अगर चाहो निकालो ऐब तुम अच्छेसे अच्छे में । 
जो द डोये तो “अकबर'सें भी पाओये हुनर कोई ॥ 
-“-अंकवर 
बुरा दुश्मनके कहनेसे, बुरा में किस तरह माने । 
मुर्के अच्छा कह्टे सारा जमाना हो नहीं सकता ॥ 
कितने मुफलिस होगये कितने तबंगर होगये । 
खाकमें जब मिलगये दोनों बराबर होगये ॥ 
-भज्ञात्‌ 
बशरने खाक पाया लाल पाया या गुहर पाया । 
मिजाज अच्छा अगर पाया तो सब कुछ उसने भर पाया 


““दागा 


श्रावण कृष्ण ग्रतिपदाकी स्मरणीय तिथि 
और शम 
बीर-ञ्ासन-जयन्ती ः 


[ ल्ले० पं० परमानन्दजी जेन शास्त्री 


आा' कृष्णा प्रतिषदा भारतवर्षकी एक अति 

प्राचीन ऐतिहासिक तिथि दे । इसी तिथिसे 
भारतवपं में बहुत पहले नववर्षका प्रारम्भ हुआ करता 
था, नये वर्षकी खुशियाँ मनाई जाती थीं और वर्षमरके 
लिये शुभ कामनाएँ की जाती थीं । तिलोयपण्णत्ती 
( त्रिलोकप्रजनप्त ) श्रोर धवल जैसे प्राचीन अ्रन्थोंमें 
“वासस्स पदमसासे सावशरणामस्मि बहुलपडिवाए” 
तथा “वासस्स पढममासे पढसे पक्‍खम्मि सावरो 
बहुले, पाडिवद पुृव्वदिवसे” जैसे वाक्योंके द्वारा इस 
तिथिकों वर्ष के प्रथम मास और प्रथम पक्षका पहला 
दिन सूचित किया है। देशमें सावनी-आपादीके विभा- 
गरूप जो फ़सली साल प्रचलित है वह भी उसी प्राचीन 
प्रथाका सूचक जान पड़ता है, जिसकी संख्या आजकल 

ग़लत प्रचलित हो रही है + | 


. कहीं कहीं विक्रम संवतका प्रारम्भ भी श्रावण 
कृष्ण १ से माना जाता है; जैसा कि पं० विश्वेश्वरनाथ 
रेउके 'राजा भोज” नामक हतिहास अन्थके निम्न अब- 


तरणसे प्रकट है-- 
“राजपूतानेके उदयपुर राज्यमें विक्रम संवत्‌का 


प्रारम्भ श्रावण कृप्ण १ से माना जाता है । इसी प्रकार 
मारवादके सेठ-साइकार भी इसका प्रारम्भ उसी दिनसे 
मानते हैं ।” ( पृ० ९४ ) 

इससे ऐसा ध्वतित होता है कि उदयपर राज्य 


इतना ही नहीं, युगका आरम्म और सुषम सुषमादि- 
के विभागरूप कालचक्रका अथवा उत्सर्पिणी श्रवसर्पिणी 
कालोंका प्रारम्भ भी इसी तिथिसे हुआ करता है, ऐसा 
पुरातन शास्त्रोंमे उल्लेख है । साथ ही यद्द भी उल्लेख है द 
कि युगकी समाप्ति आषाढकी पौरणंमासीको द्योती हे, 
पोणंमासीकी राजिके अनन्तर ही प्रातः भ्रावश कृष्ण- 
प्रतिपदाकों अमिजित नक्षत्र, बालवकरण और दद्र मुह- 
त॑में गुगका आरम्म हुआ करता है। ये नक्षत्र, करण 
ओर मुहत ही नक्षत्रों, करणों तथा मुहूर्तोंके प्रथम स्था- 
नीय होते हैं--श्रर्थात्‌ इन्हींसे नक्षत्रादिकोंकी गणना 
प्रारम्भ होती हैं । इन सबके द्योतक शास्त्रोंके कुछ प्रमाण 
नीचे उद्धृत किये जाते हैं:-- न्‍ 
सावणशबहुले पाडिव रुद्दमुहत्ते सुहोदये रविणो । 
अभिजिस्स पढमजोए जुगस्स आदी इमसस्‍्स पुढं | 

-“5तिलोयपरणणरी, १, ७० 
सावशबहुलपडिवदे रुइमुहत्त सुहोदए रविणों | 
अभिजिस्स पढमजोए तत्थ णुगादी मुझंयव्यों ॥ 
“--धवलसिद्धान्त, प्रथमखण्ड 





ओर मारवाढर्मे पहलेसे वर्षका आरम्म श्रावण रृप्णा 
प्रतिपदासे ही होता था । विक्ष्म संववको अपनाते हुए 
वहाँके निवासियोंने अपनी वर्षारम्भकी तिथिको नहीं 
छोड़ा और ठसके अनुरूप विक्रम संवतको परिवर्तित 
कर दिया । 


है है. 


[ ज्येष्ठ बीर निर्वाण सं०२६४६४ 





आपषादपोौर्णिमास्यां तु यगनिष्पत्तिश्व श्रावर्! | 
प्रहृन्ग: प्रतिपक्ष द्वयोगागिजिदि कुष्णके ॥ 
हः 5... >लोकझविभाग, ७, ३६ 
आसाठपुरणमीए जुगरणिप्पत्ती दु सावरोें किरहे | 
अभिजिम्ह चंदजोगे पाडिवदिवसम्हि पारंभो | 
ु --तिलोकसार, ४११ 
सावरणबहुलपरडिवए बालवकरणे अभीशनक्खत्त । 
सत्वत्थ पढमसमये जुगस्स आहं वियाणाहि || 
किक ज्योतिपक रणडक , ५५ 
. एए उ सुसमसुसमादयों शअद्धा विसेसा जगादिशा 
“सह पंवत्तति जुगंतेश सह समप्प॑ति |! 
--पादलिसाचायें, ज्यो०्कर०टी ० 
भरतैरावते महाविदेहेषु च श्रावशमासे कृष्णपक्ते 
बालवकरणे5भिजितनक्षत्रे प्रथमसमये युगस्यादिं 
विजानीहि । 





“-मलयगिरिं, ज्यो० करणडक टीका 
सर्वेपामषि सुषमसुषमादि रूपाणां कालविशेषा- 
णामादिं युगं, युगस्य चादिः प्रवत॑ते श्रावश्मासि 
बहुलपत्ते प्रतिपाद तिथी बालवकरणे अभिजिनतक्षत्रे 
चन्द्ेणा! सह योगमृपागच्छति । 
--मलयगिरि, सूम्रप्रशसि टीका, ६४ 
यदाषाढपीरमासीरजन्याः समननन्‍्तरं । 
प्रवर्तते यूगस्यादि भैरतेरावताख्ययोः |। 
“लोकग्रकाश, ६३, प्‌ृ० ३८६ 
सावणाइया मासा, बहुलाइया पक्‍खा'** ** रुद्राइया 
मुहुत्ता, बबाइया करणा, अभियाइया नक्खत्ता | 
--जम्बद्दीवपण्णत्ती 
: इन सब अवतरणोंसे उक्त तिथिका ऐतिहासिक तथा 
प्राकृतिक महत्व स्पष्ट हे और वह महत्त्व और भी बढ़ 
जाता है अथवा यों कहिये कि असाधारण कोटियें पहुँच 


जाता है, जब यह मालूम होता है कि इसी श्रावण - 


. कृष्णा प्रतिपदाको प्रातःकाल सुूर्योदयके समय अ्रभि- 


जित नक्तत्रमें ही श्रीवीर भगवानके शासनतीथंकी 
उत्पत्ति हुईं है, उनकी दिव्य वाणी सर्ब प्रथम खिरी है 
ओर उसके द्वारा उनका धर्मचक्र प्रवर्तित हुआ हे 
जिसका साज्ञषात्‌ सम्बन्ध सब॒ जीवोंके कल्याणके साथ 
है | मुख्तार श्री जुगलकिशोरनी के शब्दोंमें--“'कृतज्लता 
ओर उपकार-स्मरण आदि की दृष्टिसे यदि देखा 
जाय तो यह, तीथे प्रवतेन-तिथि दूसरी जन्मादि- 
तिथियोंसे कितने ही अंशोंमें अधिक महत्व रखती 
है; क्योंकि दूसरी पंचकल्याणक-तिथियाँ जब व्यक्ति 
विशेषके निजी उत्कर्षादिसे सम्बन्ध रखती हैं तब 
यह तिथि पीड़ित, पतित और मागच्युत जनताके 
उत्थान एवं कल्याणके साथ सीधा सम्बन्ध रखती 
है, और इसलिये अपने हितमें सावधान क्ृतक्ष 
जनताके द्वारा स्लास तौरस स्मरण रखने तथा 
महत्व दिये जानेके योग्य है ।” घवलसिद्धान्त और 
तिलोयपण्णत्तीमें, भ० मद्दाबीरके घमतीर्थंकी उत्पत्तिका 
उल्लेख करते हुए, जो वाक्य दिये हैं वे इस प्रकार हैं-- 
वासस्स पढममासे पढमे पक्‍खम्मि सावरो बहुले । 


पाडिवद पृष्वदिवसे तित्थुषत्ती दु अभिजम्हि ॥ 


--धवल, प्रथमखण्ड 
वासस्स पढममासे सावशरणामम्मि बहुलपडिवाए । 
अभि जीरएक्खत्तम्मि य उपपत्ती धम्मतित्थस्स ॥ 

->तिलोयपण्णत्ती, १. ६६ 

इनमें बतलाया है कि श्रावणकृष्णा प्रतिपदाको, 

जो कि वर्षका पहला महीना, पहला पक्ष, और प्रथम 

दिन था, प्रातःकाल अभिज्ित नक्षत्रमे श्री बीरप्रभुके 

धमंतीर्थकी उत्पत्ति हुई है--अ्र्थात्‌ यह उनके शासन - 
की जन्मतिथि है | 


व २, किरण ८ ] 





_अिककबन --०-न्‍>की ; बनकम « 


कि हम अर्सेसे भूले हुए थे ! सब्रप्रथम मुख्तार सा» ने 
धवल ग्रन्थपरसे वीर-शासनकी इस जन्मतिथिका पता 
चलाया और उनके दिलसें यह उल्कट भावना उत्पन्न 
हुई कि इस दिन हमें अपने मदहोपकारी वीरप्रभु और 
उनके शासनके प्रति अ्रपने कर्तब्यका कुछ पालन ज़रूर 
करना चाहिये। तदनुसार उन्होंने १४ मार्च सन्‌ १६३६ 
की 'महायीरकी तीर्थ प्रवतन-तिथि! नामसे एक लेख 
लिखा और उसे तत्कालीन “वीर! के विशेषाड़ में प्रका- 
शित कराया, जिसके द्वारा जनताकों इस पावन तिथिका 
परिचय देते हुए ओऔऔर इसकी मद्दत्ता बतलाते हुए इसकी 
स्मतिर्में उस दिन शुभ कृत्य करने तथा उत्सयादिके 
रूपमें यह पुण्यदिवस मनानेकी प्रेरणा की गई थी, और 
अन्तमं लिखा था--“इम दिन महावीर शासनके 
प्रेमियोंका खास तर पर उक्त शासनकी महत्ताका 
विचार कर उसके अतुसार श्रपने आचार-विचार 
को स्थिर करना चाहिये और लोकमें महावीर- 
शासनके प्रचारका--महातीर सन्देशको फैलाने 
का--भरसक उद्योग करना चाहिये अथवा जो 
लोग शासन-अचारके कायमें लगे हों उन्हें सथा 
सहयोग एवं साहाय्य प्रश्न करना चाहिये,जिसस 





ऐसी महत्वपूर्ण एवं मांगलिक तिथिक!, खेद दे 


४७४ 
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कीर-शांसनका प्रसार. होकर लोकमें सुख-शान्ति- 
मूलक कल्याणकी अभिवृद्धि होवे ।” 

इसके बाद ही, २६ श्रप्रेल सन्‌ १६३६ को उद्‌- 
घाटित होने वाले अ्रपने “वोरसेंघामन्दिरमें उन्होंने ५ जु- 
लाई सन १६३६ को वीरशासन-जयन्तीके उत्सवका 
खायोजन किया और उस वक्तसे यह उत्सव यराबर 
हरसाल मनाया जा रहा है। बड़ी प्रसन्नताकी बात है 
कि जनताने इसे श्रपनाया है, दि० जैनसंघ अम्बालाने 
भी इसके श्रनुकूुल आवाज़ उठाई है और पिछले दा 
वर्षोंमं यह शासन-जयन्ती बहुतसे स्थानों पर बड़े उत्पाह- 
के साथ मनाई गई हे--गतबर्ष बीरसेबामस्दिर्स इस 
शासन जयथन्तीके मनानेम जो उत्साह व्यक्त किया गया, 





उसके फलस्वरूप दी “श्रनेकाग्त! का पुनः प्रफाशन 
पाठकोंके सामने है | 

इस वर्ष यह चिरस्मरणीय तिथि ता>* जुलाई सन 
१६३६ रविवारके दिन श्रवतरित हुई है । श्रतः सर्ब: 
साधारणसे निवेदन है कि वे इस आनेबाली पुण्यतिथि- 
का अभीसे ध्यान रक्‍्खें और उस दिन पुणुनिष्ठा एवं 
उत्साहके साथ बीरशासन-जयन्तीके मनानेका श्रायोजन 
करें और उसे हर तरहस सफल बनानेकी प॒र्ण चेेश 
करना अपना कतंव्य समझे । 


<प्याकाकी लीक कि कक 


प्रवुत्ति-पय 


तुम्हारी नगरी जल रही है, तम खड़ देख रहे द्वो | 
किस आशामं खड़े ही ? 

वर्षा ? वर्षा इस द्यागकी नहीं बुका सकती । 
ओर वर्षा है भी कहाँ ? इस ज्वलन्त तापके आगे मंत्र 
कहाँ टिक सकेंगे ? क्षण भर ही में वे वाष्प द्वकर उड़ 
जाएंगे, आग उसी प्रकार धधकती ही रह जायगी ! 

यह ! बह दुःस्वष्न हैं, दुराशा है! जिसे तम कृष्ण 
+ण मेत्र समझ कर प्रसन्न हो रहे हो, निससे तुम घोर 


कल 


वृश्की आशा कर हो, वह मेघ नहीं है, बढ़ तुम्हारी 
जलती नगरीसे उठता हुआ काला धुश्नाँ है। उसमें 
बिजलीकी चमक नहीं, बल्कि दीनोंकी श्राह प्रदीम हो 
रही है, शातल जलकरश नहीं, बल्कि उत्तम अशकर्ों- 
का प्रवाह थमा हुआ है ! 
श . न न्‍ 
इस व्यर्थ आशाको छोड़ो, उठो, प्रबुत्तिपय पर 
आओशो ! 
-“अजशेथ 


बीर-जञासन-जयन्ती 


थांत्‌ 
श्रावण कृष्ण-प्रातिपदाकी पृण्य-तिथि 


थह तिथि--इतिहासमें अपना स्तास महत्व 
रखती है और एक ऐसे 'सर्वोदिय” तीथंकी जन्म- 
तिथि है, जिसका लक्ष्य 'सबंप्राणिद्टित' है । 

इस दिन--श्री सन्‍्मति-बद्धमान-महावीर आदि 
नामोंसे नामाह्लित बीर भगवानका तीथे प्रवर्तित 
हुआ, उनका शासन शुरू हुआ, उनकी दिव्यध्वनि 
बाणी पहले-पहल खिरी, जिसके द्वारा सब जीरबों- 
को उनके हितका सन्देश सुनाया गया। 

इसी दिन--पीड़ित, पतित और मार्गच्युत 
जनताको यह आश्वासन मिला कि उसका उद्धार 
हो सकता है । 

यह पुण्य-दिवस--उन क्रूर बलिदानोंके साति- 
शय रोकका दिवस हैं, जिनके द्वारा जीवित प्राणी 
निर्दंयतापूर्वक छुरीके घाट उतारे जाते थे अथवा 
होमके बहाने जलती हुईं आगमें फेक दिये जाते थे । 

इसी दिन--लोगोंको उनके अत्याचारोंकी 
यथाथ परिभाषा समभाई गई और हिंसा-अहिसा 
तथा धम-अधर्मका तत्त्व पूररूपसे बतलाया गया | 

इसी दिनसे--खत्री-जाति तथा शुद्रॉपर होने 
बाले तत्कालीन अत्याचारोंमें भारी रुकावट पैदा 
हुई और वे सभी जन यथेष्ट रूपसे विद्या पढ़ने 
तथा धर्म-साधन करने आदिके अधिकारी ठहराये 
गये । 

इसी तिथिसे--भारतबषमें पहले बषका प्रारम्भ 
हुआ करता था, जिसका पता हालमें उपलब्ध हुए 
कुछ अति प्राचीन प्रन्थ-लेखोंसे--(तिलोयपरणत्ति' 


तथा 'धवल'आदि सिद्धान्त ग्रथोंपरसे--चला है । 
साबवबनी आपषाढ़ीके विभागरूप फ़सली साल भी 
उसी प्राचीन प्रथाका सूचक जान पड़ती है, जिस- 
की संख्या आज-कल ग़लत प्रचलित होरही हे । 

इस तरह यह तिथि---जिस दिन वीर-शासनकी 
जयन्ती ( ध्वजा) लोकशिखर पर फहराई, संसार- 
के ड्वित तथा उत्थानके साथ अपना सीधा एवं 
खास सम्बन्ध रखती है और इसलिये सभीके 
द्वारा उत्सवके साथ मनाये जानेके योग्य हे । 
इसीलिये इसकी यादगारमें कई बषसे वीर-सेवा- 
मंदिरमें 'बीरशासनजयन्ती? के मनानेका आयो- 
जन किया जाता है । 

इस बर्ष--यह पावन तिथि ता०२ जुलाई सन 

१९३९ रविवारके दिन अवतरित हुई है । इस दिन 
पिछले वर्षोसे भी अधिक उत्साहके साथ बीर- 
सेवा-मन्दिरमें वीरशासन-जयन्ती मनाई जायगी, 
जिसमें “वीरशासन” पर विद्वानोंके प्रभावशाली 
व्याख्यान होंगे और आये हए महत्वके लेख पढ़े 
जायेंगे श्रबकी बार भी उत्सव दो दिनका--२-३ 
जुलाईका--रहेगा । 

अतः--सव साधारणसे निवेदन है कि वे इस 
शुभ अवसर पर वीर-सेवा-मन्दिरमें पधार कर 
अपने उस महान उपकारीके उपकार-स्मरण एवं 
शासन-बिबेचनमें भाग लेते हुए वह दिन सफल 
करें और वीरप्रभुकी शिक्षा तथा सन्देशको 
जीबनमें उतारनेका टढ़ संकल्प करें । जो भाई 
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किसी कारणवश बीर-सेवा-मंदिरमें न आसकें 
उन्हें मिलकर अपने स्थानोंपर उक्त शासन-जयन्ती- 
के मनानेका पूर्ण आयोजन करना चाहिये । 

साथ ही, विद्वानोंसे अनुरोध है कि वे इस 


शुभ अवसर पर बीरशासन-सम्बन्धी अपने 
अध्ययन और मननके फलस्वरूप बीरशासन पर 
कुछ ठोस एबं महत्वके विचार प्रकट करनेकी कृपा 
करें, जिनसे सव॑ साधारणको वीरशासनके सम- 
भनेमें आसानी होवे और सह्ददय मानव उसके 
महत्व एवं उपयोगिताका अनुभव करते हुए स्वयं 
उस पर चलें तथा दूसरोंको चलनेमें प्रवृत्त कर 
लोकमें सुख-शान्तिकी सृष्टि और अभिवृद्धि करनेमें 
समथ्थ होसकें । में चाहता हूँ निम्नलिखित शीषकों 
तथा इनसे मिलते जुंलते दूसरे उपयोगी शीष॑कों 
पर ऐसे महत्वपूर्ण लेख लिखे जावें जो यथाशकक्‍य 
संक्षिप्त होते हुए विषयको खूब स्पशे करने वाले 
होवें ओर वे वीर-शासनजयन्तीसे पहले ही 
वीरसेवामंदिरको नीचे लिखे पते पर भेज दिये 
जाबें । वीर-सेवामंदिर शासन-जयन्तीके दिन 
उनका उपयोग करनेके अतिरिक्त उन्हें पस्तकादि- 
के रूपमें शीघ्र प्रकाशित और प्रचारित करनेका 
प्रयत्न करेगा । मेरा विचार वीरशासनाझ्ड नामसे 
अनेकान्तका एक विशेषाकु भी निकालनेका हो 
रहा है, उसमें उनका अच्छा उपयोग हो सकेगा। 
ऐसे विशेषाकह्नोंकी सफलता विद्वानोंके सहयोग पर 
ही अवलम्बित हैं । आशा है मेरे इस निवेदन पर 
अवश्य ही ध्यान दिया जाबेगा । सूचनाथे लेखोंके 
कुछ शीषक निम्न प्रकार हैं-- 


१- वीर-शासनकी विशेषता 
२-वीर-शासनका महत्व 
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३-वीर-शासनके श्धार-स्तम्म 
४-बीर-शासनकी बतंमान उपयोगिता और आब- 
श्यकता 
४-वीर-शासनकी रूप-रेखा 
६-वीर-शासनकी तुलना 
तुलनात्मक अध्ययन 
७-बीर-शासनकी खूबियाँ 
८-वीर-शासनका प्र भाव 
६-बीर-शासनके उपासक 
१०-समन्तभद्रोदित वीरशासन 
११-वीर-शासनको जन्म देने वाली परिस्थिति 
१२-वीर-समय की माँग 
१३-वीर-तपश्चरण का फल , 
१४-वीरका तीथ॑प्रवर्तन 
१५-वीरशासनकी बातें, जेसे-- 
(क) अहिंसा ओर दया... 
(ख) अनेकान्त और स्याद्वाद 
(ग) कम सिद्धान्त 
(घ) स्वावलम्बन श्रौर स्वतंत्रता 
(3) आत्मा और परमात्मा 
(च) मुक्ति ओर उसका उपाय 
(छ) समता ओर विकाश 
१६-बीरकी लोकसेवा 
१७-वीरका संचामय जीवन _ 
*८-वीरका तत्वज्ञान 
१६-वीरका विकासवाद 
२०-वीरका साम्यवाद 
२१-बीरका अ्दिसावाद 
२२-वीरका श्रनेकान्तवाद 
२३-बीोरशासनको उदारता 
२४-वबीरका वीरत्व 
२५-वबीरका सन्देश 


उमड़ फेर 


खथवा वीर-शासनका 


हक" नगरी 

सरसावा ते निवेदक 

जिला सहारनपुर जुगलकिशोर मुख्तार 
२१-५-१६ ३६ अ्रधिए्रता-- वीर-सेवा-मं दर 





सदाचारी पशुओंके उदाहरण 


(३) # पतित्रता चिड़िया--१२ माच १९३९ 
की प्रातःकालका सुहावना समय था, हम सब 
सी. क्लासके राजनैतिक क़ौंदी मौसटगुमरी जेलमें 
बैठ हुए बान बट रहे थे । श्रनुमानतः ८ बजे होंगे 
कि एक चिड़ियासे एक चिड़ा अकस्मात्‌ लड़ता 
६आ देखा गया। चिड़ा उससे बलात्कार करना 
चाहता था किन्तु चिड़िया जानपर खेलकर अपने 
को बचा रही थी । सफल मनोरथ न होनेके 
कारण क्रोधावेषमें चिड़ाने चिड़ियाकी गदेन भँकोर 
डाली, जिससे उसके प्राणपखेरू उड़ गये ! मरने 
पर चिड़िया ऊँची दीवारसे ज़मीन पर आ पड़ी । 
हम सब कौतृहलवश अपना काम छोड़कर उसके 
चारों ओर खड़े हो गये | एक-दो मिनिटमें ही एक 

और चिड़ा वहाँ आया और हमारे पाँवोंमें पड़ी 
हुई चिड़ियाको बड़ी आतुरता और बवेक़रारीके 
साथ सूँघने लगा | बह हटाएसे भो नहीं हटता था 
उसकी वह तड़प कठोर हृदयोंको भी तड़पा देने 
बाली थी। मालूम होता था कि यह्‌ चिड़ा ही उस 
चिड़ियाका वास्तविक पति था। वटद्द इतना शोका- 
ल था कि उसे हमारा तनिक भी भय नहीं था । 
हम इस कौतृहल या आदश प्रेमको देख ही रहे थे 
पैक जेलसुपरिण्टेग्डेण्ट और जेलर साहब भी 
वहाँ तशरीफ ले आए, उन्होंने सुना तो उनके नेत्र 
भी सजल हो आए | मरी हुईं चिड़ियाको देखदेख 
कर चिड़ा कहीं दम न दे बैठे, इस खयालसे चि- 
ड़ियाको उठाकर उसकी नज़रोंसे ओभमल कर दिया 
गया। तब वह चिड़ा और भी बेचैनीसे इधर-उधर 


..# मेरे लिखे हुए जीवनके दो अनुभव अनेकान्तकी 
चतृथे किरणमें प्रकाशित हो चुके हैं ) --लेखक 


ले०--अयोध्याप्रसाद गोयलीय 


घमने लगा । उसके भाग्यसे चिड़ियाके दो छोटे 
छोटे पर वहाँ गिर पड़े थे, अन्तमें लाचार होकर 
स्वृतिस्वरूप उन परोंको ही उठाकर वह उस 
घोंसलेमें लेगया जहाँ कभी वे प्रेमसे दाम्पत्य जीवन 
व्यतीत करते थे । जिस तरह वह चिड़ा तडपता 
हुआ हमारे पाँवोंमें घम रहा था, ठीक इसके विप 
रीत दूसरा कामातुर घातक चिड़ा दीवार पर बैठा 
हुआ भयभीत हुआसा हमारी ओर देख रहा था । 
मरी हुईं चिड़ियाके पास आनेकौ उसकी हिम्मत 
नहीं होती थी । बात है भी ठीक, एक प्रेमी, जिस 
का हृदय प्रेमसे तर बतर है, अपने शत्रओंके पास 
भी नि:शंक चला जाता है और जिसके हृदयमें 
पाप है वह सब जगह भयभीत रहता है। पातित्रत, 
ब्रह्मचये और प्रेमका यह आदश आज ९ वर्ष बाद 
भी बाइस्कोपके समान नेत्रोंके आगे घूम रहा है । 


(४) ब्रह्मचारणी गाय--हम लोग उक्त घटनासे 
काफ़ी प्रभादित हुए। रात्रिको सब कार्योंसे निश्चिन्त 
होकर बेठे तो यही चचा चल निकलीं । बातोंके 
सिल्सिलेमें पं०रामस्वरूपजी राजपुरा (जीन्द स्टेट) 
निवासीने--जो कि दफ़ा १३१ में ३ व्षकी सज़ा 
लेकर आए थे--अपने आँखों देखे प्रत्यक्ष अनु- 
भव सुनाए, जो कि मेंने कौतहलवश उसी समय 
नोट कर लिये थे । उन्होंने बतलाया कि--हमारे 
गाँवसे १२ कोस दूरी पर गुराना गाँव है । वहाँ 
एक मनुध्यकी गायने एक साथ दो बछड़े प्रसव 
किये । उसके बाद वह गभबती नहीं हुई । उसे 
कामोन्मत करनेके लिये कितनी ही दवाइयाँ खिलाई 
गईं किन्तु उसे कामेच्छा नहीं हुईं | जब उसे ज़रू- 
रतसे ज़्यादे तंग किया गया तो, वह्द अपने मालिक 


जौबन के अनुभव 





की कारी लड़कीको स्वप्तमें दिखाई दी ओर उससे 
कहा कि ममक्के कामोट्गदक चीजें न खिलाएं और 
न विजारके पास लेजाएँ, में अब ब्रह्मचारिणी दी 
रहना चाहती हूँ । और यदि मु्के अब अधिक तंग 
किया गया तो मैं 

लड़कीने स्वप्तका ज़िक्र किया तो सब हँसने लगे 
और अपना प्रयत्न चाल रकखा | अन्तमें गायने 
कुएमें गिर कर प्राण छोड दिए। तब लोगोंने 
गायके ब्रह्मचयब्रतको समझता । 

(५) आठ-प्रेम--इसी ग/यके दो जुगलिया 
यछड़े जो अभी तक जीवित हैं । एक हज़ार रुपयेमें 
भी उसके मालिकने नहीं बेचे | उन दोनों बलोंमे 
अटरट प्रेम है। एक साथ खाते,पीते, उठते, बैठते हैं 
ओर आमग्वय तो यह है कि गोबर शोर पेशाा भो 
एक साथ करते हैं। यदि दोनोंको अलग अलग 
कर दिया जाए तो न खाना ही खाएंगे और न किसी 
अन्य बेनके साथ गाड़ी या हलमें चलेंगे । यदि 
एकके नीचे ज़मीन गीली हैं तो सखी ज़मीन वाला 
बेल भी खड़ा ही रहेगा । यदि अभ्रलग अलग पानी 
या खाना दिया जाए तो वटद्द संघंग भी नहीं | एक 
ही बतनमें होगा तो दोनो साथ मिल कर खाए 
पीएऐंगे । इन बलोंका श्रातृ-प्रेम देख कर लोग 
हैरान होते है । 

(६) कृतज्ञता-हमारे गांव राजपुरासे एक 
कोसके फासले पर ओड़ ( ख्रानाबदोश ) ठहरे 
हुए थे । उस गिरोहमें एक य -कके पास कुत्ता था 
युवक सो रहा था कि अचानक बावले गीदड़ने 
आकर उसे काट लिया। कुत्तेन देखा तो यबक- 
की काटी हुई जगहसे वह थोड़ा सा माँस काटकर 
ले गया ताकि पागलपनका असर युतकके रक्तमें 
न दौड़ जाए । कुत्तकी इस दूरदर्शिताको वह 
मूल युवक न समझा । उप्तने सोचा गीदड़से 
बचाना तो दूर, उलटा मेरे ही गोश्तको काटकर 
ले गया । ऐसे कुतेको मार देना ही श्रच्छा हैं | यह 
सोचते हुए क्रोधावेशसे कुत्तेके इतने ज़ोरसे लाठी 
मारी कि बह अचेत हो कर गिर पड़ा । कुत्त को छोड़ 


कुएमें गिर कर प्राण दे दूँगी | 


कर ओड़ लोग उस यवकको जीन्द स्टेटके शफ्रा 
खाने में ले गये । तब डाक्टरने बतलाया कि यदि 
उस जहरीले गोश्तको कुसा न बकोटता तो इलाज 
होना नामुमकिन था, यहाँ आते आते गीदड़का 
जहर पूरा काम कर गया होता | उधर वह कुत्ता 
अचेत पड़ हुआ था कि मेरा बढ़ा भाई शंकरदस 
उधरसे जा रहा था उसने कुक्त के यूताश सुने 
तो उसे गाड़ीमें रख कर अपने यहेँ। ले आया 
ओर दवादारू करके उस अच्छा कर लिया। उन्हीं 
दिनों हमारे गांव राजपुरामें एक भेंस! मरखना 
हो गया था, वह चाहे जिस रखेतमें घस जाता 
और खेतका नाश कर देता । यदि उसे कोई लल- 
कारता तो आवाज़ की सीधमें जा कर पहले लल- 
कारने वालेको मारता +र खेतमें जाकर चरता। 
उसके इस उपद्रबस गावभरमें आतंकसा छा 
गया। धार्भिक रूढ़ियोंके कारण गाँव वाले उस 
बन्दूक़ बग्य रहसे जानसे मारना चाहते नहीं थे 
ओर लाठियोंकी मारसे वह बसमें नहीं आता 
था। बड़ी परेशानीमें गांव बाले पड़े हुए थे । एक 
रोज़ वह हमारे खेतमें घसला तो भाई साहबने 
जबानीके जोशमें उसे ललकारा तो बह लाल लाल 
आँखें किए हुए सीधा उनकी ओर दौडा | सौभा- 
ग्यसे वह कुत्ता भी वहीं पर था। कुत्तने भेंसको 
इतने बेगसे आक्रमण करते देख उसकी पोठ पर 
छुलांग मारी । और अपने तेज्ञ दाँतोंस उसकी 
ग्ईदनके गोश्तको निकालने लंगा। कुत्तऊ इस 
दाबके आगे भसा आक्रमण करना तो भल गया 
डल्टा उसे जानके लाले ८५ड गये। इस नागहानी 
बलासे पिण्ड छुडानकी गरज़स दह इधर उधर 

भागने लगा और भ्रन्तमें लाचार हो कर वह 
पानीके ताल!|बमं कूद पडा। तब कहां कुत्त ने 
उसे छोडा | इस घटनाके बाद वह भरता इतना 
सीधा हो गया कि बच्चोस भी कुछ न कहता था। 
खेद हैं मेरा भाई, वह कृतझ्ञ कुत्ता और भसा अब 
इस संसार में नहीं हैं । 

--क्रमश: 


३ जे जन र्म आई मकी पद निकल 
मेरे जन-धर्म-प्रेमकी कथा 
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श्र 6५ रु कर, 
स्वर्गीय श्री ननन्‍्हूरामजी कण्डया के आभारसे अवब- 


सम त हूँ; क्‍योंकि मुझमें जैनधमंके प्रति श्रद्धा पैदा 
करनेवाले वे ही प्रथम व्यक्ति थे | मेरे पज्यपिताजी परम 
वेष्यव थे और अपसे २५-३० वर्ष प॒वंका संसार 
इतनी विशाल-द्ृदयतासे आप्लावित नहीं था। उस 
समय धर्म एक ऐसे हीरेकी गांठ था जिसे सबके सामने 
खोलने या अ्रम्य व्यापारियोंके यहाँ जाकर वहाँ उसे 
खोलकर उसकी आमा देखने-दिखानेमें उसके छिन 
जानेका भय था। मेरे पिताजी भी इसी घारणाके क़ायल 
थे । में कभी कभी सिंघई जीके बड़े मंदिरमें भाई नन्‍्हू- 
लालजीके साथ स्वभाव-सारल्‍्यसे ही चला जाया करता 
था, कोई कारण विशेष नहीं था--सिर्फ एक मोह तथा 
सुविधा थी; क्‍योंकि नन्‍्हूलालजीके यहाँ भी मेरी जैसी 
सर्रफ़ीकी दुकान थी और वह मेरी दुकानसे लगी हुई 

थी। 
एक बार जब पिताजीको ज्ञात हुआ कि मैं जैन- 
मन्दिरमें नन्‍्हूलालजीके साथ जाता हूँ तो वे बड़े नाराज़ 
हुए. और कहने लगे कि “जैनियोंके मन्दिरमें कौन जाता 
है! वे तो नास्तिक होते हैं ।” इसके बादमें उन्होंने नन्‍्हू- 
लालजीसे मी एक दो बार यही कह दिया श्ौर साथमें 
यह भी कह दिया कि 'मेरै लड़केका धर्म बदलना है 
क्‍या /! तो वे कहने लगे--“नहीं कक्काजी, ये तो लड़के 
हैं इनके मन्दिरमें जानेसे क्या हानि ? धर्मस्थान जैसा 
आपका वैसा हमारा, इनपर कोई ख़राब असर नहीं हो- 
+कता ।! फिर भी मुझे वे लेजाया करते और पिताजी 
भी कभी कभी फिर वही बात मुझसे दुहरा दिया करते 
: पर ननन्‍्हूलालके आग्रह तथा सम्मान्य भावनाके 


कारणा, जी कि मेरे सरल दृदय पिताजीकी ओर उनकी 
थी, पिताजीके अधिक्षेप और आक्रोशमें वह तेज़ी नहीं 
थी | में बराबर कभी कमी जाता रहा और कभी कभी 
जैनमित्र तथा जैन-हितेषी भी पढ़ता रहा । 

यह प्रवुत्ति धीमी धीभी बढ़ती गई । कभी-कभी 
पज्यपाद पं० गणेशप्रसादजी वर्णी तथा वर्णीजीकी 
पोषक माता श्रीमती चिरोंजा बाईके पवित्र चरित्र 
तथा त्यागकी कथा भी सुननेमें आजाती थी, उनको 
देखने तथा उनसे बातें सुनने या करनेका कोतृहल 
भी मुर्के हो आता था । धीरे धीरे यहाँकी 
शिक्षा समाप्त कर मैं कालेजमें पहुंच गया । कुछ 
समयके उपरान्त वहाँ भी श्रद्ध य विद्वान मित्र हीरालाल 
जैन, हाल प्रोफेसर अ्मरावती कालेजसे मैत्री हुई, 
एक दो और भी जैन भाई थे जिनके नामका स्मरण 
नहीं होता । मुके घरसे ही दिवा-भोजन ( अन्थऊ ) की 
आदत होगई थी; लॉ कालेजमें मेरे कारण जैन भाइयों- 
को भी दिवा-भोजन अच्छी तरह प्राप्तहो जाता था । 
हीरालालजीके साहचयसे जब्बलपुर कालेजमें जैनघर्मं की 
ओर परीक्षानुभृति तथा प्रेम बढ़ा, किन्तु इसके बाद 
जब मैं अलाहाबाद लॉ ओर एम. ए. कक्षामें प्रविष्ट 
हुआ तब भाई हीरालालजी जेनबोडिज्जमें रहते थे और 
दूसरे भाई जमनाप्रसादजी जेन ( अब वैरिस्टर तथा 
सबजज ) भी वहीं रहते थे । जेनबोर्डिज्ञ के वातावरण में 
विशेष शान्ति, मोहकता तथा सारल्य लक्षित होता 
था। वहाँ मैं श्रक्‍्सर रहता था ओर उस अहिंसा तथा 
स्याद्दादी विचारधाराके बीच प्रायः करके अपनेको भी 
वैसा ही उदार विचारी पाता था । 
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यहाँके व्याख्यानोंका लाभ मैं खूब उंठाया करता 
था । ब्रह्मचारी शीतलप्रशादजीके दर्शनका पुण्य लाभ 
भी मुझे यहीं हुआ था। यहाँके दुर्बल शरीर किन्तु 
ऋग्रपार शक्ति तथा कायशीलताके श्रागार भा० लक्षुमी- 
चन्दजी जैन प्रोफेसर ( श्रतर डा० आदि ) से भी परि- 
चय हुआ | आ्रापकी कार्यशीलतासे मैं सदा प्रभावित 
हुआ करता था। जमनाप्रसादजीकी हँसमुख खटपट- 
प्रियतासे भी बहुत अलग न रह पाता था और प्रो० 
हीरालालजीकी अध्ययनशीलता तथा विचार गांभीयंसे 
भी जेसे तेसे लाम उठा ही लिया करता था । आप 
वहाँ रिसच-स्कॉलर भी रहे हैं | मेरी तबियत ख़राब 
होनेसे मुझे एक वर्ष पहले ही लॉ पास कर विश्राम 
लेना पड़ा, एम० ए० को तिलांजलि देनी पड़ी । जब 
डाक्टरोंने फिर राय दी--तब फ़ाईनलके लिये फिर 
उसी वातावरणमें गया और पास करके फिर उस रम्य 
वातावरणके आस्वादनके लिये तथा वकालत शुरू 
करनेके पव कुछ अनुभवकी अनुभति प्राप्त करनेके 
लिये अलाहाबाद पहुंच गया। उपयक्त महानभावबोंके 
ओर वेरिस्टर चम्पतरायजीके दर्शन मुझे पहले 
पहल यहाँ ही हुए | एकबार वहाँ कुछ जेनधर्म पढ़कर 
वैरिस्टर चम्पतरायजीकों एक चिट्ठीमें न जाने जेनदशन- 
के सम्बन्धमें कोन कोनसे प्रश्न जो जठिलसे मालूम हुए 
लिख दिये, जिनके साथमं विद्यार्थी जीवनकी कुछ 
अल्दडता भी शामिल थी। वेरिस्टर सा० प्रसन्न हुए. 
ओर उन्होंने कुछ जेनधमं-सम्बन्धी पुस्तकोंका गद्ढा 
भेज दिया, उन्हें पढ़ना आरम्भ कर देना पड़ा ओर श्र 
तककी जैनधमके सम्बन्धकी भ्रामक तथा अधरी भाव- 
नाथोंने कुछ रूप लेना शुरू करदिया इसके बाद जहाँ 
जेसा अवसर मिलता और पुस्तक प्रास हो जातीं पढ़ 
लेता और ज्ञान पिंपासु बना रहता स्याद्वादके सिद्धान्त- 
ने मेरा अध्ययन पहिलेसे ही सावंभोम-सा बना दिया था 
और में थोड़ी थोड़ी हर धममें अपनी टाँग अड़ाने लगा 
था | जैन होस्टल मेगज़ीनमें मी कभी कुछ लिख दिया 
करता था, पता नहीं क्या क्‍या वहाँसे निकला । 


कुछ अनुभव अलाहाबाद तथा नागपुरमें प्रात्त कर 


बादको सागरमें वकालत भी शुरू करदी। जबलपुरके 
परवार, बन्ध” ने. और खासकर भाई जमनाप्रसादजी 
बेरिस्टरंने बाध्य किया जिससे कुछ उस पत्रमें भी लिख 
देता था ।-परवार बन्धु आता रहता था । जैनधमंका 
पढ़ना स्वाभाविक-सा होता जाता था और उसे पढदनेमें 
कभी धमर्मांघता जागृत नहीं होती थी । कुछ जैनधमंके 
पढ़नेकी ओर भी अधिक रुचि होने लगी । 
इस ही दर्म्यानमें, न मालम केसे यहाँक़ी श्रद्धालु 
जैनसमाजने स्वनाम धन्य पुज्य पंडित दरबारीलालजी- 
से मेरा साहित्यिक संबन्ध जोड़ दिया। उस समय दर- 
बारीलालजी नामभसे सत्यसमाजी नहीं थे, उनके पत्रमें 
एक श्रजीब स्फर्ति, विचारोंमें एक अजीब नवीनता 
प्रौढ़ता तथा प्रवाह था, पत्र श्रनायास ही आना शुरू 
हुआ ओर अब तक आता है| श्रापके विचारोंने मुमे 
बहुत प्रभावित किया । जब जब दरबारीलालजीका 
सागर आगमन हुआ, तब तब उन्होंने मुझे अवश्य कृपा 
पात्र बनाया ओर जैंनधर्मके विराट सिद्धान्तोंके अवगा- 
हनका मूत्तिमान अवसर दिया--यद्यपि कंझकटोंसे और 
४०-६० संस्थाओं के विवनसे निकलकर में बहुत अधिक 
लाभ आपकी प्रतिभासे न ले सका पर मौका हाथसे 
जाने भी न देता था । मुझ जेसे जेनधमंके &. 3. (:. 
के विद्यार्थकों पचासों बार सभाप्रधानकी ज़िम्मेबारी 
आग्रह तथा प्रेमके खिचावके द्वारा थमादी गई | कई 
बार तो दो घंटे या एक घंटेके वारंटके बाद ही मुझ्के 
सभामें उपस्थित होकर कुछ कहदेको वाध्य होना पड़ा 
या सभा संचालन ही करना पड़ा । 
यहाँ के उत्साह्दी बालचन्दजी कोछुल, वीरेन्द्रकुमार- 
जी, गंगाधरप्रसादजी खजाश्ली, भेयालालजी तिलीवाले 
ओर मेरे विद्यार्थी जीवनके मित्र शिवप्रशादजी भलैया, 
मथुराप्रसादजी समैया आदिके शब्द अनुशासनरूप द्वो, 
अपनी अयोग्यताकी अ्नुभूमि पर सिर हिलाते हिलाते 
भी, शिरोधायं करने ही पड़ते थे। स्थानीय सतकंसुधा 
तरंगिणी जैन पाठशालाके मन्‍्त्री श्री पर्णचन्द्रजी द्वारा 
बाहरसे आई पुस्तकें भी कभी कभी प्राप्त हो जातीं थीं। 
इस तरहसे धीरे घीरे यह प्रवृत्ति बढ़ती रही | इस ही 
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बीच श्री अजितप्रसांद शी जैनकी कृपा हुई और उन्होंने 
भी अपना अंग्रेज़ी जैन गज़ट भे गा, जिसे पढ़ना मैं कमी 
भलता नहीं | इसका कलेवर छोटा द्ोते हुए भी बहुत 
उच्च तथा उपादेय सामग्रीसे पर्ण रहा करता है | 
ब्रह्मचारी नीका एकबारका चातुर्मात यहीं हुआ था । 
वे यहाँ के प्रतिष्ठित कांग्रेसी भाई मथराप्रसादजी समैयाके 
यहाँ ठहरे थे | कुछ व्याख्यानोंमें में समापतित्व कर ही 
चुका था | एक दिन ब्रह्मचारीजीकी श्राश्ञा हुई कि में 


ही फिर उस बैठकका सभापति होऊँ । दूसरे या तीसरे 


दिनसे एक क़त्लका मुकदमा शुरू होनेवाला था । मैं 
संकटमें पड़ा । संदेश-वाहकसे मैंने कहलवा दिया कि 
मेरा एक क़त्लवाला मुक़दमा शुरू होने वाला है, उसमें 
पैरधी करनेकी थोड़ी तय्यारी बाफ़ी रहगई है, इसलिये 
_ उस दिनके लिये ज्ञेमां करें | ब्रह्मचारी जीकी पुनः आशा 
आई कि नहीं आज तो आना ही पड़ेगा, वरना व्रह्मचारी 
जौंखदर अपना दंड कमंडल लेकर आते हैं और यहींसे 
मुंक्े लेते हुए सभामवन जावेंगे | मैं घबराया ओर शीघ्र 
ही। साइकिलसे ख़बर भेजदी कि में स्वतः आता हूँ 
किन्तु मुझे जल्दी ही छोड़दें । में बढ़ा और कार्य करना 
ही पड़ा | ब्रह्मचारीनी जब सागरमें होनेवाली परत्रार 
सभांमे पंघारे थे तब मैंने भी उन्हें तंग किया था और 
मेरे इस आग्रह पर कि जेनधर्म मानवसमाजका हित 
सम्पादन करनेवाले कई अच्छे सिद्धानोंका जन्म-हेतु है। 
इसलिये उसके संबन्धमं आम व्याख्यान द्वारा जानकारी 
कराई जावे, उन्होंने दयापृर्वक एक आम सभा कर 
सागरकी जनताको जैन सिद्धान्त समकाये थे । मुझे 
भी कुछ टुटा फूटा उस अबसर पर--कहना पड़ा था | 
बअहाचारीजी की कमंठता उनका अश्रथक प्रयास, कार्य 
'करनेके लिये अनवरत शक्तिका संचार एक चमत्कृत 
ऋरनेवाली वस्तु है । बेरिस्टर सा० चम्पत्तराय जीकी 
'बिचारशली तथा गहन विषयोंकी प्रतिपादन--सरलता 
भी मेरे ऊपर अमर किये बगैर न रही । बीचमें प्रेमीजी 


पं० नाथ्रामजी, बम्बईकी शान्त तथा अमृतवर्षिशी 
मूक सेवाके मूर्तिमान दशशन करनेका भी २-४ बार. 
अवसर मिला । 

जनधमंके महान सिद्धान्तोंको प्रत्यक्ष तथा परोक्ष 
दोनों विधिमोंसे अनुभूत कराया जा सकता है, पर लगन- 
की आवश्यकता है । मैने अनुभव किया है कि सहयोग, 
सामाजिक आदान प्रदान तथा साहित्यकी साहजिक 
उपलब्धि बहुत हृद तक इस धर्म परिचियकी श्रड़्चनको 
दूर कर देते हैं । साहित्य यदि प्राप्त कराया जावे 
तो मुझे तो विश्वास है कि उसका उपयोग होना 
नितान्त आवश्यक सा ही होजाता है । ही, पात्रको पहि- 
चाननेकी आवश्यकता है तथा पात्रता प्राप्त करानेके 
साधन जटानेको भी आबश्यतां है और वे सहजमें 
ही जुटते रहते हैं, रोजके जीवनमें मिलते रहते हैं-- 
उनका उपयोग करके पात्नता प्राप्त कराई जा सकती है| 
मुझे विविध धर्मोके अ्रध्ययनमे स्थाद्ाद तथा उस भममके 
विचारकोंके साहचर्य तथा साहित्यिक क्ृपासे बहुत 
मदद मिली है । 

यदि प्रारंभिक धार्मिक बिचारोंकी दुरूहताकों जैन- 
समाज अपरिमित सत्माहित्य-द्वारा साध सके तो आगे 
का मार्ग तो स्वतः बन जाता है। ओर जब महान 
सिद्धान्तोंके नीचे बैठ, एक बार कोई व्यक्ति श्रमिपिक्त 
हो जाता है तो वह स्वत्तः उनका एक जीवित प्रचःर बन 
जाता है । 

जेनधमकी ओर मेरी प्रेम-प्रवत्तिका यह बहुत ही 
संतज्षितत तथा थोड़े कालफा इतिहास है | बादके कालका 
कुछ समय पीछे फिर कभी लिखंंगा । म॑ समझता हू 
धार्मिक संस्थान तथा धमके प्रचार प्रेमियोंकी इस धीमी 
किन्तु शाश्वत फलदायी प्रणालीकी श्रनुभतिम हृतोत्वाह 
होनेका अवसर न रहेगा और बड़े बढ़े गहन सिद्धान्तोंको 
वे कुछ समयमें ही जहाँ तहाँ बेठे हुए अनायास प्राप्त 
कर सकेंगे | 


कि कटिकरबुक- 


2 2 22, 5 ५ 





रायचन्द्रजंनशाख्रमालाका महत्त्वपृण नया प्रकाशन 


4] प्रजा कि 
श्रीमद॒ राजचन्द्र 
गुजरातके सुप्रसिद्ध तक्त्वज्ञानी शतावधानी कबि रायचन्द्र जीके 
गुजराती ग्रन्थका हिन्दी अनुवाद 
अनुवादकर्त्ता--पं ० जगदीशचन्द्र शास्री एम० ए० 


प्रस्तावना और संस्मरण लेखक--विश्ववन्द महात्मा गाँधी 
एक इज़ार पष्ठोंके बढ़े साइज़के बढ़िया जिल्द बंधे हुए ग्न्थकत्ताके पाँच चित्रों सहित ग्रन्थका मूल्य 





दर ५ | सिफ़ ६) जो कि लागतमात्र है। डाकखच १।-) 
महात्माजीने अपनी आत्मकथाम लिग्वा है-- 
' “ मेरे जीवनपर मुख्यतासे कवि रायचन्द्रभाईकी छाप पड़ी है। टालस्टाय और रस्किनकी अपेक्ता 
रा भी रायचन्द्रभाईने मुकपर गहरा प्रभाव डाला है। 
| इस ग्रन्थमें उनके मोज्षलमाला, भावनावबोध, आ्रात्मसिद्धि आदि छोटे मोट ग्रन्थोंका संग्रह तो है ही, सब्र ६ 
* से महत्वकी चीज़ है उनके ८७४ पत्र, जो उन्होंने समय समयपर अपने परिचित मुमुक्षु जनॉंको लिखे थ और 
(ह उनकी डायरी, जो वे नियमित रूपसे लिग्वा करते थे और महात्मा गान्वीजीका आफ्रिकास किया हुआ 
: पत्रद्यवहार भी इसमें है। जिनागमममे जो आत्मज्ञानकी पराकाष्ठा है उसका सुन्दर विवेचन इसमें है | ' 
् ग्रध्यात्मके विपयका तो यह सज़ाना ही है। उनकी कविताये भी अथसहित दी हैं। मतलब यह कि राय- 
«५६ चन्द्र जीसे संबंध रखनेवाली कोई भी चीज़ छूटी नहीं है । 
गुजरातीमें इस ग्रन्थके अबतक सात एडीशन दवो चुके हैं | हिन्दीमें यह पहली बार ही महात्मागभी जी- 
के आग्रहस प्रकाशित ही रहा है। ग्रन्थारंमम विस्तुत विए्य-सूची और श्रीमद्राजचज्द्रकी जीवनी है। 
ग्रन्थान्तमं ग्रन्थागंत बिपयोंको स्पष्ट करनेवाले छुद्र मह्वपग मौलिक पर्शिष्ट हैं | जो मूल ग्रन्थमें नहीं है । । ः 





प्रत्येक विचारशील ओर तक्त्वप्रेमीको इस ग्रन्थका स्वाध्याय करना चाहिये । 






व्यवस्थापक- 
श्री परमश्नत प्रभावक मण्डल ( श्री रायचन्द्र जेन शाखमाला ) 
खारा कुआ जौहरी बाज़ार, बम्बई नं० २ 
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की सद्दायता ग्राम हुई है । जिसके लिये 

५७) श्रीमर्ती प्रसन्‍्नीदेबी घर्मपत्नी चौं०मंगतरायजी जन 

. रईस सुलतानपर जिले सहागस्नपर € कन्याविद्यालय 
को देखे कर उसका सहायताथ) । 

२। सुलतानपुर जि०्सहारनपुरकी एक भद्र जन स्दिला 

.. जिन्होंने अपना नाम देना नहीं चाहा-। (कन्या 


॥ ९. 


विद्यालय के लिये) | /. 


७। ला० मुसहीलाल शिखस्चन्द गी जन, अफ़न्नलगर 


ज़ि> बिजनौर ( पुत्र विवाहका 
विद्यालयको ) | 
नोट->ला ० मुसहीलाल शिग्वर्च- 
दी अलमारियोंकि लायक २०) रण्मूल्यक! 
भी सनस्यवाद के पाल ६ 
5०.० |. 


चशीग कन्या 


र 


ँ जी 


गप बह कला ॥.. . ूओआ 3 इन ओए 


९ पं० कामताप्रसादजी ग्रुरू--उनत 


दनक लिये पुस्तक अआंदता4 


वीर-सेवामन्दिरको सहायता 
हालमें वीर-सवा मन्दिर सरसावाकी उसके कन्या-विद्यालयकी सहायताथ , निम्न सम्जनोंकी ओर से 5 
दानार महाशय धन्यवाद के पात्र हैं 


* थ 


आय ससक लकटहीों तशनकी * 


रब अल्क- 
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'ऋब्य 
ध्म्न्न्य 
न 
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जज 
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लि टींगिी । लेस्यकका बारक्षम प्रशतनाय # : 


रि220. १0.4.. 4328 
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नी 


नं | 


ईणजीा०इन्द्रसनजा जन पनापत सापल खाल रूप सन्‍द > 


मेन गसागाय  घुजा के विवाद संस्बास्का खशामं। 
भाज्दयाचन्द मपत ला 5मटझनसलाल 
ज्रि न 


खटार 


जग अस्मसाया 
(पत्नी | 

खुशाम कन्याव्यालयका ) ! 
प्‌, भानसुबत्रतददास जन भंन 
(टापन पत्र 


विाग) भा 


पद गागात्ताझ सिधाश्यक! 


न्जन्क हह 
मत (हुए 7॥ 773 


लुछ | | 9 पु ह ने 


पल २ पक यू जे गन 2, ्दतप्र म्ः ४ जनक कक भ् ग् 
चर जीब दवकूमारक विधाहक! 


३ ०झू पच्यन्द का ते सराजाम बायापल 


डे - 
तक सहायता के आंजनारक बीरसता मस्दिस्शी लायजंरीए लय 


कया हे, 


जग के एन चर 


22 अंक १४%. « “ 
50 22० २३ हक, ६६ 7 ) 


सूरत जन-ग्रवमाला जवलपर द्वारा श्रकाशत 8 
है सरल-जन-धमं पर “ 


* बह कर 
ऊ ५ हज 


हक] न का न्जक पर पा आम आम] ० ह+++4 «25: है व हक लक लक का 
37०३) मेक हैं | आारल काका नह जि ई हि 


आयबददाचाय पं८ कुस्द नल्तान्न- 


ब्रा जा 2 45 * ४; ध्द 4 27२० है के है| के |: किन मच कट दे 0) अल आप, मल 22 रे टक 3 न तआ 
.) जी न्‍्यायतीर्थ---नमसस्थाशाम इस प्रकार के बालीपयोगी साहियकों सारी कसा हा | हज चओ पहन भार 
4 


एसी भारगा गन्ने 


गोँक 


गा औाकिक <॥#4 २ ४ 


७ ये चारों सांग जन शिशुओं के लिय अत्यवयाशां है| तने | 


बाटिये | ग्रास्तिकता और जनपसके संस्कार 
ही का दकर आपने सुतग में सुसान्धका 
6 साप्यापक से साहटिव्याच्या 
भागाका रचना अच्छी। है 
दग् होगी और इस छोर उन 
की 

विशालय, स्केल आर 


छू त्ताग ६! 


वल्यास फेर दिया 


| सग्लताका काप 


! 


७ ऑटनाइ थे! का खामर: 
0 खाल दाल 
है । यांद तमा 


२ बआालकाका 4 


संभमका सरलतास कशानव, 


पाठयालाओान 


3. 


है 


| चाल पराठय 


अपनी अपनी सम्मात भजिय | 


घ्घ्ब। [; 


न ४० 7 अण्ध ५ | पुन करक, डे 
गी.. ह#- 


नो कली कई, तप मे 7 0 कं 


५ ला 
नस पआडीटसवक प्रतन्धरा सीर 


नेमचन्द 


विदा आअरूर 


हें कर * लन्ड है ज्डु कं हर 
संकलन बहा || हुए पग्माट 
बा जल जय ता 5 ३ 
2633-36 582 


के श्रीमान पच्दयाचन्द्रजी स्यायतीश व 
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पुं« पतन्मनालालजी साहित्याचाय- चार! - 


बता है ? खाया | आय तन दहन, 

$ अंडा | पिछान्तरल पं० नन्‍्हेजालज! शाग्ंी 
नये जा ओपय आपाआओ वणा ह€ बह अन्य दाणा 
डक पस्तके कोस्गे सादर! आये नो वैन लगनर 
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+ « बह ञजऔ १ >> नही 
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षः ही न जा न हु थ रे कब रा कं -. +% 
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वीर-सेवामन्दिरको सहायता 


हालमे बीर-सेवा-सन्दिर संरसावाकी उसके कन्या-विद्यालयकी मह्ायतार्थ, निम्न सब्जनोकी और से ७४) र० 
की सहायता प्राम हुई है | शिलके लिये दातार महाशय घन्यवादके पात्र हैं :-.- 

४०) ऑऔंमती असन्‍्नीदेवी घर्मपत्नी चौ०ममतरायजी जैन ४]ज्ा०इन्द्रमेनगी जैन पानीपत मार्फत ला० रूपकदजी 
रईस मुलतानपुर जि० सहारनपुर ( कन्याविद्यालय जैन गार्गीय (पुत्रीके विवाह सस्कारकी स्व॒शीमें) 
को देख कर उसकी सड्ायताथ) । ४) लाल्‍दयाचन्द सुपुत्र ला०मिइनलाल जी जैन सरसावा 

२) सुलतानपुर जि०सदारनपुसकी एक भद्र जैन महिला जि० सहारनपुर (प्री किरिणमालाके विवाहकी 
किल्दींने अपना नाम देना नहीं चाहा-। (कन्या खशीमें कन्याविद्यालयकी ) । 
विधालयके लिये) | ५) प मुनिसुवतदास जैन मैने हर जैन हाईस्कूल पार्नीपत 

७] ज्ा० मुसद्ीलाल शिखस्वन्दजी जैन, अफजलगढ़ (िपने पत्र चिर्जीव देवकुमारके विवाहकी 
जिं० बिजनीर (थुत्र विवाइकी खशीस कंन्या खशीमे) भा. प०रूपचन्द जी जैस गार्गीय यानीपत 
विश्वांलयकों ) | रद! 

नोट---ला» मुसदीलाल शिखरचन्द जीने उक्त सहायताक अतिरिक्त वीरभेवा सच्दिस्की लायब्रेरीफे लिये 
दी अलमारियोंके लायक २०) र०मूल्यकी अच्छी दुनकी लकड़ी मेजनेका बायदा किया है, जिसके लिये वे ओर 
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सरन-मेन-गंथमाला जबलपुर द्वारा प्रकाशित 
सरल-जेन-धर्म पर 


लोकमत 


पूं> कामतामसाबजी गुरु--उनकी सापा सुवोध और मनोर जक है | बालकोंको जैनधर्मडी शिक्षा 
देनेके लिये पुस्तक अद्वितीय लिद्ध होगी। लेखकऊा परिश्रम प्रशमनीव है। आयु्वेदाचार्य पं० कुम्दनलाल- 
जी भ्यांयतीर्ध--जैनर्सल्थाओम इस प्रकार के आलोपयोगा सादहित्यकी सारी कमी थी | दसके पठनसे मेरी श 

है ऐसी धारणा है कि बालबामे धार्मिक सस्कार स्थायी व श्रद्धा जरूर होगी | वाशीभषण पं० तुललीरामजी ० 
॥ क्राव्यती4्ं--चारों मामोफे पाठोंका सकलन बढ़ा दे दृदवग्रारों हुआ हैं। स्थायाचाय प॑० सायिकचन्दुजी--- पा 
| ये चागे माग जैन शिशुओके लिये अ्रत्यपयोगी हैं । जन पाठशालाआमे उनका प्रठन पाठन अवश्य होना 
के. साहिये | आख्तिकता ओर जैनधर् के सस्कार इनमें कट कटकर मरे €ये हैं | सध्य २ भें पाठोपयी चित्रा 
| को देकर शापने सुपर मे सुसन्धिका विन्यास कर [दया है। सतक-सुपघरा सरभि्गी मनण्मठशालाके प्रधा 
| साध्याफक थे साहित्याध्यापक शीमान प॑०दृवाचमजजी न्‍्पायतीर्थ श्र॒पं० पश्माजाखजी साहिस्याचार्य---चारी 

, आयगोकी रचना अच्छी है | सरलताका काफी झूयाल रखा गया हैं। श्राशा है, इनस अतन छात्राकी 
3 कठिनाइर्या दूर होंगी और इस ओर उनकी अभिरुचि कटेंगी। सचिद्धास्तरण पू० नन्‍देंजालजी शास्री--- 
5$ आपने बालकोंक! सैनधर्मका सरलतासे आन करनेंके लिये जो अपर्व आयोजन किया है वह अत्यप्योगी 
? है। यदि तमाम विद्यालय, स्कूल और पाठशालनाओंम उक्त पुस्तक कोसी सखदी जाये नो जैन जनेतर 
| बालकॉको बड़ा लाम हो । चाल पाठय पृस्तकीकी अप्न्षा उक्त पुस्ुवके वालको के लिये बहुत उपयोग हैं । 

अपनी अपनी सस्मति भेजिय | 
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१, समन्तभद्र-भारती 


ल्‍च् 


. योनिप्राभूव और जगत्पुन्दरी-योगमाला [सम्पादकीय _. * 


३. कथा कहानी [ अयोध्याप्रसाद गोयलीय 

४. सिद्धसेन दिवाकर [ श्री पं० रतनलाल संघवी 

५. स्वतन्त्रता देवीका सन्देश [ नीति विज्ञानसे 

६ श्रतज्ञानका आधार [ श्री पं: इन्द्रचन्द्र शास्त्री 

७. ब्रह्म च्य [ श्री. महात्मा गान्धी 

८ अहिसाकी समझ [ श्री. किशोरीलालजोी मशरूवाला 

९. जयबीर ( कविता )- [श्री. 'भगवत' जैन 
१०. जैन दृष्टिसे प्राचीन सिन्ध [ मुनिश्री विद्वाविजयजी 
११. अद्िंसा परमोधम: ( कहानी )--[ श्री “भगवत” जैन 
१२. जीवनके अनुभव आअियोध्याप्रसाद गोयलीय 
१३. हरी-साग-सब्ज़ीका त्याग [ श्री. बाबू सूरजभानुजी वकील 
१४. महात्मा गान्धीके २७ प्रश्नोंका समाधान[ श्रीमद्‌ रायचन्द 
१५. जीवन ज्योतिकी लहर, पशुबलि विरोध बिल, मन्दिर-प्रवेश बिल, 


बीर-शासन-जयन्तो [सम्पादकीय 


१६, तरुण-गीत (कविता) [ श्री कुमरेश 
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चित्र और ब्लाक 


रंगीन, हाफटोन अथवा छाड़न चित्र 


या 
ब्लाक बनवाने के लिये 
निम्न पता नोट कर लीजिये 


आपके आदेशका पालन टीक समय पर किया जाएगा । 


मेनेजर--दी ब्लैक सर्विस कम्पनी 


कन्दलाकशान स्ट्रीट, फतहपुरी-देहली । 


ल्‍्यीष/टी०ण्वौे॑/ नी है? ' बे"... ७...._ै 27 वं ९. ५ ७)......)५/....3 ००००-३७ प् «ती ७” ० ज्व्यौि्डरी 


व्लौचिजीी- 


हु टाइटिल 
न क्ज्वजा ताकत फटी व वा जी 


३ बच ह७४ै.४१ 7१.७ न्यू ॥७४..३+ ३.१ ३७४८८. 72४४ 


च्ज््चः 


| 


२०» ० नि 
कि ९ गम १ ! ग । £2॥ 
॥॥ ॥/22%2 2222 222 











। ( ध्छ कि हा 
8/6१/ ८ 0५/3, 
नीति-क्रिष-ध्वंसी लोक-ब्यवहार-वत्तकः सम्यक | 
परमागमस्य बीज॑ं भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥| 


सम्पादन-स्था न---वीर-सेवामन्दिर (समन्तभद्राअम) सरसावा, जि०सहारनपुर 
बर्ष २ प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकंस, पो० ब० नं» ४८, न्यू देहली फिरण ६ 
आपाद शुक्ल, वीरनिर्वाण सं० २४६५, विक्रम सं० १६६६ 
फमन्तमद्र-मारती 
( कवि-नागराज-विरचित स्वतंत्र स्तोश्र ) 
सास्मरीमि तोष्टवीमि नंनमीमि भारती, तंतनीमि पापठीमि बंगणीमि तेमिताम | 
देवराज-नागराज मर्त्त्यराजपूजितां, श्रीसमन्तभद्रवादभासुरंत्मयों चराम्‌ ॥ ? | 
श्रीसमन्तभद्रके बादसे---कथनोपक थ नसे--जिसका शआत्मविषय देदीप्यमान है और जो देवेन्द्र, नागेन्द्र तथा 
नरेन्द्रसे पृजित है, उस सरसा भारतीका--प्रमन्‍्तभद्गस्त्रामीकी सरस्वतीका--मैं बढ़े आदरके साथ बार बार स्मरण 
करता हूँ, स्तवन करता हूँ, वन्दन करता हूँ, विस्तार करता हूँ, पाठ करता हूँ और व्याख्यान करता हूँ । 
मातृ -मान-मेय-सिद्धि -वस्तु गो चरां स्तुवे, सप्तमंग-सप्त नीति-गम्यतत्त्तगोचराम्‌ | 
मोक्षमार्ग-तद्विपक्ष-भरिपर्मगो चरामाप्ततत्तगोचरां समन्तभद्रभारतीम्‌ ॥ २ | 
प्रमाता (ज्ञाता)की सिद्धि,प्रमारणा (सम्यग्शान) की सिद्धि और प्रमेय (ज्ञेय) की सिद्धि ये वस्तुएँ हैं विषय शिसकी 
जो सप्त ंग और सस् नयसे जानने योग्य तत्त्वोंको अपना विषय किये हुए है--जिसमें सप्तभंगों तंथा ससनयोंके 
द्वारा जीवादि तत्त्वोंका परिशान कराया गया है--जो मोक्षमागे और उसके विपरीत संसारमार्ग-सम्बंधी प्रचुर 
धर्मोके विजेचनको लिये हुए हे और आ्राप्ततत््वविबवेबन--श्रास मीमां--भी जिसका विषय है, उस समन्तभद्र- 
भारतीका मैं स्तोत्र करता हूँ । द 
सूरिसूक्ति बन्दिता मुपे यतत्तभाषिणी, चारुकीतिभासुरामुपायतत्ततसाधनी म्‌ | 
पर्वपक्षखण्डनग्रचरडवाग्विलासिनी, संस्तुवे जयद्धितां समन्‍्तभद्रभारतीमस्‌ ॥ हे ॥ 
जो आचार्योंकी सूक्तियोंद्रारा वन्दित है--बढ़े बढ़े आचायोंने अपनी प्रभावशालिनी वचनावली-द्वारा जिसकी 
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म हे  ] 
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पूर्जा-वन्दत्ता' की है--,जो उपेय तत्त्वको- बतलाने वाली है, उपायतत्वकी साधनस्वरूपा है, पर्व पक्तका खण्डन 
'करनेके लिये.प्रचण्ड वाम्विलासको लिये हुए है--लीलामांत्रमें प्रवादियोंके अ्रसत्फतुका खश्डन कर देंनेमें 
प्रवीण है--और जगतके लिये हितरूप है, उस समन्तभद्र भारतीका मैं स्तबन करता हूँ ।.. 
्््ि पात्रकेसरिय्रभावसिद्धि -कारिणी स्तुवे, भाष्यकारपोषितासलंछतां मुनाश्वरे: । 
' गृत्रपिमाषितप्रकृष्टमंगलार्थिक|, सिद्धिसोख्यसाधनी' समन्तभद्रभारतीम्‌ ॥। 9 ॥ 
पात्रकेसरी पर प्रमावकी सिद्धिमें जो कारणीमत हुई--जिसके प्रंभावसे पात्रकेसरी-जैसे महान विद्वान 
जैनध्ममें परिणत होकर बड़े प्रमावशाली आचार्य बने---; जो भाष्यकार--अकलंकदेव--द्वारा पुष्ट हुई, अनेक 
मुनीश्वरों--बिद्यानन्दादि---द्वारा अलंकृत की गई, गुद्धपिच्छाचायं ( उमांस्वाति ) के कहे हुए. उत्कृष्ट मंगलके 
अर्थको लिये हुए है---उसके “गम्भीर झ्राशयका प्रतिपादन करने वाली है--और सिद्धिके--स्वात्मोपलब्धिक्रे--- 
सौख्यको सिद्ध करने वाली है, उस समन्तभद्रभारतीको--समन्तभद्बकी आसमीमांसादिखू्प कृतिको---मैं श्रपनी स्तुतिका 
. विषय बनाता हूँः-“उसकी भरि भूरि प्रशंसा करता हूँ । 
इन्द्रभूतिभाषितप्रमेयजालयोचरां, वर्दमानदेवबोधबुद्चिद्विलासिनीम्‌ | 
यौग-सौगतादि-गर्वपर्वताशनि स्तुवे, ज्ञीरवाधिसनिभां समन्तमभद्रभारतीम्‌ ॥ ५ ॥ 
इन्द्रभति ( गौतम गणधघर ) का कह्दा हुआ प्रमेय समूह जिसका विषय है,जो श्रीवद्ध मानदेवके बोधसे 
प्रभुद्ध हुए चैतन्यके बिलासको लिये हुए, द्,गौग तथा बौद्धादि मतावलम्बियोंके गवंरूपी पर्वंतके लिये वज्के समान 
है ओर क्लीरसागरके समान उज्म्बल तथा पवित्र है, उस समन्तभद्रभारतीका मैं कीतेन करता हूँ---उसकी 
प्रशंसा में खुला गान करता हूँ | 
मान-नीति-वाक्यसिद्ध-वस्तुधर्मगोचरां, मानितप्रभावसिद्धासद्धिसिदसाधनीस | 
घोरभरिदु:खवार्धितारणक्ञमासिमा, चारुचेतसा स्तुबे समनन्‍्तभद्रभारतीम ॥ $ ॥ 
प्रमाण, नय तथा श्रागमके द्वारा सिद्ध हुए वस्तु धम हैं विषय जिसके --जिसमें प्रमाण, नय तथा ग्रागमके 
द्वारा वस्तुधमोंको सिद्ध किया गया है--, मानित है प्रभाव जिसका ऐसी जो प्रसिद्ध सिद्धि--स्वात्मोपलब्धि--- 
उसके लिये जो सिद्धसाधनी है--अमोध उपायस्वरूपा है--औ्र घोर तथा प्रचुर दुःखोंके समुद्रसे पार तारने के लिये 
समर्थ हैं, उस समन्तभद्रभारती की मैं प्रेमपर्ण द्वृदयसे प्रशंसा करता हूँ। 
सान्तसाद नाधनन्तमध्ययूक्त मध्यमां, शुन्यभाव-सर्ववेदितत्ततसिद्धिसाधनीम्‌ | 
[ह्ेल्वह्रेतुवादसिद्ध वाक्यजालभादुरां, मोक्षसिद्धये स्तुवे समनन्‍्तभद्रभारतीम्‌ ॥| ७ || 
सादि-सान्त, श्रनादि-सान्त, सादि-अनन्त, और अ्रनादि-अ्रनन्त रूपसे द्रव्यपर्यायोंका कथन करनेमें जो 
मध्यस्था है--इनका सबंथा एकान्त स्वीकार नहीं करती--, शन्य ( श्रभाव ) तत्त्व, भावतत्व और सबंशतत्त्वकी 
सिद्धिमें साधनीमत है और दहेत॒वाद तथा अद्देतुवाद ( आगम ) से सिद्ध हुए वाक्यसमूहसे प्रकाशमान दै--श्र र्थात्‌ 
जिसके देदीप्यमान वाक्योंका विषय यक्ति और आआगमसे सिद्ध है, उस समन्तभद्रभारतीकी मैं मोक्षकी सिद्धिके लिये 


स्तुति करता हूँ । 
व्यापकद्याप्त मार्ग तत्तयुरमगो चरां, पापह्ारि-वाग्विलासि भुषण!ाशुकां स्तुवे | 


श्रीकरी च धीकरीं च सर्वसोख्यदायिनी, नागराजप्‌जितां समन्तभद्रभारतीम || ८ | 
व्यापक-व्याप्यका गण-गणशणीका--ठीक प्रतिपादन करनेवाले आम्तमाग के दो तत्त्व--हेयतत््व, उपादेयतत्त्व 
अथवा उपेयतत्व श्रौर उदायतत्त्व--जिसके विषय हैं, जो पापहरणरूप आभषण आओऔर वाम्विलासरूप वस्त्रकों 
धारण करनेवाली है; साथ ही भ्री-साधिका, बुद्धि-व्धिका ओर सवंसुश्च-दायिका है, उस नागराज-पजित समन्तभद्र 


भारतीकी मैं स्तुति करता हूँ । 
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योनिप्राभत और जगत्सुन्दरी-योगमाला' 


[ सम्पादकीय ] 


6 णीपाहुड' अथवा “योनिप्राभुत” का नाम बहुत 

जो असेसे सुना जाता है । परन्तु यह ग्रन्थ किस 
विषयका है, किसका बनाया हुआ है, कबका बना हुआ 
है, कितने शछोकपरिमाण है, कहाँके भण्डारमें मौजूद है 
और प्रा उपलब्ध होता है या कि नहीं, इत्यादि बातोंसे 
जनता प्रायः अ्नभिन्न है | वि० संवत्‌ १६६४५में प्रका- 
शित “जैनग्रन्थावर्ली' में पृ० ६६-६७ पर इस ग्रन्थका 
उल्लेख है ओर उसमें इसे 'धरसेनाचाय की कृति लिखा 
है; साथ ही इसकी शछोक संख्या ८०० दी दे और इसके 
रचे जानेका संवत्‌ १३० बतलाया है । परन्तु यद्द सब 
मूल ग्रन्थको देखकर लिखा गया मालूम नहीं होता । 
बहड्डिप्पशिका नामकी एक संस्कृत सूची किसी आचाये- 
द्वारा सं० १५४६ में लिखी गई थी, उसमें इस ग्रन्थका 
उल्लेख निम्न प्रकारसे पाया जाता हैं--- 

“योनिप्राभतं वीरात्‌ ६०० घारसेनं” 

इस परसे ही ग्रन्थके कत॒ त्व विषयमें 'धरसेनाचार्य” 
की ओर ग्रन्थके रचे जानेके काल-सम्बन्धमें बि० संबत्‌ 


१३० की कल्पना की गई जान पड़तो है--प्रमाणमें 
उक्त वाक्य फुटनोटमें उद्धुत भी किया गया है। परन्तु 
कोकसंख्याकी कल्पना कहाँसे की गई, यह कुछ 
मालूम नहीं होता ! 'ग्रन्थावली' में इस ग्रंथ पर जो 
फुटनोट दिया है उसके द्वारा यह स्पष्ट सूचना की गई है 
कि-- यह ग्रन्थ पूनाके दकनकालिजके सिवाय और 
कहीं भी उपलब्ध नहीं होता, जेसलमेरमें होनेका 
उल्लेख जरूर मिलता है परन्तु अ्रब यह वहाँ नहीं है 
(त्रुटक हे )। श्रतः दक्‍कनकालेजमें यह ग्रन्थ प्‌ है 
या कि नहीं इस बातकी खोज करके इसकी छोकसंख्या 
वगेरहका निर्णय करना चाहिये।! 

इस सूचना परसे इस विषयमें कोई सन्देह नहीं 
रहता कि उक्त श्रक-संख्यादि-विषयक उल्लेख मूलग्रन्थ- 
को देखकर नहीं किया गया है--यों ही बुहृद्विप्पणिका 
तथा दूसरी किसी सूची परसे उसकी कल्पना की गई है। 

वृहद्विप्पणिकाका उक्त उल्लेख यदि मूलग्रंथको देख 
कर ही किया गया है तो कहना होगा क्रि उल्लेखित 


[ आषाद़, वोर-निर्बाणसं० २४६४ 





दे योंनिमंभुत) दिंगम्बर -अंथ है; क्‍योंकि धरसेनाचारय हि 


दिगम्बेरे हुए, हैं और उनका समय भी उक्त समय 
'धवीरातू ६००” के साथ मिलता-जुलता है । परन्तु जहाँ 
तक दिंगम्बर शास्त्रभंडारों और उनकी सूचियोंको 
देखनेका अवसर प्रास हुआ है मुमे श्रभी तक.कहीं भी 
इस अंन्थका नाम उपलब्ध नहीं हुआ | हाँ, धवंल गन्थ- 


के निम्न उल्लेस्ब परसे इतना ज़रूर मालूम होता है कि ... 


'योनिधाभुत! (जोशीपाहुड) नॉमका कोई दिगम्बर अंथ 
जरूर है और उसमें मंत्र-तंत्रोंकी शक्तियॉका भी वर्णन 
है, जिन्हें 'पुद्गलानुभाग? रूपसे जाननेकी प्रेरणा की 
गई है,” और इससे अंथके विषय पर भी कितना ही 
प्रकाश पड़ता है--- 


“जोणीपाडुडे भणिदमंततंतसत्तीओ पोम्गलाखु- 


भागो सि घेफ्तब्या ।” --आरा प्रति पत्र नं ०८६१ 


अब देखना यह है कि पुनाके दक्कन-कालिजकी 
प्रति परसे इस विषयमें क्‍या कुछ सूचना मिलती है। 
दककनकालिजका हस्तलिखित शास्त्रभण्डार अर्सा हुआ 
भाण्डारकर ओरियंटल रिस्च इन्स्टिव्यूट (भाण्डारकर- 
प्राच्य-विद्या-संशोधन-मन्दिर) के सुपुर्द हो चुका है,औओर 
इससे यह ग्रंथ अ्रब उक्त इन्स्टिम्यूटमेंही पाया जाता है। 
वहाँ यह /५ श्य८२-८रे सनमें संग्रहीत हुए प्रंथोंकी 
लिस्टमें 'योनिप्राभत' नामसे नं० २६६ ४ पर दर्ज है। 
कुछ वर्ष हुए प्रसिद्ध श्वेताम्बर विद्वान्‌ पं० बेचरदासजी- 
ने इस ग्रन्थप्रतिका वहाँ पर अवलोकन किया था ओर 
उस परसे परिचयके कुछ नोट्स गुजरातीमें लिये थे । 
दिगम्बर ग्रंथ होनेके काश्ण उन्होंने बादको वे नोट्स 
सदुपयोगके लिये सुहृढर पं॑० नाथरामजी प्रेमी बम्बईको 
दे दिये थे। उन परसे इस ग्रन्थप्रतिका जो परिचय 
मिलता है वह इस प्रकार द्दे-- 


उक्त नम्बर पर अन्थका नाम यद्यपि “योनिग्रामृत! . 
ही दिया है परन्तु यह श्रकेला योनिप्राभुत ही नहीं हे 
बल्कि इसके साथ “जयसुन्दरीयोगमाला--जगत्सुन्दरी- 
योगमालां नामका अन्य भी जुड़ा हुआ है। इन दोनों 
ग्रंथोंकी सहज ही में प थक नहीं किया जा सकता; क्योंकि 
इस ग्रंथप्रतिके बहुतसे पन्नों परके अंक उड़ गये हैं--. 
फटकर नष्ट होगये हैं । मात्र सोलह पत्रों पर अंक 
अवशिष्ट हैं और वे पत्रांक इस प्रकार हैं--€, १०, ११, 


१२, १३, १४, १५, १६, १७, १६, २०, २१, 


२२, २३, २४, २५। जिन पत्रोंपर श्रह्लु नहीं रहे उनमेंसे 
बहुतोंकी बाबत यद्द मालूम नहीं होता कि वे कौनसे 
ग्रंथके पत्र हैं। कोई अच्छा श्रेश वेद्यक-पंडित हो तो वह 
अर्थानुसन्धानके द्वारा इन दोनों अन्थोंको पुथक्‌ कर 
सकता है--यह बतला सकता है कि अंकरहित कौनसा 
पत्र कोनसे गंथसे सम्बन्ध रखता है और प्रत्येक ग्रंथका 
कितना कितना विषय इस प्रतिमं उपलब्ध दे । दोनों 
ग्रंथ प्राकृत भाषामें गाथाबद्ध हैं और दोनोंमें वेद्यक, 
धातुवाद,ज्योतिष,मं चवाद तथा यंत्रवादका विषय भी हे । 
धात॒ुवाद और यंत्रवादका कथन करते हुए उनके जो 
प्रतिज्ञावाक्य अंकरदित पत्र पर दिये हुए हैं वे इस 
प्रकार हैं--- 


“कलिकाले चोजयरं धाउज्वायं पवक्‍्खामि । 
“घपम्मविलासनिमित्त जंताहियार पवकक्‍्खामि ।” 


इस ग्रंथप्रतिका “योनिप्रामत” ग्रन्थ धरसेनाचाय- 
का बनाया हुआ नहीं हे, बल्कि 'प्रश्नअ्ववण” नामके 
मुनिका रचा हुआ है ओर वह भृतबलि तथा पुष्पदन्त 
नामके शिष्योंके लिये लिखा गया है; जैसा कि योनि- 
प्राभुवके १६वें पत्रके पहली और दूसरी तरफ़के निम्न 
वाक्योंसे प्रकट है-- 














* २, किस्ण ६ ] ध्योनिप्राभुत' और “जगत्सुन्दरी-योगमाला' शंघ७ 
पहली तरफ-+ धरसेन आचाये न होकर 'प्रश्नभवशा' नामके कोई मुनि 
“हुये पणडसवस्धरइ॒ए भूबबलीपुप्फबंतभाजिदिए हैं, पुष्पदन्त तथा भूतबलि] उनके शिफष्य हैं और यह 
कुसुमंडी उयहदे विज परवियम्मिं अंविधारे! ग्रंथ उन शिष्योंकी शञानानन्दका दायक है--फलिताअं- 
दूसरी तरफ़-- रूपमें उनके लिये रचा गयां है--श्तना मालूम होनेके 


“सिरिपण्द्सवणमसुणियां संखेवेशं च बालतंत ल |”? ६१६ 
इससे भी अधिक स्पष्ट हक़ीक़त योनिप्राभुतिके 
अन्तिम बिना अड्लुके कोर-कोरे पत्र पर दी हुई है, और 
बह इस प्रकार है--- 
“ज्यरभूतशाकिनीसासंणर्ड 
समस्तनिमित्तशास्त्रोत्पप्तियोनि,. विवृजनचित्त- 
चमत्कारं, पंचमकालसबेझह,  सर्विविदा-घासुवादादि- 
विधानं, जनव्यवहारचस्त्चन्द्रकाचकोरस्‌, आय दर्वेद- 
रसितसमस्तखस्व, प्रश्नश्रवशमहामुनि-कूष्माणिडिनीमहा- 
देव्या उपदिष्ट (स्थं), पुष्फदतादि भुसबल्लिशि (सि)ब्य- 
हष्टिदायक इ॒र्थं (थं) भूतं योनिप्राभतप्रंथं ॥छ॥ 
कलिकाले सम्वण्हू जो जाणह जोणिपाडुड गंथं। 
जत्य गओ तत्थ गओझो चडवग्गमहिद्विभों होश 


2९ 2९ 7९ 


तावद्‌ मिथ्याद (द) शां तेजो मन्‍्त्रयन्त्रादिष 2 2< 
>< शण्बन्ति (शणंति) घीमतः 


इति श्रीमहाप्रंथं योनिप्राभत॑ श्रीपण्दसवणमुनि- 
विरचितं समाप्त ॥”” 
इस अवतरणापरसे प्रकृत योनिप्राभृतिके रचयिता 


(  ) इस कोष्ठकके भीतरका पाठ मूल ग्रतिका 
पाठ है, जो कि अशुद्ध हे । 

»< इस चिन्ह वाले स्थानका पाठ उपलब्ध नहीं 
“छूट गया अथवा पत्रके फट जाने--पिस जाने 
आदिके कारण नष्ट हुआ जान पड़ता है । 


साथ साथ इस ग्रंथकें कुछ दूसरे विशेषणोंका भी पता 
चलता है, जिनमें यह सूचित किया गया है कि “यह 
ग्रंथ कृष्माडिणी महादेवीके द्वाय प्रश्नंभवण मुनिको 
उपदिष्ट (शञात) हुआहे, ज्वर-भूत-शा किनीके लिये मातंण्ड 
है, समस्त निमित्तशास्रोंकी उत्पत्तिके लिये योनिभृत हे, 
विद्जनोंके चित्तके लिये चमत्काररूप है, समस्त विद्या-. 
ञ्रों तथा धात॒बादादिके विधानकों लिये हुए है, जन- 
व्यवहाररूपी चन्द्रमाकी चाँदनीके लिये चकोरके समान 
है, आयुरवेदका पूरा सार है और पंचमकालके लिये 
सर्वशतुल्य है ।! इस पिछली बातको पुष्ट करनेके लिये 
पुनः यहाँ तक लिखा है कि जो कोई योनिप्राभतको 
जानता है वह “कलिकालसवंश” और “चत॒वंगंका 


. अधिष्ठाता' होता है ।' साथही, यह भी सूचित किया हैं 


कि मंत्र-यंत्रादिकोंमें मिथ्यादश्टियोंका तेज उसी वक्त तक 
कायम है जब तक कि लोग इस अंथको नहीं सुनते हैं-.. 
इससे परिचित नहीं होते हैं ।” 


4 ये भूतबलि और पुष्पदन्त नामके शिष्य कौन 
हैं ? इनका कोई विशेष परिचय मालूम नहीं है। 
प॑० बेचरदासजीने इनके साथ “लघु' विशेषण लगाया 
है, जो उन भूतबलि-पुष्पदन्तसे इनकी जुदायगीका 
सूचक हे जो धरसेनाचार्यके शिष्य थे;परन्तु मूल परसे 
ऐसा कुछ उपलब्ध नहीं होता । यदि ये धरसेनाचाय- 
के ही शिष्य हों तो प्रश्नश्रवण” मुनिको घरसेनका 
नामान्तर कहना होगा; परन्तु यह ब।त पंथ-प्रकाति 
परसे कुछ जीको लगती सी मालूम नहीं होती । 





उक्त अवतरणके बाद ही, उसी पत्र पर, इस ग्रंथ 
प्रतिके लिखे जानेका संवतादि दिया है, जो इस प्रकार 
है- - 

' “संवेंत्‌ ११८४२ बंर्ये शाकें १४४७ प्रक्‍्स ( थंत ) 
माने दक्षिणायन (शाम) गते श्रीसूर्य श्रावश्मासकृष्ण 
पंक्षे तुतीयायां तिथौ गो 2 2< जातीय पं० गजासुत 

इससे यइ् ग्रंथप्रति प्रायः ४१४ वर्ंकी पुरानी 
लिखी हुई है और उसे नलासुत त्रीकम या “टीकम! 
नामके किसी पंडितने लिखा है | 

इसमें २०वें पश्र पर एक जगह यह वाक्य पाया 
जाता है--“बोनिप्राभुते बालानां चिकित्सा समाप्ता” 
जिससे मालूम द्वोता है कि वहाँ पर योनिप्रा मुत्‌में बालकों 
की चिकित्सा समास हुई है । 

अ्रय “जगत्सुन्दरी-योगमाला' को लीजिये | यह ग्रंथ 
पं० हरिषरेणका बनाया हुश्रा है, जैसा कि एक अड्भूरहित 
पत्र पर दिये हुए उसके निम्न वाक्यसे प्रकट हैं-- 

“हसि पंडित श्री हरिषेणेन सया योनिप्राभताता्े 
स्वसमयपरसमयवेद्यकशासखसारं गृदीत्वा जगत्सुन्द्रो 
योगमालाधिकारः विरचितः ।” 

यह ग्रन्थ २०वें पत्रसे प्रारम्भ होता है, जिसकी 
पहली तरफका बिल्कुल अन्तिम भाग और दूसरी तरफ 
का कुछ भाग इस प्रकार है--- 

“कुवियगुरुपायमूले न हु लदं अम्हि पाहुड गंथं । 
अहिसाणेण विरहयं हय झहियरारं सुस '' *'ऊ 
यामिऊण प॒ब्वविज्ज जाण पसाएण आउविज्ं सु । 

पत्त अजुक्मेश संपह् अम्हारिसा जाव ॥४०॥ 
सुललियपवयणजुब सालंकारं सलक्खय सरस । 

हवह भुवणम्मिसारं कस्सेव पुण्णे(णे)हि कलियस्स॥४१॥ 
अग्हण पुणो परिमियव (सं) यणसहसत्यछंदरहियाणं । 


.._ अनेकोन्त 


....[ आपषाद़, वोर-निर्वाशसं० २४६५ 


जायंति कब्बकरणे मणोरहा वेहसव्णेल ॥४र/॥ 
घस्मत्थकासमोक्स अन्हो मश॒वाण होह भारोग्गा (यं)। 
तम्हा तस्ख उयायं साहिज्ं सं विसामेहि ॥ ४१॥... 
हारीय-गग्ग-सूसथ -विजयसत्ये अयाणमाणो उ 
योया तहवि माला मशेमि अवसुंदरी माम |” 

इसमें . जगत्सुन्दरीयोगमालाके रचनेकी प्रतिशा 
करते हुए और उसके रचनेका यह उद्देश्य बतलाते हुए 
कि धर्म-अथ-काम-मोक्षकी सिद्धि चूंकि आरोम्यसे होती 
है इसलिये उसका उपाय साध्य है और उसे इस ग्रंथ 
परसे जानना चाहिये, ग्रंथकारने अपनी कुछ लघुता 
प्रकट की है ओर यह सूचित किया है कि वह हारीत, 
गगे ओर सुश्रुतके वैद्यक ग्रन्थोंसे अनभिजश है फिर भी 
योगाधार पर इस ग्रंथकी रचना करता है | साथ ही,एक 
बात और भी प्रकट की है ओर वह यह कि “उसे पाहुड- 
ग्रंथ ( योनिप्राभत ) उपलब्ध नहीं है, जिसका उल्लेख 
“योनिप्राभतालाभे” पदके द्वारा प््वोन्लेखित वाक्यमें भी 
किया है। इस योनिप्राभुत ग्रंथको “अदिमाणेण विरइयं' 
पदके द्वारा वह संभवतः उस “अभिमानमेरुः कविका 
बनाया हुआ सूचित करता है जिसे हेमचन्द्राचायने 
अमभिमानचिह्!' के नामसे उल्लेखित किया है और जो 
अपभ्रंश भाषाके अिषष्ठिलक्षण मह पुराणका कर्ता 
खण्ड” उपनामसे भा अंकित 'पुष्पदन्त' नामका महाकवि 
हुआ है | इससे दो बातें पाई जाती हैं--या तो अभि- 
मानमेरु ( पुष्पदन्त ) का भी बनाया हुआ कोई योनि- 
प्राभत ग्रंथ होना चाहिये, जिसका १० दरिषरेणकों पता 
था परन्तु वह उन्हें उपलब्ध नहीं हो सका था और या 
उनका यह लिखना ग़लत है, ओर किसी ग़लत सूचना 
पर अवलम्बित है | अस्तु । 

अब इन ग्रन्थोंके कुछ साझ्ूः पत्रोंपरसे उन पत्रोंमें 
वरशिंत विषयकी जो सूची संकलित की गई है उसे पत्राडु 


वर्ष २, किरण ६]... थोनिप्राभृत” और “जगत्सुन्दरी-योगमाला डंप्प£ 





तथा गाथा नम्बरके साथ, प्राकृतमें न देकर, हिन्दीमे..... _नयनरोगाघधिकार --+. २३० 
नीचे दिया जाता है... ह प्राण रोगा धिकार न-, . २३७ 
प्रा. विषय... गया. सइल्रोगाविकार  #+. रह. 
१६ हषचिकित्सा .. डेइ६-३२७१ दन्तरोगाधिकार त+.... रे४४ 

विचरविका चिकित्सा -- शे८६ गलरोगाधिकार ह क्‍ के २४० ह 
१५. घरमंप्रयोग .. न-+. ड#अजऔ० स्वस्मेदाघिकार लू द २४२ है 
१३ अमृतगुटिका हक कह, भूताघिकार . +. रब 
द शिवगुटिका .. “:. ५४१४ .. इनके अ्रतिरिक्त सुमिक्ष, दुभिक्ष, सस्ता, महंग 
१७. विषहरण “+. घी१ आर मानसशान वगैरहके भी अधिकार हैं । धातुवाद 
प्रायः नीचेके विषय जगस्सुन्दरी योगमालाके. हैं--- और यंत्रवाद-विषयक अधिकारोंकी सूचना इससे पहले 
२१ प्रमेहाधिकार न ६४ की जा चुकी है, जिसमें धातुवादकों कलिकाकोचोजयर 

मूत्नचिकित्सा इक... +हह! --कलिकालमें विस्मयकारक लिखा है, और यंत्रवादको 
२२ संततमतिसार ना ११३ धम्मविज्ञासनिमिक्त'--धमंकी दीपमति-प्रभावनाका कारण 

पाण्डरोगाधिकार --. ११७ बतलाया है । नीचे लिखे यंत्रोंका वन प्रायः जग- 

आमरोगाधिकार -- . १२१ | त्सुन्दरी-योगमालामें पाया जाता है-- 

शूलाधिकार आज मा 2 १ विद्याधरवापि जंत्र 
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पवनरोगा धिकार न-+ १३७ ३ वायुयंत्र 

छुर्दिश्नधिकार दे १४१ ४ गंगायंत्र 
र२२३े तृष्णाधिकार जा ४६ ५ ऐटरावश यंत्र 

अरुच्याधिकार --. १४१ ६ भेरुण्ड यंत्र 

हर्षाधिकार --. १४४ ७ राजास्युदय यंत्र 
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हि ० 





इन ग्रंथोंमें जो मंत्रवाद है उसके एक मंत्रका 
नमूना इस प्रकार है-- 7 

“झों नमो भगवते पाश्येरुद्राथ चंग्रहसेन खड़ेन 
गदंमस्थ सिर छिंदय छिंदय दुष्णरश हन हन लूतां हन 
हन जालामदस हम इन गंडसालों हम हम विद्रषि हन 
हन विष्फोटकर्सावान हम हन फट स्वाहा ।!” 

ग्रंथप्रतिके कुल कितने पत्रे हैं श्रोर उनकी लम्बाई- 
चौड़ाई क्या है, यह उक्त नोटों परसे मालूम नहीं हो 
सका, और न यही मालूम हो सका है कि “योनिप्राभुत! 
ग्रंथकी गाथासंख्या कया है। हाँ, ऊपर १8वें पत्रका 
जो अंश उद्धुत किया है उसकी अन्तिम पंक्तिके सामने 
६१६ का अंक दिया है, उससे ऐसा ध्वनित होता है कि 
शायद यहीं इस ग्रन्थकी गाथा संख्या हो | परन्तु अभी 
निश्चयप्‌वंक कुछ नहीं कहा जा सकता । 

इस प्रकार यह दोनों ग्रंथोंका संत्तिप्त परिचय है | 
विशेष-परिचयके लिये पूरी ग्रंथप्रतिको खुब छान-बीनके 
साथ देखने की ज़रूरत हे---उसी परसे यह मालूम हो 
सकेगा कि कौन ग्रंथ प्रा है और कौन अधूरा | यह 
प्रन्थप्रति बहुत जीण॑-शीर्ण हे अ्रतः इसकी अच्छे 
सावधान लेखकसे शीघ्र ही कापी कराई जानी चाहिये, 
जिससे जो कुछ भी श्रवशिष्ट है उसकी रक्षां हो सके | 
मेरी रायमें सबसे श्रच्छा तरीका फ़ोटो लेलेने का है, 
इससे जाँचनेवालोंके लिये लिपि आदिकी सब स्थिति 
एक साथ सामने आजाती है। 

हाँ, एक बात यहाँ और भी प्रकट कर देने कौ है, 
ओर वह यह कि जब १६वें पत्र पर संख्याकु १६ तथा 


अनेकान्त 


[ आषाद़, वीर-निर्वाश सं० २४६४ 


बम: ल्‍  ् ््ल जे तक केक नतप तल 


२०वें पत्र पर संख्याक्ु २० पड़ा हुआ है और १४वें पत्र 
पर जिस “बालतंत्र' के कथनका उल्लेख है उसकी समाप्ति 
२०वें पत्र पर “योनिप्राभूते बाल्ानां चिकित्सा समाप्ता” 
वाक्यके द्वारा सूचित की गई है तथा २०वें पत्रसे ही 
दूसरे ग्रंथ “जगत्सुन्दरीयोगमाला” का प्रारम्भ हुआ है, 
तब योनिप्राभुतकी समाप्तिका सूचक वह हक़ीक्रत- 
वाला अन्तिम पत्र बिना संख्याड्॒के कैसे हे, यह बात 
कुछ समममें नहीं आती ! हो सकता है कि उसे अंक- 
रहित नोट करने में कुछ गलती हुई हो और उसका वह 
अवतरण २०वें पत्रकी पर्य पीठका ही भाग हो | परन्तु 
उस हालतमें यह प्रश्न पेदा होता है कि जब उत्तर पीठ 
परसे जगत्सुन्दरी योगमालाकी कुछ गाथाएँ उद्घृुत की 
गई हैं और उनपर गाथाओंके ४० आदि नम्बर पड़े 
हुए हैं तब पृववर्ती गाथाओंके लिये उस पत्र पर और 
कोनसा स्थान अवशिष्ट होगा । मूल भ्रन्थप्रतिको 
देखे बिना इन सब बातों का ठीक समाधान नहीं हो 
सकता । आशा है प्रो० ए० एन० उपाध्यायजी किसी 
समय उक्त प्रतिको देखकर उस पर विशेष प्रकाश डालने 
की कृपा करेंगे, और यदि हो सके तो अंथप्रतिको मेरे 
पास मिजवाकर मुझ्छे अनुग॒हीत करेंगे । उस समय में 
इसकी रेही-सही बातों पर प्रा प्रकाश डालनेका यत्न 
करूंगा । खेद है कि हमारी असावधानी और अनोखी 
श्र॒तभक्तिके प्रतापसे हमारे ग्रंथोंकी ऐसी दुदंशा हो रही 
है ! और किसीको भी उनके उद्धारकी चिन्ता नहीं है !! 
वीर-सेवा-मन्दिर, सरसावा, 
ता० १४-६-१६३६ 








(२२) 

महात्मा ईसा बैठे हुए दीन-दुखी और पतित 
प्राणियोंके उत्थानका उपाय सोच रहे थे कि उनके 
कुछ अनुयायी एक खत्रीको पकड़े हुए लाए और 
बोले--“प्रभु |! इसने व्यभिचार जैसा निद्य कर्म 
किया है। इसलिये इसके पत्थर मार मार कर 
प्राण लेने चाहियें।” महात्मा इसाने अपने अनुया- 
इयोंका यह निर्णय खुना तो उनका दयालु हृदय भर 
आया, वे रुँधे हुए कंठ से बोले--““आपमेंसे जिस 
ने यह निद्य कम न किया हो, वही इसके पत्थर 
मारे ।” महात्मा इसाका आदेश सुना तो मानों 
शरीरको लकवा मार गया। नेत्र ज़मीनमें गड़ेके 
गड़े रह गये | उनमें एक भी ऐसा नहीं था, जिसके 
पर-सत्रीके प्रति कुविचार स्वप्नमें भी उत्पन्न न 
हुए हों । सारे अनुयायी उस स्त्रीको पकड़े हुए मुंह 
लटकाये खड़े रहे । तब महात्मा इसाने करुणा भरे 
स्वरमें कहा--“मुमुछुओ ! पतितों, दुराचारियों 
ओर कुमागरतोंको प्रेमपृवंक उनकी भूल सुकाओ 
वे तुम्हारी दयाके पात्र हैं । ओरोंके दोष देखनेसे 
पूव अपनी तरफ भी देख लेना चाहिये ।” 

( २३ ) 

“प्रभू क्‍या मुझे दीक्षित नहीं किया जायगा” 

“नहीं ।” 

“इसका कारण ९” 

“यही कि तुम अज्ञात पुत्र हो |”? 


“फिर इसका कोई उपाय ९” 

“केवल अपने पिताका परिचय कराने पर 
दीक्षित हो सकोगे ।” 

“दीक्षित हो सकूंगा ! किन्तु पिताका परिचय 
कराने पर !! ओह !! मैंने तो उन्हें आजतक नहीं 
देखा भगषान्‌ ! दीनबन्धु ! क्‍या पित॒-दीनको 
धर्म रत होनेका अधिकार नहीं है ? सुना है धम- 
का द्वार तो सभी शरणागत प्राणियोंके लिये खला 
हुआ है ।” 

“बत्स ! तुम्हारा कथन सत्य है । किन्तु तुम 
अभी सुकुमार हो, इसलिये तुम्हें दीक्षित करनेसे 
प्‌व उनकी सम्मतिकी आवश्यकता है । 

१५ बषका बालक निरुत्तर हो गया। उसके 
फूलसे गुलाबी कपोल मु्का जेसे गये। सरल 
नेत्रोंके नीचे निराशाकी एक रेखा-सी खिंच गई 
ओर स्वच्छ उन्नत ललाट पर पसीनेकी बृन्द 
मकलक आईं । उसका उत्साह भंग हो गया। 
घर लौट कर वह अपराधीकी तरह दकबोज़ेसे 
लग कर खड़ा हो गया। उसकी स्नेहमयी माँ पुत्र 
का मुझाया हुआ चेहरा देख सिर पर प्यारसे 
हाथ फेरते हुए बोली--“क्यों मुन्ने क्‍या दीक्षित 
नहीं हुए 09) 

« “नहीं हट 

“क्यों ९” 

“बे कहते हैं पिताकी अनुमति दिलाओ ।” 
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माँ ने खुना तो कलेजा थाम कर रह गई । 
उसका पापभय जीवन बाइस्कोपकी तरह नेत्रोंके 
सामने आगया | वह नहीं चाहती थी कि इस 
सरल हृदय बालकको पापका नाम भी मालूम 
होने पाए । इसलिये उसके होश सम्हालनेसे पूथद्दी 
वह अपना सुधार कर चुकी थी। उसे अपने पुत्र- 
का भविष्य उज्ज्वल करना था-। अतः वह बोली-- 

“जाओ बेटा ! कहना जिस समय में उत्पन्न 
हुआ था मेरे अनेक पिता थे, उन सबकी अनु- 
मति प्राप्त करना असम्भव है” 

बालक सब कुछ समझ गया। किन्तु उसे 
अपने लक्षका ध्यान था | दौडा हुआ आचायके 
पास गया और एक सांसमें माँका सन्देश कह 
सुनाया । 

' ऋांचार्य गदगद कंठसे बोले--“बत्स ! 
परीक्षा हो चुकी । तू सत्पवादी है इसलिये आ, तू 
धममें दीक्षित होनेका अमत्रश्य अधिकारी है । 

कुछ कुल जाति-गर्बान्मत्त भक्त. आचायके 
इस कायकी आलोचना करने लगे। भला एक 
वेश्या-पुत्र और वह धममें दीक्षित किया जोण। 
असम्भव है, ऐसा कभी न हो सकेगा | 


 क्षमाशील प्रभु उनके मनोभाव ताड गये | बोले-- 


“बिचारशील सज्जनों ! पापीसे घणा न करके 
उसके पापसे घ॒णा करनी चाहिये | मानव जीबनमें 
भूल हो जाना सम्भव है. । पापी मनुष्यका प्राय- 


श्वित द्वारा उद्धार हो खकता है । किन्तु जो जान 


बूक कर पाप कममें लिप्त हैं, अपना मायावी रूप 
बना कर लोगोंको धोका देते हैं, एक पापको 
छुपानेके लिये जो अनेक पाप करते हैं; उनका 
: जद्धार होना कठिन है । जब धर्म पतित-पावन 





[ असाढ़, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





कहलाता हैं, तब एक बेश्याका भी उसके सेवन 
करनेसे कल्याण क्‍यों नहीं हो सकता ? फिर 
यह वो वेश्या-पुत्र है, इसने तो कोई पाप किया 
भी नहीं। पाप यदि किया भी है तो इसकी माताने 
किया है। उसका दण्ड इसे क्‍यों?” 

आचायकी वाणीमें जादू था, सबने प्रेम बि- 
भोर होकर अज्ञात-पुत्रको गलेसे लगा लिया। 

क्‍ (२४ ) द 

किसी पुस्तकमें पढ़ा था कि, अम्ुक देशकी 
जेलमें एक क़ोेदी जेलरके प्रति विद्रोहकी भावना 
रखने लगा । वह जेलरकी नाक-कान काटनेकी 
तज़बीज सोच रहा था कि जेलरने उसे बुलाया 
ओर कमरा बन्द करके उससे अपनी हजामत 
बनवानी शुरू करदी । हजामत बनवा चकने पर 
जेलरने कहा--“कमरा बन्द है ऐसे मौक़े पर 
तुम सेरी नाक कान काटने वाली अभिलाषा भी 
पूरी करलो, में कसम खाता हूँ कि यह बात मैं 
किसीसे न कहूँगा ।? जेलर और भी कुछ शायद 
कहता मगर उसकी गदन पर टप टप गिरने 
वाले आँसुओंने उसे चोंका दिया। वह क़ैदीका 
हाथ अपने हाथोंमें लेकर अत्यन्त स्नेहभरे स्वरमें 
बोला-- “क्यों भाई ! क्या मेरी बातसे तुम्हारे 
कोमल हृदयको आघात पहुँचा ! मुझे माफ करो 
मेंने ग़लतीसे तुम्दें तकलीफ पहुँचाई” । श्रभागा 
क़ेदी सुबक सुबक कर जेलरके पाबोंमें पड़ा रो 
रहा था, जेलरके प्रेम, बिश्वास और क्षमा भावके 
आगे उसकी विद्रोहाग्नि बुझ चुकी थी । वह 
अआँखोंकी राह अपने हृदयकी मनोबेदना व्यक्त 
कर रहा था । 





सिल्धसेन दिवाकर 


[ ल्े०--पं० रतनलाल संघवी, ख्यायतीर्थनविशारद ) 


आ्राकुथन 

आए  सिद्धसेन दिवाकर और स्वामी सम॑तभद्र, 

ये दोनों ही जैनधर्म ओर जैन-साहिस्यके महान 
प्रभावक महात्मा और उच्च कोटिके गंभीर विद्वान 
आचाय हो गये हैं | इनके साहित्यका और रेचना-शैली- 
का जैन-साहित्य पर एवं पश्चात्‌वर्ती साहिस्थकार आचायों 
पर महान और अमिट प्रभाव पड़ा है । वेदिक साहित्यमें 
कुमारिलभट्ट, शंकराचार्य और उदयनाचार्म एवं वाच- 
स्पति मिश्रका जो स्थान है प्राथः चही स्थान और बेसा 
ही सम्मान इन दोंनों आचार्योकरा जेनसाहित्यकी दृशिसे 
समझना चाहिये । जैनन्याय-साहित्यफ्े दोनों ही आाईदे 
स्ोत हैं | इनके प्रादुर्भावके प्वेका जैनन्यावयका एक 
भी अंथ उपलब्ध नही होता हे। इसलिये भगवान महा- 
वीरस्वामीके सूदृम ओर गहन सिद्धान्तोंके थे प्रचारक, 
धरिष्ठापक और संरक्षक माने जाते हैं तथा कहे जाते हैं। 

स्वामी सम्रन्तभद्र दिगम्बर सप्रदायमें हुए हैं अररर 

सिद्धसेन दिवाकर श्वेताम्बर संप्रदायमं । यद्यपि कुछ 
विद्वानोंकी धारणा है कि सिद्धसेन दिवाकर भी दिगम्बर 


संप्रदायमें ही हुए हैं; किन्तु अधिकांश विद्वान इनके 
साहित्यके गंभीर विश्लेषणके आधारसे इसी निष्कर्ष 
पर पहुंचे हैं कि ये श्वेताम्धरीय ्राचाय ही हैं । लेकिन 
यह सस्य है कि सिद्धसेन दिवाकर दोनों ही संप्रदायोंमें 
अत्यन्त पम्य दृष्टिसे देखे जाते हैं। हरिवंशपुराणके 
कर्त्ता श्री जिनसेन और श्रादिपुराणके रचयिता आचार्य 
जिनसेन एवं प्ग्मप्रभ, शिवकोटि और कल्याशकीति 
आदि दिगम्बर श्राचाय इन्हें गौरवप्ण रीतिसे स्मरण 
करते हैं | भट्ट अकलंकदेव तो इनके वचनींको अपने 
अमर ग्रंथेंमें प्रमाण रूपसे उद्धृत करते हुए दिखाई 
देते हैं । 
दोनों हे आचार्यके जीवन, साहिसथ ओर कार्य- 
शैलीमें श्रद्धत समानता प्रतीत होती है । दोनों ही स्तुति- 
कार और आद्य न्यायाचाय माने जाते हैं । इस लेखका 
विधय 'सिद्धसेन दिवाकर' है, अ्रत्त: पाठकोंसे स्वामी 
समनन्‍्तभद्रके विपयम श्रद्धा य पंडित जुगलकिशोरजी 
मुख्तार सम्पादक 'शअनेकान्त' द्वारा लिखित स्वामी 
समन्तभद्र नामक पुस्तकको अथवा साणिकचचन्द्र ग्रन्थ- 


इ8 ४ 


माला में प्रकाशित रनकरण्डआवकाचारकी प्रस्तावनाके 


समन्तभद्र-विषयक  अंशको देखनेका अनुरोधकर मूल 
विषय पर आता हूँ। 


साहित्य-सेवा 


सिद्धसेन नामके अनेक आचाये जैनसमाजमें हो 
गये हैं; किन्तु यहाँ पर बुद्धबादी श्राचार्यके शिष्य और 
श्वेताम्बरीय जैनन्यायके आदि-प्रतिष्ठापक, महाकवि, 
अजेयवादी, गंभीर वाम्मी और दिवाकर पदवीसे विभू- 
षित “सिद्धसेन” से ही तात्पये है । ये अपने समयके 
ययुगप्रधान--युग निर्माता! आचाये थे। इनके समय 
सम्बन्धमें विद्वानोंमें मतभेद है; किन्तु माना यह जाता 
है कि ये विक्रमकी तीसरी-चौथी-पाँचवीं शताब्दिके बीच 
में हुए होंगे। साहित्य-क्षेत्रमें ये सचमुच ही प्रकाश- 
स्तम्भ ( ॥2]7:-700७८ ) के समान ही हैं । 

जैन-न्यायके स्वरूपकी जो मर्यादा इन्होंने स्थापित 
की और जो न्याय-पारिभाषिक शब्दोंकी परिभाषा 
स्थिर की उसीके आधार परसे--उसी शैलीका अनु- 
करण करते हुए--पश्चात्‌-वर्ती सभी श्वेताम्बर आचार्यों 
ने अ्रर्थात्‌ दरिभद्रसूरि, मन्लवादी, सिंह हुमाअ्रमण, तक- 
पंचानन श्रभयदेवसूरि, वादी देवसूरि, आचाय॑ हेमचन्द्र 
और उपाध्याय यशोविजय आदि प्रौद एवं वाम्मी-जैन 
नैयायिकोंने उच्चकोटिके जेन-न्याय-अंथोंका निर्माण करके 
जैनदशंनरूप दुर्गको ऐसा अजेय बना दिया कि 
जिससे अ्रन्य दाशंनिकोंरूप प्रबल आक़ांताश्रों द्वारा 
भीषण शआ्राक्रमण और प्रचंड प्रहार करने पर भी इस 
जैनदशंनरूपी दुर्गको ज़रा भी हानि नहीं पहुंच सकी। 

आचाय॑ सिद्धसेन दिवाकरने प्रमाणवादके प्रस्फुटन 
के लिये नन्‍यायावताराः की और अनेकान्तवाद एबं 
नयवादके विशदीकरण के लिये 'सम्मति तक' की रचना 


अ्रनेकान्त 
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की । न्यायावतारमें केवल ३२ ठोक हैं, जो कि अनु- 


इप! छन्दमें संगुंफित हैं। यही श्वेताम्बर जैनन्यायका 
आदि ग्रन्थ माना जाता है। इसमें प्रमाण, प्रमेय, 
प्रमाता, प्रमिति, प्रत्यक्ष, परोक्ष, अनुमान, शब्द, पक्ष, 


हैतु, दृष्ठान्त, दुषण आदि एवं इन सम्बन्धी तदाभास 


तथा नय और स्याद्वादका संबध आदि -विषयों पर 
जैनमतानुकूल पद्धतिसे, दाशनिक संघर्षका ध्यान रखते 
हुए, जो विवेचना की गई है, ओर जैन न्यायरूप गंभीर 
समुद्रकी जो मर्यादा और परिधि स्थापित की गई है, 
उसको उल्लंघन करनेका आज दिन तक कोई भी जैन 
नैयायिक साहस नहीं कर सका है। यद्यपि पीछेके 
विद्वान जैन नैयायिकोंने अपने श्रमर प्रंथोंमें इतर- 
दशंनोंके सिद्धान्तोंका न्‍्याय-शैलीसे विश्लेषण करते हुए 
बड़ा ही सुन्दर और स्तुत्य बौद्धिक-व्यायामका प्रदर्शन 
किया है। किन्तु यह सब आचाय॑ सिद्धसेन दिवाकरके 
द्वारा बताये हुए. मार्गकका अवलम्बन करके ही किया 
गया है। - 

धसन्‍्मति तक इनकी प्राकृतन्कृति है। यह भी पद्म 
ग्रंथ है । इसका प्रत्येक छुंद ( उफ़े गाथा ) आर्या है 
ओर यह तीन कांडोमें विभाजित है । प्राचीन कालसे 
लगाकर अश्रठारहवीं शताब्दि तकके उपलब्ध सभी पद्म- 
मय प्राकृत ग्रन्थ प्रायः इसी “आर्या” छुंदमें रचे हुए. 
देखे जाते हैं | यद्यपि कुछ ग्रन्थ अनुशुप और उपजाति 
छुंदोंम भी पाये जाते हैं किन्तु प्राकृत-पतद्म-साहित्यका 
अधिकांश भाग ओआार्या में ही उपलब्ध है। 

सन्‍्मति-तकके तीनों कांडोंमें क्रशः ५४४, ४३. 
और ६६ के हिसाबसे कुल १६६ गाथाएंँ हैं। प्रथम 
कांडमें नय, व्यंजनपर्याय, अ्रथंपर्याय, नयका सम्यक्त्व 
ओर मिथ्यात्व, जीव और पुदूगल का कथंचित्‌ भेदामेद, 
नयभेदोंकी भिन्नता और अभिन्नता आदि विषयों पर 


पष २, किरण ६ ) 


सिद्धसेन दियाकर 
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विजेचना की गई है। दूसरे कांडमें दर्शन और शान पर 
ऊहापोह किया गया हैं। इसमें श्रागमोक्त क्रमवाद, 
सहवाद, और अभेदवादकी गंभीर एबं युक्तियक्त मीमांसा 
है| अन्तमें प्रबल प्रमाणोंके श्राधारसे 'केवबलशान और 
केवल दशा न एक ही उपयोगरूप है” इस अभेदबादको 
ही तकसंगत और प्रामाशिक सिद्ध किया है । तीसरे 
कांडमें सामान्य, विशेष, द्रव्य, गुण, एक ही वस्तुमें 
अस्तित्व आदिकी सिद्धि, अनेकांतकी व्यापकता, उत्पत्ति- 
नाश स्थिति-चर्चा, आत्माके विषयमें नास्तित्व श्रादि 
६ नयोंका मिथ्यात्व और अस्तित्त आदि ६ पत्षोंका 
सम्यक्व, प्रमेयमें अ्नेकान्त दृष्टि आदि आदि गदढ़दाशं- 
निक बातों पर अच्छा स्वतंत्र और प्रशस्त विवेचन 
किया गया है । 


अन्य ग्रंथ 

कहा जाता है कि इन्होंने ३२ द्वात्रिशिकाओंकी 
भी रचना की थी। किन्तु वतंमानमें केवल २२ द्वात्रिशि- 
फाए ( बतीसियाँ ) ही पाई जाती हैं । जिनकी पद्म- 
संख्या ७०४ के स्थान पर ६६४ ही हैं । इन बतीसियों 
पर दृष्टि पात करनेसे पता चलता है कि. सिद्धसेनयुय 
एक वादविवादमय संघर्षयुग था। प्रत्येक संप्रदायके 
विद्वान्‌ अपने अपने मतकी पुष्ठिके लिये न्‍्याय:शैलीका 
दी अनुकरण किया करते, थे ।, खिद्धसेन-युग तक 
भारतीय सभी दशनोंके न्यायग्रन्थोंका निर्माण हो चुका 
था । बौद्ध-न्याय-साहित्य और चैदिक न्यायसाहित्य काफी 
विकासको प्रास हो चुका था। 

तत्कालीन परिस्थिति बतलाती है कि उस समयमें 
न्याय-प्रमाण चर्चा और मुख्यतः पराश्थानुमान चर्चा 


पर विशेष वाद-विवाद होता था। संस्कृत-भाषामें, गद्य 


त्तथा पद्ममें स्वपक्षमंडन ओर परपक्षखंडनको रचनाएँ 


ही उस समयकी विद्वत्ताका प्रदशन था। 

चूंकि सिद्धसेन दिवाकर जातिसे ब्राह्मण थे; अ्रतः 
उपनिषदों और वैदिक दर्शन अंथोंका इन्हें मौलिक और 
गंभीर शान था;जैसाकि इनके द्वारा रचित प्रत्येक दशेन- 
की बतीसीसे पता चलता है । बोद्ध ओर जैन-साहित्य- 
का भी इन्होंने तलस्पर्शों ज्ञान प्रात्त किया था और 
प्राकृत भापापर भी इनका पण अधिकार था, ऐसा 
मालम होता हे । 

सिद्धसेन दिवाकर जैनसमाजमें “स्तुतिकार” के 
रूपसे विख्यात हैं; इसका कारण यही है कि इनकी 
उपलब्ध बंतीसियोंमें से ७ बतीसियाँ स्तुति-आत्मक हैं । 
इन स्तुति-स्वरूप बतीसियोंम वे भगवान्‌ महावीर स्वामी- 
के भक्तिवण नके बहाने उनके तत्वज्ञानकी श्रौर चरिन्रकी 
गंभीर तथा उच्चकोटिकी मीमांसा करते हुए देखे जाते 
हैं । मालूम होता है कि भगवान्‌ महावीर स्वामीके 
तत्त्वज्ञानका द्वदयगही अध्ययन ही इन्हें वेदिक दर्शनसे 
जैन-दशंनमें खींच लाया है। भगवान्‌ महाबीर स्वामीके 
तत्त्वज्ञान पर ये इतने मुग्ध ओर संतुष्ट हुए कि इनके 
मुखसे अपने आप ही चमत्कारपर्ण अगाध अ्रद्धामय और 
भक्ति-रसभरी बतीसियाँ बनती चली गई । रचखयिताके 
प्रीढ़ पांडित्थके कारण उनमें भगवान्‌ महावीर स्वामीके 
उत्कृष्ट तत्वज्ञानका सुन्दर समावेश और स्तुत्य संकलन 
ह। गया है । द 

प्राप्त बतीसियोंम कहीं कहीं पर हास्य रसका पुट भी 
पाया जाता है, इसस पता चलता है कि सिद्धसेन 
दिवाकर प्रकृतिस प्रफुल्ल ओर हास्य्रिय होंगे। इनकी 
बतीसियोंम से दो बतीसियाँ ( बादोपनिषद द्वात्रिशिका 
ओर वादद्वात्रिशिका ) वाद-विवाद-संबंधी हैं | एक 
बतीसी किसी राजाके विषय भी बनाई हेई देखी जाती 
हे, जिससे अनुमान किया जासकता है कि सिद्धसेन 


४६६ 


ब्रमेकान्त 


[ श्रसाढद,वीर-निर्वाख सं० २४६५४ 





दिवाकरको राजसभाश्रोंमें भी वाद बिवादकै लिये--- 
जैनधमंको श्रेष्ठ सिद्ध करमेके लिये---जाना पड़ा होगा । 
इस विंधयसे सम्बन्ध रखनेवाली इनकी कृतियोंको देखने 
से पता चलता है कि ये बाद-बिवाद-कला में कुशल और 
कुंशाग्र बुद्धिशील होंगे | इनकी बर्णनशैली यह प्रमारित 
करती है कि मानों ये अनुभूत बातोंका ही वर्णन कर 
रहे हों । 

इनके सम्यक्त्व---अ्रद्धा---के दृष्टिकोशसे यह कहा 
जा सकता है कि ये प्री तरहसे जैनधमंके रंगमें रंग 
गये थे । वैदिक मान्यताओंको जैनधर्ंकी श्रपेक्षा हीन 
कोटिकी समझने लगे थे । इसका प्रमाण यह है कि 
स्वपक्ष और परपक्षकी विवेचना करते समय परपक्षकी 
किसी किसी ध्रबल तक संगत बातको भी निर्बल तकोके 
आधारसे खंडन करते चले जाते हैं; जब कि स्वपक्ञकी 
किसी तक-असंगत बातको भी श्रद्धाके आधार पर सिद्ध 
करनेका प्रयास करते हैं # | 

श्राचार्य सिद्धसेन दिवाकर द्वारा रचित एवं उप- 
लब्ध २२ बतीसियॉमें से ७ तो स्तुति-आस्मक हैं, दो 
समीक्षीत्मक्‌ और शेष १३ दाशंनिक एयं वस्तु-चर्चा- 
त्मक हैं। 

बतीसियोंकी मापा, भाव, छंद, अलंकार, रीति 
ओर रसकी दृष्टिसे विचार करनेपर ज्ञात होता है कि 
आचाय सिद्धसेन दिवाकरकी प्रतिभा और शक्ति मौलिक 
तथा श्रनन्य विद्वता-सूचक थी । स्तुत्यात्मक बतीसियोंमें 
से ६ तो भगवान्‌ महावीर स्वामी संबंधी हैं और एक 
किसी राजा संबंधी । समीक्षात्मकमं॑ जल्प आदि वाद- 
कथाकी भीमांसा की गई है । दाशंनिक बतीसियोंमें 
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* अच्छा होता यदि इस विषयका एक-आधप 
उदाहरण भी साथमें उपस्थित कर दिया जाता | 
--सम्पादक 


न्याय, सांख्य, बैशेषिक, बौद्ध, आाजीवक ओर वेदान्त 
दर्शनोंमेंसे प्रत्येक दर्शन पर एक एक स्वतंत्र यतांसी 
लिखी गई है | मीमांसक-दशेन-संबंधी कोई बतीसी उप- 
लब्ध नहीं है, इससे श्रनमान किया जा सकता है कि 
नष्ट शेष बतीसियोंमेंसे मीमांसक--ब्रतीसी भी एक होगी। 
छः बतीसियोंमें विशुद्ध रूपसे जैन दर्शनका वर्णान किया 
गया है। यों तो सभी बतीसियोंमें मिलाकर लगमग १७ 
प्रकारके छुंदोंका उपयोग किया गया है; किन्तु अधिकांश 
छोकोंकी रचना “अ्रनुष्ठप' छन्दमें ही की गई है। इनकी 
ये कतियाँ बतलाती हे कि घट दशनों पर इनका अगाध 
अ्रधिकार था । इन कृतियोंसे जैन-सादित्यकी रचना 
पर अभूतपत् प्रभाव पड़ा है। प्रायःसंपर्ण जेनसंप्रदायमें 
पट-दर्शनोंका पठन-पाठन और इन दर्शनोंकी न्‍्याय- 
शैलीसे खंडन-प्रणाली इन क॒तियोंको देखकर ही प्रारंभ 
हुई जान पड़ती दे। चुकि सिद्धसेन दिवाकरसे पूर्व 
रचित श्वे० जेन साहित्यमें परटदर्शनोंके संबंधमें नहीं 
कुछके यराबर ही विवेचना पाई जाती है, श्रतः यह 
निस्संकोच रूपसे कहा जा. सकता है कि श्वे० जैन 
समाजमें पट-दशनोंके पठन--पाठनकी प्रणाली और 
इन संबंधी विवेचना करनेका श्रेय आचाय सिद्धसेन 
दिवाकरको ही प्राप्त है । इस इष्टिसे जेनलमाज पर इन 
अआरचायेका कितना भारी उपकार है--इसकी पाठक 
स्वयं कल्पना कर सकते हैं | 
अन्य आचार्योकी श्रद्धांजलियाँ 
पीछेके सभी आचार्योनि सिद्धसेन दिवाकरको श्रपने 
अपने ग्रन्थोंमें अत्यन्त आदर प्वंक स्मरण किया है । 
इनके पद्मोंको अपने मन्तव्यकी पुष्टिके लिये अ्रनेक 
बढ़े बढ़े समर्थ आचार्यों तकने अपने ग्रंथोंम प्रमाण- 
स्वरूप उद्धुत किया है । इनके प्रति आदर-बुद्धिके 
थोड़ेसे उदाहरण निम्न प्रकारसे हैं:--. 


यर्ष २, किरण ६ ) 
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श्राठबीं शताब्दिके महान्‌ मेधावी, मौलिक साहित्य- 
कार और विशेष साहित्यिक युगके निर्माता आचार्य 
हरिभद्रसूरि “पंच वस्तुक”” अंथमें लिखते हैं--- 
“खुझकेवलिशा जझो भखिआं--- 
आयरियसिड्सेशेख सम्मईए पहटिच्जजसेल । 
वूसम-खिसा-व्विगर कप्पत्तशओ तदक्खेसं ॥ 
--पंचवस्तुक, गाथा १०४८ 
अर्थात्‌--दुश्यम काल नामक पंचम आरा रूपी 
रातज्रिके लिये सूर्य समान, प्रतिष्ठित यशवाले, श्रुतकेबली 
समान आचाय सिद्धसेनदिवाकरने “सम्मति-तक में 
कहा है। द 
हरिभद्र रचित इस गाथामें सूर्य) और “श्रुतकेवली' 
विशेषण बतला रहे हैं कि १४४४ ग्रंथोंके स्चयिता 
ग्राचाय हरिभद्र सूरि सिद्धसेन दिवाकरकों किस दृष्टि से 
देखते थे । 
बारहवीं शताब्दिके प्रौद़ जैन न्‍्यायाचा्य वादिदेव- 
सूरि अपने समुद्र समान विशाल और गंभीर ग्रंथराज 
प्याद्ाद-रत्नाफर' में इस प्रकार श्रद्धांजलि समपंण 
करते हैं:-.. 
श्रीसिड्सेन-हरिभद्रमुस्ताः प्रसिद्धाः । 
ते सू रयो मणि भवन्तु कृतप्रसादाः ॥ 
येषां विमश्य सत विविधान्‌ नियंधान । 
शार्र चिकीषति तनु अतिभोडपि माध्क्‌ ॥ 
अर्थात्‌--श्री सिद्धोेंन और हरिभद्र जेसे प्रमुख 
आचार्य मुझ पर प्रसन्न हों, जिनके विविंध ग्रंथोंका सतत 
मनन करके मेरे जैसा अल्प बुद्धि भी शासत्र रचनेकी 
इच्छा करता है । 
श्लेष और रूपक-अलंकारके साथ मुनि रत्नसूरि 
अपने बारह हज़ार छोक प्रमाण महान काब्य अमम- 
चरित्र' में लिखते हैं:-..- 


सिद्धसेन दिकाकर 


इ8७ 


उदितो 5३ स्मतण्योग्नि सिड्सेनद्वाकरः । 
चित्र गोमिः चिसौ जहे कविराजबुकामा # 
अर्थात्‌--सिद्धलेनरूपी दिवाकर ( सूर्य ) के 
अहंन्मत (जेनघम) रूपी आकाशमें उदय होने पर उन 
की गो ( किरण और वाणी दोनों अर्थ ) से पृथ्वी पर 
कविराज ( शेष कवि और वृहस्पति--दोनों अर्थ ) 
की ओर बुध ( बुद्धिमान और बुध अह--दोनों श्रर्थ ) 
की कांति लबण्जित हो गई । 
यहाँ पर “दिवाकर, किरण, ब्रृहस्पति और बुध” 
के साथ तुलना करके उनकी अगाध विद्वसाके प्रति 
भावपुर्ण श्रद्धांजलि व्यक्त की गई है। 
प्रभाचन्द्रसूरि अपने प्रभावक चरित्रमें लिखते हैं 
कि;--- द 
स्फुरन्ति वादिखद्योताः साम्मतं दक्षिया पथे । 
नूनमस्तंगतः वादी सिड्सेनो दिवाकरः ॥ 
भाव यह है कि जिस प्रकार सूयके श्रस्त हो जाने 
पर खद्योत श्रर्थात्‌ जुगनु बहुत चमका करते हैं । उसी 
तरहसे यहाँ पर भी रूपक-अलंकारमें कल्पनाकी गई है 
कि दक्षिण पथमें श्राजकल वादौरूपी खद्योत बहुत 
चमकने लगे हैं। इससे मालूम होता है कि सिद्धसेन 
रूपी सूर्य श्रस्त हो गया है ।” यहाँ पर भी सिद्धसेन, 
आचार्यको सूर्यकी उपमा दी गई है। द 
विक्रमकी चौदहवीं शताब्दिके प्रथम चरणमें होने 
वाले मुनि भरी प्रचुम्नसूरि 'संक्षेपसमरादित्य” में लिखते 
हैं कि--- 
समः स्तोमं स हन्सु ओसिडसेनदिवाकरः । 
यस्थोदये स्थित मुकेशलुकेरिय बादिमिः ॥ 
अर्थात्‌--शसिद्धसेनदिवाकर अज्ञानरूपी अंधकार 
के समूहकों नष्ट करें | जिन सूय्य समान सिद्धसेनके उदय 
होने पर प्रकाशमें नहीं रहने वाले वादी रूपी उल्ल 


हा अनेकान्त [आपाढ़, वीर-निर्वाणश सं० २४६४ 
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चुपचाप बैठ गये। द ््ि महान्‌ दिग्गज हाथियोंके मार्गका अनुकरण करनेवाला 

साढ़े तीन करोड़ कछोक प्रमाण साहित्यके रचयिता हाथीका बच्चा यदि स्खलित गति हो जाय तो भी शोच- 
साहित्यके प्रत्येक अंगकी पुष्टि करने वाले, कलिकाल नीय नहीं होता है; उसी प्रकार यदि मैं मी सिद्धसेन 
सवज्ञकी उपाधि वाले आचाय॑ हेमचन्द्र अपनी श्रयोग जैसे महान्‌ आचार्योंका अनुकरण करता हुआ स्खलित 
व्यवछेदिका नामक बतीसीके तीसरे 'छोकमें लिखते हैं:-. हो जाऊँ तो शोचनीय नहीं हूँ । 


.. कल सिद्धसेनस्तुतयों महार्थाः, पाठकगण इन श्रवतरणोंसे श्रनुमान कर सकते हैं 
. झशिक्षिताख्ापकला कक चेषा। कि जेनसाहित्यमें श्राचायं सिद्धसेन दिवाकरका क्‍या 
तथापि यूथा७धिपतेः पथस्थः, स्थान है ! इस प्रकार यह निर्विवाद सिद्ध है कि 
स्खलद्गतिस्तस्य शिशु शोच्यः ॥ सिद्धसेनदिवाकरकी कृतियोंका जैनसाहित्य पर महान 
अर्थात्‌ू--कहाँ तो गंभीर अर्थ वाली आचायय प्रभाव है। 
सिद्धसेन दिवाकरकी स्तृतियाँ और कहाँ अशिक्षित- (अगली किरणमें समाप्त ) 


ग्रालाप वाली मेरी यह रचना फिर भी जिस प्रकार 
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स्वतंत्रता देवीका सन्देश । 
हममेंसे जो कोई सुनना चाहे वह सुन सकता हे कि स्वतंत्रताकी देवी पुकार पुकार कर स्पष्ट 

शब्दोंगें कह रही हे कि---“मेरे उपासको /! मेरी प्रिय सन्‍्तानों । तुमने अभी तक मेरी पजाकी विधि 
नहीं जानी | तुमने अभी तक मुझे प्रसन्न करनेका ढंग नहीं सीखा | में स्वतंत्रता या श्राजादीसे भरे 5 
हुए हृदयमें ही बास कर सकती हँ--संकीण्ता, असहिष्णुता, हिंसकतासे भरे हुए हृदयमें नहीं । ऐ ै 
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मेरी सन्‍्तानों / जब तुम दूसरोंकों परतंत्र बनाना चाहते हो, दूसरोंके विचारों, भावों और आदर्शों से 
घृणा करते हो, केवल खुद ही सुखसे दिन काटना चाहते हो ओर दूसरोंको इस शस्य श्यामल, घन 
। रत्न-आनन्द-शोभ।-सौन्दर्य्य-संकुल प्रथ्वी पर ही नरककी चाशनी- चखाना चाहते हो, तब मुक्के क्योंकर 
पा सकते हो ? क्‍या तुम नहीं जानते कि-मैं घणा, असहिष्णुता और संकीणंताकी दुर्गन्धर्में ज्चएभर 
भी नहीं टिक सकती ? इस विराद विश्व, अनन्त, गअ्रकृतियें सभीकी आबश्यकता हे--सभीके रहनेके 


प््डि 


लिये स्थान है | सभीके निर्वाहके लिये सामग्री है | फिर व्यर्थके कंगड़ोंसे कया लाभ ? दूसरोंकों 
परतंत्र रखकर तुम कदा्ि स्वतंत्र नहीं रह सकते ।तम्हारी निजकी स्वतंत्रताके लिये सबकी स्वत+ता 


की आवश्यकता है । मेरे उपदेशको स्मरण रफ़्खो, तभी तुम मुझे प्राप्त कर सकोगे, अन्यथा नहीं ।?” 
“नीति-विज्ञान 
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श्रुतज्ञानका आधार 


[ ले०--पं० इम्द्चन्द्रजी जेन शास्त्री 
(२) 


/इक्‍्फनेकान्त” के दूसरी वर्षकी सातवीं किरणमें मैंने 
श्रुतज्ञानके विषयमें कुछ प्रकाश डाला है, उसमें 
इस बातको सिद्ध करनेका प्रयज्ञ किया गया है कि 
भावमन सभी संसारी प्राणियोंके होता है। इसी भावमन- 
के आधारसे श्रुतशञान भी सभी संसारी प्राणियोंके संभव 
हो सकता है । भावमनको जेनाचार्योने शञानात्मक 
स्वीकार किया है, तथा जीवकी ऐसी कोई भी अ्रवस्था 
नहीं है जब वह बिलकुल शानशन्य हो जाय । इस लेखमें 
इसी भावमनके ऊपर कुछ और विचार किया जायगा, 
जिससे आगे श्रुतज्ञान पर विचार करनेमें अवश्य 
सहायता मिलेगी । 

भावमनको शानस्वरूप स्वीकार करते हुए भी कुछ 
विद्वान पोद्गलिक सिद्ध करनेका प्रयत्न करते हैं। इसमें 
मुख्य हेतु यही दिया जाता है कि, भावमन शानकी 
विभाव परिणति स्वरूप है | भ्रतः कर्मोके संसर्ग होनेके 
कारण इसे कथंचित्‌ पौदूगलिक स्वीकार किया जावे । 
इस भावमनकी चर्चामें मुख्य विचारणीय समस्या 


स्वभाव और विभावक्री है। यदि शानके स्वभाव और 
विभावपर ठीक विचार किया जावे तो यह समस्या 
हल हो सकती है | 

आत्मामें शानवरणीय आ्रादि आठ कर्मोमेंसे विभा- 
वता लानेवाला या विकार पैदा करनेतव्राला सिर्फ़ मोह- 
नीय कम ही है | शेष सात कर्म अपने अपने प्रतिपत्ती 
गुणोंक्रो प्रगट नहीं होने देते। वे गुण जितने अंशमें 
प्रगट होते हैं उतने अंशमें वे कर्म उन गुणोंकों विभाम 
रूप करनेमें कारण नहीं होते । यदि उन गुणोंमें विकार 
आता है तो वह सिफ़ मोहनीयके कारण---स्वतः. उनमें 
विकार नहीं होता । 

शानावरकीय कर्मके उदयंसे विकृत या विभाव रूप 
शान नहीं होता, किन्तु, शानका अ्रभाव ही होता है। 
आदयिकभावोंमें जहाँ श्रशान बताया है वहाँ अशानका 
अर्थ ज्ञानका अभाव ही है, मिथ्याशान नहीं।| यथा-- 
“ज्ञानावरणकर्मंश उदयात्‌ भक्ति तदशानमौदयरिकम” 


हे 


!' .. अश्थांतू--ज्ञानावरण कमेंक्रे उदयसे पदार्थोका शान 
नहीं होना “ज्ञान! नाम्रका औदयिक भाष है। 

पदार्थोंके विपरीत श्रद्धान करानेमें दर्शन मोहनीय 
का उदय कारण पड़ता है--शानावरण कमंका उदय 
नहीं । शानावरणका उदय तो ज्ञानके शअ्रभावमें ही 
कारण पड़ता है, जैसा कि पंचाध्यायीक्रे निम्न वाक्यसे 
प्रकट है--- 
हेतु: शुद्धास्मनो शाने शरमों मिथ्यास्वकर्मणाः । 
प्रत्यनीकस्तु तत्रोल्चेरशमस्तत्र ब्यत्ययात्‌॥ २--६८७ 

अर्थात्‌--शुद्ध आत्माके ज्ञानमें कारण मिथ्यात्व 
कर्का उपशम है | इसका उल्टा मिथ्यात्व कर्म उदय 
है| मिथ्यात्व कमंके उदयसे शुद्धात्माका अनुभव नहीं 
हो सकता। आगे इसे ओर भी स्पष्ट किया है-- 
इ्रूमोहे स्तंगते पुंसः शुद्धस्यानुभवों सवेत्‌ । 
न भवेद्ििध्नकरः कश्मिच्चारित्रावरणोदयः ॥ 

--पं वाध्यायी, ६८८ 

अर्थात्‌--दश न भोहनीय कमका अनुदय होने पर 
आत्माका शुद्ध अनुभव होता हे । उसमें चारित्र मोह- 
नीयका उदय भी विध्न नहीं कर सकता । 

शुद्ध आत्माके अनुभवकी सम्यग्दशनके साथ 
व्याप्ति है। सम्यग्दशंनके होनेमें दशन मोहनीयका अनु- 
दय ही मूल कारण है। इससे स्पष्ट हो जाता दे कि 
ख्रात्माकों मलिन करनेमें मोहनीय कम प्रधान-कारण 
है | शानावरण कर्मके उदयसे शानगुणमें विकार नहीं 
झाता; किन्तु शानका श्रभाव हो जाता है । जहाँ ज्ञान 
गुणमें बिकार आता है, वहाँ मिथ्यात्वके संसगंसे ही 
आता है। आचाये कुन्दकुन्दने भी इसी भावको नियम- 
सारमें इस प्रकार प्रगट किया है-- 
“जीयो उबचो गसओ उवशोगो णाणदंसणो होई । 
शाणुकझोगो दुविहो सहावणाण विद्वण[णंत्ति॥? 


अनेकान्त 
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टीका--अन्न हि शानोपयोगोपि स्वसायविभाव- 
भेदात्‌ द्विविधो भवति । हद हि स्वभावज्ञानं भमूतंम, 
अभ्यावाधम्‌, अतीर्दियम्‌, भविनश्वरम्‌, सतक्षकाय्यंकारण 
रूपेण द्विविधं भवति । कायं सावत्‌ सकलविमलकेवल- 
शानसम्‌ | तस्य कारण परमपारिणामिकभावस्थितत्रि- 
कालनिरुपाधिरूपं सहजज्ञानं स्थाव्‌ । केवर्त विभाव- 
रूपाणि ज्ञानानि त्रीणि कुमति कुअ्रत-विभंगभांजि 
भवन्ति ॥ द क्‍ 
अर्थात्‌---जीव उपयोगमयी है | उपयोगशान दशंन 
के भेदसे दो प्रकारका है। यह शानोपयोग स्वभावकी 
अपेक्षासे भी दो प्रकारका है। एक कार्य स्वभावज्ञान, 
दूसरा कारण स्वभावज्ञान। समस्त प्रकारसे निर्मल 
केवलज्ञान कार्य स्वभाव ज्ञान है। इसीके बलज्ञानका 
कारणरूप परम परिणामिक भावम॑ स्थित विभाव रहित 
आत्माका सहज ज्ञान कारण स्वभाव शान है। कारण 
स्वभावज्ञानके द्वारा ही का्पस्वभावज्ञान प्रास होता है | 
विभावज्ञान सिफ तीन ही है--कुमति, कुश्रुत, और 
विभंगावधि । है 
इसी भावको नियमसारमें इस प्रकार स्पष्ट किया 
है- मो 
सण्णाणं चदुभेयं मदिसुदशोह्दी तहेव मणापज्त । 
अण्णाणं तिवियप्पं मदियाई भेददो चेच ॥ 
अर्थात्‌ू--संज्ञानके चार भेद हैं--मति, श्रुत, अवधि 
ओर मनःपर्यय ज्ञान | विभावज्ञान अर्थात्‌ अज्ञानके तीन 
भेद हैं कुमति, कुश्र॒त॒, कुअवधि । 
आचाय॑ कुंदकुंदके इस कथनसे स्पष्ट हो जाता है, 
कि शञानको विभावरूप सिफ मोहनीयके कारण कहा 
गया है । यद्यपि ज्ञान पर मोहनीयका कोई ख़ास असर 
नहीं होता है, फिर भी मिथ्यात्वके उदयसे ही मतिश्रुत, 
अवधि विभाव रूप कहलाने लगते हैं ओर इसीसे कुमति, 
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कुश्र॒त, कुअवधि संज्ञाएं कही गई हैं | शञान--सामान्यकी 
दृष्टिसे दोनों ही समान हैं । मति, भ्रुत, अवधि, मनःपर्येय 
शानको विभावरूप कहनेका अर्थ इतना ही है, कि ये 
शान प्‌र्णशान नहीं हैं, ये सब आँशिकशान हैं । आशिक 
तथा अपरिप्‌र्ण होनेके कारण इनको विभावरूप कहा 
है। तथा प्‌र्णशानको स्वाभाविक कहा है| यहाँ विभाव 
शब्दका यह अ्रथं नहीं किया जा सकता कि इनके 
प्रगटित अंशको शानावरणीय कर्म घात रहा है ओर 
उसके कारण इसमें विभावता आरही है | हाँ ! जहाँ 
पर मिथ्यात्वका उदय रहता है, वहाँ ज्ञानकों विभाव 
कहा जा सकता है । ज्ञान स्वतः वभाविक नहीं है । 
ज्ञानावरणीय कमंसे आवृतज्ञानको किसी अपेक्षासे 
विभावरूप कह सकते हैं; क्‍्योंकि,उसके ढके हुए ज्ञानपर 
ज्ञानावरणीव कमंका असर है | जितने अंश पर शाना- 
वरखणखका असर नहीं है, उतने अंशमें ज्ञान प्रगट होता है। 
तथा जितने अंश पर शानावरणका असर होता है उतने 


अंशमें ज्ञान प्रगट नहीं हो सकता। ज्ञानकरी प्रकटता और 


अप्रकटता क्षयोपशमके द्वारा होती है। क्षयोपशमका 
लक्षण निम्न प्रकार है-- 
देशतः सर्वतोधातिस्प्धेका नामिहोद्यात । 
क्षायोपशमिकायस्था न चेज्जान न लब्धिमत ॥ 
--पंचाध्यायी, २-३०२ 
अर्थात्‌--देशघा तिस्पर्ध कोंका उदय होनेपर तथा 
सर्वेघाति स्प्धकोंका उदयक्षय होनेपर कज्षयोपशम होता 
है । ऐसी क्षयोपशम अवस्था यदि न हो तो वह लब्धिरूप 
ज्ञान भी नहीं हो सकता । 
“सर्वंधातिस्पर्धका नामुदयक्षयात्‌ तेषामेव सदुषशमात्‌ 
देशधातिस्पथेका नामुदये क्षायोपशमिको भावः ॥” 
--रा जवार्तिक, २-४ 
अर्थात्‌ू--सवंधातिस्पधेकोंके वतंमान निषेकोंका 


सिद्धसेन दिवाकर 


बिना फल दिये ही निजेरा होनेपर, और आगामी निषेकों 
का सदवस्थारूप उपशम होनेपर (उदीरणाकी अंपेत्ता) 
तथा देशघाति स्पर्धोका उदय होनेपर क्षयोपशम होता 
है। यहाँ देशघाति स्पर्धकोंका उदय उस शानके व्यापार- 
में कोई व्यापार नहीं करता । वह तो अप्रकठित शानके 
रोकनेमें ही कारण है। प्रगटित शान पर किसी तरहका 
हस्तक्षेप नहीं करता । इससे सिद्ध होता है कि शान 


_ जितने अंशमें प्रकट है, उतने अंशमें वह स्वाभात्रिक 


है विकृत या बेभाविक नहीं है। पंचाध्यायीकारने इसी 
ग्रभिप्रायसे मतिश्रुत शानको प्रत्यच्ञके समान बताया 
है। यथा-- 


वद्रस्थानर्थानिह समक्षमिव वेशि हेलया यस्मात | 
केवलमेव मनः सादवधिमनःपययदय॑ शानम्‌ ॥ 

अपि किवाभिनिवोधिकबोधदे त॑ तदादिस यावत्‌ । 
स्वास्मानुभूतिसमये प्रत्यक्ष तत्समक्षमिव नान्‍्यत्‌ ॥ 


 ++७०५ ७०६ 


अर्थात--अवधि श्रौर मनपर्ययज्ञान केवल मनकी 
सहायतासे दूरवर्ती पदार्थोकों लीज्ञामात्र प्रत्यक्ष जान 
लेते हैं; और तो क्या, मतित्ञान ओर श्रुतशान भी स्वा- 
त्मानुभुतिके समय प्रत्यक्षज्ञानके समान प्रत्यक्ष हो जाते 
हैं, अन्य -समयमें नहीं। केवल स्वात्मानुभवके समय जो 
ज्ञान होता है, वह यद्यपि मतिज्ञान है, तो भी वह बैसा 
दी प्रयक्ष है, जेसा कि आश्रात्म मात्र-सापेक्षज्ञान प्रत्यक्ष 
होता है । 

इन प्रमाणोंपे यही ज्ञात होता है कि कज्ञायोपशमिक 
ज्ञान स्वतः विक्ृत नहीं होते, न कर्मोपाधि सह्नित होते हैं, 
जिससे वे वैभाविक कहे जा सके | शआ्राचायोंने जहाँ भी 
क्लायोपशमिक ज्ञानकों बेमाविक--कहा है, वहाँ उन्होंने 
अपरिपर्णता अ्रथवा इन्द्रियादिककी सहायता केने के. 





४०२ 


. कारस ही वेभाविक कहा है। यह कहीं भी नहीं कहा 
कि शानावरण कमंके उदवंसे इनमें विकार आया है | 
* भावयमनकों सभी आचायोंने शान विशेष स्वीकार 
किया है | यथा-- 
वीर्यास्सरायनो इण्त्रियाधरणक्षयोपशमापे कया आ- 
रमनो विशुद्धिसोबसगः ॥ --सर्वार्थसिद्धि । 
अर्थातू---वीर्यान्तराय और जो इन्द्रियावरण कर्म के 
क्योपशमसे आत्मामें जो विशुद्धि होती हैं, उसे भावमन 
कहते हैं । 
भावमनः परिणामों भबति तदात्मोपयोगमात्र वा । 
लब्ध्युपयोगविशिष्ट स्वावरयास्प क्षयाक्रमाश् स्थात्‌ ॥ 
“-पंचाध्यायी, ७१४ 
अर्थात्‌--भावमन आत्माका शानात्मक परिणाम 
विशेष है । वह अपने प्रतिपक्षी आवरण कर्मके छ्ुय होने - 
से लब्धि श्रौर उपयोग सहित क्रमसे होता है । 
कर्मोके क्षयोपशमंसे आत्माकी विशुद्धिकों लब्धि 
कहते हैं । तथा पदार्थोकी ओर उन्मुख होनेको उपयोग 
कहते हैं | बिना लब्धिरूपशानके उपयोगरूप ज्ञान नहीं 
हो सकता; परन्तु लब्धिके होने पर उपयोगात्मक ज्ञान हो 
या न हो, कोई नियम नहीं है । मनसे जो बोध होता है, 
वह युगपत्‌ नहीं किन्तु क्रमसे होता है मन मू्त और 
अमूत्त दोनों पदार्थोंको जानता है--- 
तस्माविद्मनवर्ध स्वात्मग्रहणे किल्ोपयोगि सनः | 
किन्तु विशिष्टकशायां भवतीह मनः स्वयं शानम्‌ ॥ 
“-पंचाध्यायी, ७१६ 
अर्थात्‌--इसलिये यह बात निर्दोष रीतिसे सिद्ध 
हो चुकी कि स्वात्माके अहणमें नियमसे मन उपयोगी 
है। किन्तु यह मन विशेष अवस्थामें ( अमू्त पदार्थ 
ग्रहण करते समय ) स्वयं भी श्रम॒तंशञान रूप हो जाता 
. है इसी विषयको फिर और भी रपथ्ट किया है-- 


झनेकान्त 
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अयमर्थोभावमनोशान विशिष्ट स्वयं हि सदुसुत्तम । 
तेबास्मदुशेगमिह प्रस्यक्षमतीरितर्ण कथं न श्यात्‌ ॥ 
--पंचाध्यायी, ७१८ 

अर्थात्‌--भावमन शान विशिष्ट जंब होता है, तब 
बह स्वयं अमूर्त-स्वरूप हो जाता है। उस अम॒त्त-मन 
रूपशान द्वारा आत्माका प्रत्यक्ष होता है। इसलिये वह 
प्रत्यक्ष अतीन्द्रिय क्‍यों न हो ! अर्थात्‌ केवल स्वात्माको 
जाननेवाला मानसिकज्ञान है, वह अवश्य अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष है । 

इन प्रमाणों द्वारा यह सिद्ध हो जाता है कि भाव- 
मन शानस्वरूप आत्मंपरिणति हे । इसमें शानावरण- 
कमकृत विभावता नहीं आसकती, इसलिये इसे किसी 
भी तरह पौद्गलिक नहीं कहा जा सकता | 

आाक्षेप १--भावमन जीवकी अ्रशुद्ध अवस्थामें 
उत्पन्न हुई करम्म-निमित्तक परिणति है । अ्रतएव यह 
जीवकी नहीं कही जासकती | यदि जीवकी कहना भी 
हो तो विभावरूपसे ही उसे जीत्रकी कह सकते हैं, 
स्वभावरूपसे नहीं | वह तो परके निमित्त उत्पन्न हुआ 
विकारीभाव है | 

समाधान--यरह बताया जा चुका है कि शान, 
शानावरणीय कर्मके उदयसे नहीं होता, किन्तु क्षयोपशम- 
से होता है । इसमें श्ञानावरणीय करमंका उदय कारण 
नहीं, किन्तु अनुदय ही कारंण है | उसी प्रकार भावमन 
भी ज्ञान विशेष है जो अपने प्रतिपक्षी कर्मके श्रनुदयसे 
होतादहे | इसलिये इसे परके निमित्तसे उत्पन्न हुआ 
विकारी भाव कहना योग्य नहीं है । 

श्राहप २---संसारी श्रात्माको जब क्थ॑ंचित्‌ मूत्तिक 
स्वीकार किया गया है तो भावमनको शानस्वरूप मानते 
हुए भी कथंचित्‌ पौद्गलिक मान लेनेमें कोई आपत्ति 
नहीं होना चाहिये । 








समाधान--संसारी आत्मा कर्मसे आवृत रहता है, 
इसलिये 33 मूर्तिक स्वीकार किया गया है। जब आत्मा 
करमंसे आवुत नहीं रहता, उस समय उसे अमूत्तिक ही 
कहा जाता है। भाक्मन (शानविशेष) पर उसके प्रति- 
पक्ती कमेंका आवरण नहीं है, किन्तु अपने प्रतिपक्षी 
कमका अनुदय ही है | अतः भावमनको पौद्गलिक नहीं 
माना जासकता | कर 
. आज्षेप ३---यदि भावसन सबंधा जीबकों मान 
लिया जाबे तो आत्माकी शुद्ध अवस्थामें भी वह उप- 
लब्ध होना चाहिये। 
समाक्षन--भावमन शानस्वरूप है। यह नोइन्द्रिया- 
चरण कमंके कृयोपशमसे होता है, इसलिये इसकी भाव- 
मन संज्ञा है। शुद्ध अवस्थामें ज्ञान क्षायिक शेता हे, 
इसलिये भावमन संज्ञा नहीं होती । ज्ञानसामान्यकी 
दृष्टिसे दोनों समान हैं। ज्ञायोपशमिक अ्रवस्थामें जो 
ज्ञान होता है,बही शान ज्ञामिक अ्बस्थामें भी होता है । 
अन्तर केवल पर्णता और अ्पुणंताका होता है । जिन 
पदार्थोंकी हम मति-श्रुतशआन के द्वारा आंशिक जानते हैं, 
फेवली उन पदार्थोक्रों सिफ़ आत्माके द्वारा पूर्ण रूपसे 
जानते हैं। वह आंशिकरशान भी उसी प्णंशानमें 
सम्मिलित ही है उसकी सत्ता नष्ट न्ीं दोती । ज्षबप- 
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शममें जिन पदयोंका ज्ञान रहता है, पह शान. ज्ञाशिक 
अवस्थामें भी रइताहे | ज्ञानक्ा अभाव नहीं होता, बह 
क्ञायिक रूपमें बदल जाता है, उसी प्रकार शुद्ध अवस्था- 
में यद्यपि भावमन संज्ञा नहीं रहती फिर भी उस श्ञानका 
अभाव नहीं होता इसलिये शुद्ध अवस्थामें भी भावमन 
उपलब्ध होना चाहिये यह प्रश्न ही नहीं उठता । श्रत 
भावमनको पोद्गलिक मानना टीक नहीं हे । इस विषय - 
को यहाँ अधिक विवादमें न डालते हुए. इतना कहना 
ही पर्याप्त होगा कि भावमनकों सभी विद्वान्‌ शानास्मक 
स्वीकार करते हैं | तथा संसारमें ऐसा कोई भी प्राणी 
नहीं जो कभी भी शानशन्य अब्रस्थामें रहता हो | सूकुम 
निगोदिया लब्ध्यपर्यातक जीवके भी उत्पन्न होनेके प्रथम 
समयमें स्पशंन-इन्द्रिय जन्य मतिशानप्बंक लब्ध्यक्षर- 
रूप श्रुतज्ञान होता है । अर्थात्‌ इतना क्षय्रोपशम सभी 
संसारी प्राणियोंके होता है, इस क्षयोपशमका कभी 
विनाश नहीं होता । इस प्रकार इल प्रमाणोंके द्वारा 
यह सिद्ध होजाता है कि भावमन सभी संसारी प्राणियों- 


के होता है। तथा भावमन भी श्रुतशानका आधार 


माना जाता है । द 
झत:ः जैनाचार्योने सभी संसारी प्राणियोंक्रे मति 
ओर श्रुतज्ञान माने हैं, इसमें विरोध नहीं आता । . 


“संयमी और स्वच्छन्दके तथा भोगी और त्यायीके जीवनमें मेद अवश्य होना चाहिये। साम्य 
तो सिफ़ उपर ही उपर रह्वता है। भेद स्पष्ट रूपसे दिखाई देना चाहिये। शँखसे दोनों काम लेते 
हैं; परन्तु बद्मचारी देव-दर्शन करता हैं, भोगी नाटक सिनेमाें लीन रहता है । कानका उपयोग 
दोनों करते हैं ; परन्तु एक ईश्वर-भजन सुनता है और दूसरा विलासमय गौतोंकों सुननेमें 
आनन्द गनाता है | जागरण दोनों करते हैं; परन्तु एक तो जायूत अवस्था्ें अपने हृदय-मन्दिरमें 
विराजित रामकी आराधना करता है, दूसरा नाच रंगकी धुनमें सोनेकी याद भल॑ जाता है | भोजन 


दोनों करते हैं; परन्तु एक शरीर रू तीथ-क्षेत्रकी रक्षा-मात्रऊे लिये कोठेसें अन्न डाल लेता है और 


दूसरा स्वादके लिये देहमें अनेक चाजोंकरों भर कर उसे दुर्गन्बित बनाता है।” 


--महात्मा गाँधी 


अहिंसाकी समझ 


(के०--भी किशोरक्षाल्जी मशख्वात्ञा ] 


क्‍ ए्‌ः बार मेरे एक मित्र अपनी पत्नी और 
छु लड़कोंके साथ नदी पर गये थे । साथमें मैं 
ओर दूसरे भी मित्र थे। मुझे और मित्र-पत्नीको 
नह्दाना नहीं था, इसलिये हम किनारे पर बैठकर 
देखते रहे | दूसरे भी दो-चार देखने वाले थे । 
आर सब नदीमें उतरे । मित्रके लड़कोंमेंसे एक 
तैरना नहीं (जानता था, और उस दिन कुछ 


सीख॑नेकी वह कोशिश करता था । लड़का १६- ह 


१७ वर्षका था, और मेरे मित्र उसे ध्यान देकर 
सबक़ दे रहे थे । अगर कुछ गहरे पानीमें ले 
जाते थे, तो ठीक सम्हाल लेते थे । दू१रे सब गहरे 
पानीमें जाकर नदीमें तैरनेका मज़ा लूट रहे थे । 
थोड़ी देर तक लड़केको अभ्यास कराके मेरे 
मित्र भी उसे कम पानीमें छोड़कर दूसरोंके साथ 
होलिये | लड़का अकेला अपने आप थोड़ा थोड़ा 
तैरनेकी कोशिस कर रहा था। घाटपरके देखने 
वालोंका ध्यान नदीमें मज़ा करने वालोंकी ओर 
लगा हुआ था । लेकिन, इसमें दो आऑंखोंका 
अपवाद था। ये दो आँखें तो उस लड़के पर ही 
लगी हुई थीं। देखो” वहाँ पानी ज़्यादा है', वहाँ 
 ज्षरा सम्हलो”, अरे! इस बाज आजाओ ना ?-- 
“कैसा बैवकूफ़ है ! कहा कि उस बाजू नहीं जाना 
चाहिये, फिर भी उसी बाजू चला जाता है 
इस तरहकी सूचनाओंकी धारा माताजीके मुखसे 
निकला करती थी । लड़का कुछ घबराता नहीं था । 
उसे यह ग़रूर भी था कि अब तो में जवान हूँ, 
बच्चा नहीं हूँ, में अपने आपको अच्छी तरह 
सम्हाल सकता हूँ , ओर माता फ़िज़ल ही चिंता 
करती है और टोका करती है। लेकिन, माता 


न 


लड़केकी नज़रसे थोड़े ही देखती थी ? उसका 


पति बहाँ तरता था । बड़ा लड़का भी तैरता था,वे 
मध्य-प्रवाहमें थे। वास्तवमें यदि कुछ जोखिम था 
तो उन्हें था। पर, वह जानती थी कि वे दोनों 
तैरनेमें कुशल हैं, यह लड़का नहीं है । बह 
. सोलह साल॒का भले ही हुआ हो, उसकी दृष्टिमें 
इस पानीमें वह साल भरका बच्चा मालम होता 
था । इसलिये जब दूसरे देखने बालोंका ध्यान उन 





तेरनेवालोंके मज़े पर लगा था, तब माताका ध्यान 
इस लड़केकी हलचल पर ही जमा हुआ था । 
दूसरे देखने वालों और इस देवीमें क्या भेद 
था? क्यों उसका ध्यान इस लड़केके नीरस प्रयत्नों 
पर ही एकाम्न था ? दूसरोंकी तरह वह क्‍यों दूरके 
तेरनेबालोंकी हिम्मतको नहीं देखती थी ? 
अगर कोई देवी इसे पढ़ेगी तो वह कहेगी, यह 
क्या सवाल है ? यह तो बिल्कुल स्वाभाविक है ! 
उसकी जगह हम और हमारा लड़का वहाँ होता, तो 
हमारी दशा भी बेसी ही होती हम तो समभ्तती ही 
नहीं कि इसमें सवाल उठाने योग्य कौनसी चीज़ है ? 
लेकिन, सवाल तो यों उठता है कि तब सब 
देखनेबालोंकी मनोदशा बैसी क्‍यों नहीं थी ?-- 
जवाब यह है कि दूसरे देखने वाले सिफ आँखोंसे 
देखते थे, हृदयसे--और माताके हृदयसे--नहीं 
देखते थे । इसलिये आंखोंको जो मज़ेंदर 
मालूम होता था, उस ओर उनका मन भी खिंचा 
जाता था । माताकी दशा अलग थी। उसकी 
आंखे स्वतंत्र नहीं थीं । वे उसके हृदयसे बँधी 
हुई थीं और वह हृदय इस समय अपने नौसिखए 
लड़के पर भप्रेमसे चिपका हुआ था। 
अगर पाठक माता और दूसरे दशकोंके 
हृदयके इस भेदको समझ सकें, तो वे अहिंसाको 
समभ सकगे | सब प्राणियोंकी ओर उस हृद्यसे 
देखना, जिस हृदयसे वह माता अपने लड़केकी 
ओर देखती थी, इसीमें अधहिंसाकी समम है । 
(हिन्दुस्तान गान्धी अछू १६३८) 





जय वीर _ 


हे 
त्राहि-त्राहि'--ध्वनि कह करके व्यापक थी-- 
नभ काँपता था दीन-हीनोंकी पुकारोंसे / 
छलियोंका माया-जाल सत्यताके रूपमें था-- 
व्यप्न सदाचार था घुणित कुविचारोंसे !/ 
चीण हो रही थी आत्म-शक्ति क्षणए-प्रति-पत्तए-- 
पाशविकताके तीचुण घातक-प्रहारोंसे / 
दुखी था, विकल था, विवश था अतीव यों कि-- 
वंचित था प्राणी जन्म-सिद्ध श्रधिकारोंसे // 

(0) 


हँसता-सा पाप! पृज्य-आसन बिराजता था-- 
भरता था--पुरएय--पड़ा-पड़ा सिसकारियाँ / 
धर्म-सी पवित्रता अधर्म' से कलंकितथी-- 
मौज मार रही थीं कुरूप-बदफारियाँ !! 
नारकीयता थी द्रुत-गतिसे पनप रही-- 
सूखी-सी पड़ी थीं भव्यतर दया-क्यारियाँ / 
पशु-बल रहता श्रट्टहासमें निमरन, पर-- 
चलती थीं नित्य दीन-गलों पे कटारियाँ !/ 


हिंसाकी लप्ट कक लक थी-- 
ग्राहक बना था एक दूसरेकी जानका 2 

धर्मकी दुह्ाई! में नशंसता” विराजती थी-- 
घोटा जा रहा था गला “भ्रात्म-अभिमान” का // 
ज्वाला जलतीमें मृक-पशु होम देते जो कि-- 
पाते वह निर्दयी थे पद पुरयवान का ! 

सत्यको प्रकट करना भी था दुरूह काय्ये-- 

दाख पड़ता था दृश्य विश्व-अवसानका // 


[लेखक भी 'भगवत' जैन ] 
क्‍ (९) 
राक्षसी-अवृतीने हृदयकोी बनाया बज़--- 
लूटा बुद्ि-बल सारा अन्धानुकरणाने / 
नर-मेप-यज्नमें भी 'दुखका न भान हुआ-- 
स्वर्ग-सुख बतलाया लालसा-किरराने !! 
प्रेम-प्रतिभाकी रम्य, नेत्र-प्रिये वांटिकाएँ--- 
करडालीं ऊजड़ कठोर-आकमणने / 
“वीरता? को मोल लिया 'भीरता! की हृढ़ताने-- 
मानवीयताको लिया निंध-आचरराने /| 
(५) 
अत्याचार अनाचार दुराचार नाचते थे-- 
विश्वकी महानताके जपर प्रहार था / 
दुखसे दुखित ञआर्त्तनाद उठते थे नित्य-- 
पाप! का असह्य घरणी पे एक भार था // 
क्ीण थीं शुभ आशाएँ प्रसस्त था पतन-मार्य -- 
मृत “आत्म-तोष' था सजीव 'हाह्ाकार” था / 
ऐसे ही समयके कठोर बज्र-आँगरणर्सें--- 
हुआ--दयागय-प्रभू वीर-अवतार था // 


(6० 
पतभड़ हुआ अन्त आगया बसन्त मानों-- 


सूखी-सरिताभोंगें सलिल लहराया हो / 
मृत्यु-सी अरुचि'में 'मुरुचि-पुर्रा” जीवन हो -- 
याकि रुग्णता' में 'स्वस्थ-जीवन? समाया हो /!/ 
मिला हो दरिद्रको कुबेरका समग्र-धन--- 

याकि भक्त-यूजकने प्‌ज्य-यद पाया हो / 

दानवी निराशा-सी निशाके श्याम-अंचलमें-- 
आशाका दिवाकर प्रभात बन आया हो // 


४०६ 








(७ 
उषाने सजाया थाल रवि का लाल-लाल-- 
मूँह खुल गए हर्ष प्रेरित सुमनके ! 
गाने लगे गीत व्योम-गामी मद -मत्त हुए-- 
जान कर चिन्ह मानों प्रभ-आगमनके /! 
ताल देने लगे पत्र” हर्षसे विभोर हुए-- 
साथी बनगए शक्ति-शाली समीरणके / 
सुखद समय बना शान्तिसे प्रपर्ण तब-- 
जन्म ले रहे थे जब भषण-भुवनके // 


प्र 

नर्क-धाममें भी के शा मिटा-- 
नर-लोक, सुर-लोक फिर क्या कथनमें ? 
मंगल-अभातके प्रमोदमें निमरन थी कि-- 
अनुभव होने लगी शल्य एक मनमें //-- 
दीखे जब एक-साथ सूर्य दो बसुन्धराको-- 
पड़ गईं तभी वह भारी उलभनमें / 
त्रिसलाके पंकमें अकाश-पुज सूरज है-- 
याकि सूर्य-विम्ब दिश प्राचीके गगनमें ? 


& 
दोनों हैं प्रकाश-पुज को कक रे 
दोनों भरते हैं रस प्राणोंगें उमंगका ! 
दोनोंका है ध्येय एक साधन भी एक ही हे-- 
दोनोंका ग्रचार-कार्य एक ही ग्रसंगका !! 
अन्तर है हतना कि एक तो “निरन्तर” है-- 
एक, एक-दिन ही में होता तीन ढंग का ! 
एक हरता हे सिर्फ़ अन्धकार बाहरका-- 
एक हर देता हैं अँधेरा-अन्तरंग का !! 


अनेकान्त [ असाढ, वीर-निवणि सं० २४६५ 
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०) 
विश्विकी विभूति पॉस्जुने 3 
फंक कर थाम लिया विश्व हल-चलसे !! 
जागरूक बनके जमानेको जयगाया और-- 
जगको बचाया कष्टकारी प्राप-मलसे !! 
मानवीयता का बतला दिया रहस्य सारा-- 
दिये सद-उपदेश प्रेमसे, कुशलसे ! 
काम-कोध-मोहसे भ्रजीत बन गए जब--- 
जीत लिया सारा ही जहान शआत्म-बलसे !! 


(४) 
अत्याचारियोंके अत्याचार सब धूल हुए-- 


हिंसा दुराचारिणीकी संघ-शक्ति विघटी ! 
चन्द्रिका-सी शांन्ति जायरित हुईं जगतीमें-- 
हाहाकार-ज्वाला भीरुताके साथ सिमटी !! 
हषसे बिभोर उठा--'पुण्य” लिये पौरुषको-- 
पाप की समस्त-शक्ति देखते उसे हटी ! 

एक नव जीवन-सा विश्वमें दिखाने लगा-- 
जैसे ही दयाकी नव्य, भव्य-कान्ति प्रकटी !! 


!र्‌ 
फेल उठी विर्वमें कल पति 
पात्र बन गया द्रोह” लोक-उपहासका ! 
जीवनका ध्येय, ज्ञान-तत्वका पढ़ाया पाठ--- 
उपदेश दिया कमंवीरोंकों प्रयासका !! 
आत्मकी समानताका लोकोत्तर-ज्ञान द्वारा-- 
मार्ग बतलाया पूर्ण आत्मके विकाशका ! 
कहना यथेष्ट यही, सत्य-वीर-शासन” ने-- 
पृष्ठ ही पलट दिया विश्व-इतिहास का !ऐ 


ध् 





न-द्रष्टिसे प्राचीन सिन्‍्ध 


[ लेखक--मुनि श्री विद्याविजयजी ] 


जे 

औनधमके प्रचारका मुख्य आधार जैनसाधओंके 
ऊपर निभर है। सदा पेदल अम्ण करना, 
सब तरहकी सवारीसे मुक्त रहना, सांसारिक 
प्रलोभनोंस दर रहना, रूखा सखा जो कुछ 
मिला उससे संतुष्ट रहना, स्लरियोंके संसगसे 
अलग रहना, इत्यादि अनेक तरहके कड़े नियम 
होने पर भी, प्राचीन समयसे लेकर 'ाज तक 
जैनसाधुओंने विकटसे विकट और भंयकरसे 
भंयकर अटबियाँ, पर्वत, नदी, नाले और रोेगि- 
सस्‍्तानोंका उल्लंघन कर दूर दूरक देशों तक बिहार 
किया है और करते हैं । सिन्ध देशमें भी किसी 
समय जेनधमकी पताका पर जोशमें फहरा रही 
थी। संसार बन्द्य जैनाचायोसे यह भमि पावन 
बनती थी। सिन्ध देशमें किसी समय ५०० जैन 
मंदिर थे, ऐसा भी उल्लेख मिलता है | मुसलमानों 
के राजस्व कालमें भी इस देशमें जैन खाधुओंने 
आकर राजाओं पर अपने चारित्रकी छाप डाली 
थी । जैनधमंके पालने वाले श्रीमन्तोंने जैनधमंकी 
प्रभावनाके अनेक काय किये थे, ऐसा जैन- 

इतिहाससे साबित होता है । 
शायद ही किसीको मालूम होगा कि आज 
गोडी पाश्वनाथके नामसे जो प्रसिद्धि हो रही है 
उस गोडीजीका मुख्य स्थान सिन्धमें द्वी था, 
ओर है। नगरपारकरसे लगभग ५० मील दूर 


रहा था । लेकिन वहाँसे आगे 
मालूम होने से वद्दीं ठदद्दर कर उसने गोडीजीकी। 


और गढडा रोडसे लगभग ७०-८० मील दूर, 
गौडी मंदिर नामका एक गाँव है | इस समय वहाँ 
सिफ भीलोंकी दी बस्ती है | शिखरबन्द गोडीजी 
का मंदिर है । मूति आदि कुछ नहीं हैं. । मंदिर 
जीण शी हो गया है । सरकारने उसको मरम्सव 
कराई है। आजसे बीस बष पहले नगर टट्ठाके 
असिस्टेण्ट इन्जीनीयर श्रीयत फ़तेहचंदजी बी इृद 
नाणी वहाँ जाकर खद देख आए थे. और सर- 
कारी हकक्‍मसे उसमें क्‍या ठीक-ठाक करना ज़रूरी 
हैं, उसका इस्टीमेट तैयार कर आये थे। मंदिरके 
पास एक भमि-गह हैं । उसमें उतरनकी उन्होंने 
कोशिसकी थी, लेकिन भीलोंके भय दिगलानेसे 
वे रुक गए । गोडीजीके मंदिरके कोट आदिके 
पत्थर उमरकोटमें एक सरकारी बंगलेके बरण्ड 
आदिमें लगाये गये हैं| हे 

सत्तरहवीं शवाबिदके बने हुए एक स्तवनम सू- 
रतसे एक संघ निकल्ञनेका वर्णन है.। संघ अ्रह्मदा- 

बाद, आब, संखेश्वर, और राधनपुर होकर सो 

जो कि सिन्धमम प्रवेश करमनेके लिये गज़रातके 
नाके पर है--- वहाँसे रण उत्तर कर सिनन्‍्धमें जा 
बढना दुष्कर 


भावपूबेक स्तुति की | गोडीजी महाराजने संघकों 
दशन दिया । संघ बड़ा प्रसन्न हुआ । चार दिन 


.. ण्प् 





माढके नीचे गोडीजीके पगले स्थापन करके, संघ 
वापिस राधनपुर लौट आया | 

इस स्तवनकी हस्तलिखित श्रति शान्तमूर्ति 
मुनिश्री जयचन्दविजयजी मद्दाराजके पास है । 

इसके अलावा प्राचीन तीथ मालाओंसे भी 
गोडीजीका मुख्यस्थान सिन्ध होना मालूम 
पड़ता है। आज तो गोडी पाश्ब॑नाथकी मूर्ति प्रायः 
कई मंदिरोंमें देखनेमें आ्राती है । 

आजका उमरकोट एक वक़्त सिन्धमें जैनोंका 
मुख्य स्थान था । आज भी वहँ। एक मंदिर और 
जैनोंके क़रीब पन्द्रह घर मौजूद हैं । 

मीरपुर खासके नज़दीक 'काहु जो डेरो? का 
स्थान कुथ वर्षों पहले खोदनेमें श्राया था, उसमेंसे 
बहुत प्राचीन मूर्तियाँ निकली हैं । उनमें कुछ .जैन 
मूतियाँ होनेकी भी बात सुनी है । 

मारवाड़की हुकूमतमें गिना जाने वाला 
जूना बाडमेर और नया ब।डमेर ये भी एक समय 
जैनधमंकी जाद्ोजलालीवाले स्थान ,थे; ऐसा 
वहाँके मंदिर और प्राचीन शिलालेख प्रत्यक्ष 
दिखला रहे हैं ! 

इसके अलावा दूसरे ऐसे अनेक स्थान हैं. कि 
जहाँसे जैनधमंके प्राचीन अवशेष मिलते हैं। 

जिस देशमें जैनधमके प्राचीन स्थान मिलते 
हों, जिस देशमें मंदिर और मूतियोंके प्राचीन 
अवशेष दृष्ट्रेगोचर होते हों, उस देशमें किसी 
समय जैनसाधुओंका जिहार बड़े परिमाणमें हुआ 
हो यह स्वाभाविक है। और जहाँ जहाँ जैनसाधु 
बिचरे हाँ, वहाँ वहाँ कुछ न कुछ धार्मिक 
प्रवृत्तियाँ हुईं हों, यह भी निःसंदेह है। 


तक बह स्थिरता करंके-उत्सवे करके पीलडीके 


[ आपाद, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 


जैनाचायोंकी लिखी हुई प्राचीन पट्टा वलियों 
और प्रशस्तियोंमें .ऐसे सैंकड़ों प्रमाण मिलते हैं कि 
जिनसे जैनाचार्योंके सिन्धमें विचरनेके उल्लेख 
पाये जाते हैं। प्राचीनसे प्राचीन प्रमाण बि. सं. 
पूबे प्रायः ४०० के समयका है। जिस समय रत्न- 
प्रभसू रिके पट्टवर यक्षदेवसूरि सिन्धमें आये थे 
ओर सिन्धमें आते हुए उनको भयंकर कष्टोंका 
मुक़ाबला करना पड़ा था। इस यक्षदेव सूरिके 
उपदेशसे कक्क नामके एक राजपुत्रने जैनमंदिर 
निर्माण किये थे और बादको दीक्षा भी ली थी। 

ककपूरिके समयमें मरुकोटके किलोंकी 
खुदाई करते हुए नेमिनाथ भगवानकी मूर्ति 
निकली थी । उस वक्त मरुकोटका मांडलिक राजा 
काकू था। उसने आ्रावकोंको बुलाकर मूर्ति दे दी 
थी। क्षावकोंने एक सुन्दर मंदिर बनवाया और 
ककसूरिके हाथसे उसकी प्रतिष्ठा करबाई | 

विक्रम राजाके गद्दी पर आनेके पहलेकी एक 
बात इस प्रकार है-- 

मालवेकी राजधानी उज्जयनीका राजा गदे- 
भिल्ल महाअश्रत्याचारी था । जैन साध्वी सरस्वतीको 
अपने महल्लमें उठा ले गया । जैन-संघने गदंभिल्लको 
बहुत समझाया, लेकिन वह नहीं माना। उस वक्तके 
महान आचाये कालकाचायेने भी बहुत कोशिश 
की, लेकिन वह गदंभिल्ल न समझा । आखिरमें 
कालकाचाय ने प्रतिज्ञा की कि--राजन्‌ ? गद्दीसे 
उखेड़ न डालूँ, तो जैनसाधु नहीं ।! त्यागी- 
जैनाचाय प्रजाके पितृतुल्य गिने जानेबाल राजाका 
यह अत्याचार सहन नहीं कर सके । राजाकी 
पाशविकतामें, प्रजाकी बहन-बेटियॉकी पविन्नता 
कलझ्वित होती देखकर कालकाचायंका खून उबल 


वर्ष २, किरण £ ] 
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आया । वे लाचार उज्जयनी छोड़ते हैं, और अनेक 
परिषद्योंको सहते हुए सिन्धमें आते हैं । सिन्धु 
नदीको पारकर दे“साखी” राजाओओोंसे मिलते हैं । ये 
'साखी' वे कहे जाते हैं, जो 'सिथिझ्यन! के नामसे 
प्रसिद्ध हैं। सिकन्दरके बाद 'सिथिश्यन” लोगोंने 
सिन्ध जीता था | कालकाचार्य भिन्न-भिन्न स्थानोंमें 
कुल ९६ 'साखी” राजाओंसे मिलते हैं, और उनको 
मालवा तथा दूसरे प्रान्त विल्लानेकी शर्ते पर 
सौराष्ट्र में होकर मालवेमें ले जाते हैं। गद भिल्लके 
साथ युद्ध द्दोता है। गदंभिन्लको गहीसे उतार दिया 
जाता है। और उन शक! राजाओंको मालवा और 
दूसरे दूसरे प्रान्त कालकाचाय बाँट देते हैं। और 
स्वयं तो साधुके साध ही रहते हैं । 

इस तरह कालकाचायका सिन्ध देशमें आना 
यह पुरानी घटना है और जैनइतिहासमें एक 
अनोखी वस्तु गिनी जाती है । 

वि० सं० ६८४ में आचाय॑ देवगुप्रसूरिने सिन्ध 
प्रान्तके राब गोसलको उपदेश देकर जैन बनाया 
था | इसकी परंपरा विक्रमकी चौदहवीं शताब्दि 
तक सिन्धमें थी। आखिर उसकी पेढीमें “लणा- 
शाह! नामका गृहस्थ हुआ. जो मारवाड़में चला 
गया और उसका कुल लुणावत' के नामसे प्रसिद्ध 
हुआ | 

वि०सं० ११३०के आसपास मरुकोटमें जोकि 
अभी मरोट” के नामसे प्रसिद्ध है, जिनवज्ञ भतूरिने 
एक मंदिरकी प्रतिष्ठा की थी, और उपदेशमालाकी 
एक गाथा पर ६ महीने तक व्याख्यान दिया था । 
इस शताब्दीमें जिनभद्र उपाध्यायके शिष्य-बाचक 
पद्मप्रभ भी त्रिपुरादेवीकों आराधना करनेके 
लिये सिन्धमें आये थे। वे डंभरेलपुरमें गये थे। 


क्‍ जसा नामके एक दानी भावकने बड़ा उत्सव किया 


था । ग्रदाँके आवकोंने एक मंदिर बनवाया और 
जपाध्यायजीने उसकी प्रतिक्षा की।. 

वि: सं० १२२०में इस मरुकोटमें जिन-पति 
सारिने तोन आदमियोंको दीक्षा दी थी। “विश्ञप्ति 
त्रिवेणी' में मरूकोटको “भमहदातीर्थ' के नामसे संबो 
घित किया है । 

वि० सं० १२८० में जिनचन्द्रसूरिने उ्वनगर- 
में कुछ ख्री-पुरुषोंको दीसखा दी थी । 

वि० सं० १२८२ में आचाय सिद्धसूरिने उल- 
नगरमें शाह लाधाके बनवाये हुए मंदिरकी प्रतिष्ठा 
की थी | उस समय वहाँ ०० घर जैनोंके थे । 

जि० सं० १२९३ में आचाये कछसूरिका 
चतुर्मास मरुकोट ( मारोट ) में हुआ था। “चोर- 
डिया! गोत्रके शाह काना और मानाने सात लाख- 
का द्रव्य व्यय करके “सिद्धाचल्लजी! का संघ 
निकाला था । 

बि० सं०१३०९ में सेठ विमल चन्द्रने जिनेश्बर- 
सूरिके पास नगरकोटमें प्रतिष्ठा करवाई थी । 

वि० सं०१३१७में आचाय देवगुप्तसूरि सिन्धमें 
आये और रेणुकोटमें चतुर्मास किया । ३८० घर 
नये जैनोंके बनाये और महावीरस्वामीके मंदिरकी 
प्रतिष्ठा की । 

वि० सं: १३४० में आचाय सिद्धिसूरिके आ- 
ज्ञाकारी जयकलश उपाध्यायने सिन्धरमम बिहार करके 
बडुतसे शुभ काय कराये थे | 

वि० सं: १३०४में देवराजपुरमें राजेन्द्र चन्द्रा- 
चायका “आचायपद' और बहुतोंकी दीज्षा हुईं थी। 

वि० सं० ११८४में जिनकुशलसूरिने क्यासपुरमें 
ओर रेगुका कोटमें प्रतिष्ठा की थी । 





वि४ सं० १३८९ में जिनकुशलसूरि सिन्धके 
देराउल नगरमें स्वग॒वासी हुए थे। और उनके 
शिष्य लिनमाणक्यसूरि गूरुकी समाधिके दशन 
करने गये थे। बहाँसे जेसलमेर जाते हुए पानीके 
अभावसे वे स्वगंबासी हुए थे। 
वि०सं०१४६० में भुवनरत्लाचायने द्रोहदटटरा्मे 
चौमासा किया । | 
विंठ० सं० १धु८३१ में जयसागर उपाध्यायने 
मम्मर बाहनपें चौमासा किया था | ह 
वि. सं. १४८३. में फरीदपुरसे मगरकोटकी 
यात्रा करनेके लिये एक संघ निकला था । 
बि.सं, १४८३ में जयलागर उपाध्याय माबारख 
पुरमें आयेथे | उस वक्त यहाँ श्रावकॉके १०८ घर थे। 
वि.सं:१४८४ में जयसागर उपाध्यायने मलीक 
ब्राहनपुर में चौमासा किया था।.... 
बि. सं. १४८४ में जयसागर उपाध्यायने 
फांगड़ामें आदिनाथ भगवानकी यात्रा की थी । 
सोलहबीं शताब्दिमें जिनचन्द्र-सूरिके शिकष्ष्य 
जिनसमुद्रसू रिने सिन्धें 'श्चनदकी साधना 
क्रीथी। 
वि. सं. १६५२ मे जिनचन्द्रसूरि पंचनदको 
्र करके देराउल नगर गये थे। जहाँ जिन- 
कु्शलसूरिके पगलेके द््शन किये थे । 
वि. सं १६६७ में समयपुन्दरसूरिजीने उद्च- 
नगरस 'आ्रवक-आराधना! नामके ग्रन्थकी रचना 
क्रीथी 
इसके अतिरिक्त मुलतान, खोजावाहन, पर शु- 
रोड कोट, तरपाटक, मलीक वाहनपुर गोपाचल- 
पुर कोटीमग्राम, हाजीखा-डेरा, इस्माइल-खाँ डेरा, 
मेहरानगर, खारबार।, दुनियापुर, सक्कीनगर, नया- 
नगर, नवरंगखान, लोदीपुर आदि अनेक ऐसे 
गाँव हैं, जहाँ अनेक जैन घटनाओ्ोंके होनेके 
उल्लेख, पट्टावलियों ओर दूसरे ग्रन्धोंमं उपलब्ध 
होने हैं 
इस परसे यह एपष्ट मालम होता है कि किसी 
सभ्य सिनन्‍्धमें बहत बड़ी तादादर्म साध बिचरते 
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थे। मंदिर बहुत थे | जैनधमकी प्रभावनाके अनेक 
काय होते थे । दीक्षाएँ और प्रतिष्ठाएँ होक़ी थीं! 

ऊपरके संबतोंसे हम देख चके हैं कि वि. सं 
पूृष ४०० से बिक्रककी सतरहवीं शताबिदि तक 
तक तो जैनसाधअओंका विहार और जैन-घटनाएँ 
धमम होदी रही हैं 


बराबर सिन 
इसी प्रकार सतरहवीं शताडिर्के बाद भी 

साध सिन्धरम विचरे हों, इस सम्बन्धमें जब्र तक 
कुओ प्रमाण न मिलें तब तक हम यह मान सकते 
हैं कि अखिरके लगभग ३०० बर्षोंसे साधुओंका 
अंमण सिन्धमें बन्द रहा होना चाहिये । 

एक स्पष्टीकरण करना आवश्यक है। उपय क्त 
जिन-जिन गाँवोंमें जैनसाधुओंके आनेका और 
जैन घटनाओंके घटनेका उल्लेख किया गया है वे 
सभी गाँव अभी सिन्धमे हैं, ऐसा नहीं है । उनमें 
से बहुतसे गाँवोंका तो अभी पता भी नहीं है । 
कुछ गाँव भावलपर स्टेटमें है, कुछ पंजाबमें है 
कुञ्च राजपूतानेमं है, और कुछ दो ठेठ सरहदके 
ऊपर हैं। ऐसा होनेका एक ही कारण है और बह 
यह, कि सिन्धकी हद अभी जितनी मान 
आती है उतनी पहले नहीं थी | पंजाब, अफगा- 
निस्तान, वायव्य सरहद, बलचिस्तान, भावलपर 
राजप्ताना, ओर जेंसलमेर, इनका बड़ा भाग 
सिन्धके ही श्रन्तगंत था, और इसीलिये उन सब 
गाँबोंका समावेश सिन्धमें किया है। . 

इन सब बातोंको देखते हुए यह कहना सरा- 
सर ग़लत मालूम होता है कि द़ाई हज़ार वषमें 
कोई जैनसाधु सिन्धमे नहीं ह्याये हें । बेशक 
नैऋनकोट, जो कि अभीका हैदराबाद है वहाँ था । 
एक समयक्रा दस-त्रीस मच्छीमारोंकां छोटासा 
गाँव घडब्नोबंदर जो कि वतमानमें कराचीके नामसे 
मशहर है. वहाँ किसीके आनेका प्रमाण नहीं 
मिलता है| बाफ़ी सत्तरहबों शताब्दि तक सिनन्‍्ध 
जैनसाधओंके बिहारसे पुनीत था । यह बात 
निश्चित हैं । 

आए --- 
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[१] 
हारा 'सहाबल' को पराजिसकर सदहाराज--सुधरम 
अपनी राजधानी--पंचाल देशास्सर्गन वरशक्ती- 
नगरी--को लौटे । जैसे ही दुर्ग-द्वारमें प्रवेश करने लगे, 
कि भ्रचानक वह विशाल दुर्ग-द्वार ढह पढ़ा ! महाराज 
भीतर न जा सके ! लौट आए ! प्राकारके बाहर ही 
शिविर खड़े किए गए । उस दिन वहीं विश्राम निश्चित 
खहरा । 
दुसरे दिन फिर नगर-प्रवेशके लिए महाराजकी 
सवारी चली दुर्ग-द्वारकी आज अभ्रावश्यक-मरम्मत हो 
चुकी थी ! स्वप्नमें भी कोई यह सम्भावना नहीं कर 
सकता या,कि आज भी कोई घटना घट सकेगी ! मतक- 
प्राय जोणताके भीतर संजीवनी-नवीनता स्थान पा 
चकी थी--इसलिये ! द 
लेकिन तब लोगोंके झाश्चयंका ठिकाना न रहा, 
जब उन्होंने प्रत्यक्ष देखा कि जेसे ही महाराज दुर्ग-द्वारके 
समीप पहुँचे कि वह एक दम टुट पढ़ा ! एक-क्षण 
पहिले जिसके मज़बत होनेकी चचो थी, वही सदियों 


पहिलेकी जीणं-तर इमारतकी सरह--खशडहर बन- 
गया ! स्वयं महाराज भी इस आकस्मिक--घटथासे 
प्रभावित हुए करोर न रह सके. ! थोड़ा ख्रीक्रे भी, 
भललाये भी ! पर यह सोच--'बात किसीके हाथकी 
नहीं, ग़रीब-कारीगरोंको दोषी टठहराना अन्याय है !' 
चप हो रहे ! 

आजा हुई---चतुर-से-चहुर . शिक्ष्फारों द्वारा 
आमूलतु गं-हार बनकाया जाए. मोट मोटे पत्थर, क्ोहेकी 
सलाखें और क़ीमती-मसालोंसे, या जिस प्रकार सम्भव 
हो उसकी हश्वतापर--मज़बतीपर--ध्यान रस्वा 
जाए ! ! 

झाजा.. पालनमें क्‍या देर /--पृर्ण-सतर्कवाक 
संरक्षकत्वमें कार्य प्रारम्भ हुआ भौर थोड़े ही समयमें, 
अगशित-श्रमिकोंके अविश्रास-परिश्रममे, उसे बना कर 
तेय्यार करदिया ! ऐसा--जिसकी मज़बती पर विश्वास 
किया जा सके, जिसकी भम्यला पर शष्टि ८म्बककी 
तरह--अभिन्न बन सके ! 

तीसरी बार स-दल-बल महाराज अपने निवास- 





स्थानके लिए. चले ! पिछुली दोनों-घटनाएँ आज 
-अस्तित्वसे अधिक महस्वशाल्तिनी न थीं ! यह इस 
लिए कि आज वेसी झमंगल-कल्पना करना जहाँ नेतिक- 
कायरता थी, वहाँ इस -सुर्ढ़-नवीनताके प्रति अवि- 
श्वसनीय भावना भी ! 


उषाकी सुनहरी-किरणोंसे सुदित होनेवाले कोकनद- 
की भॉति महाराजका मुख आज प्रफल्लित है ! उनके 
हृदयमें एक विलित्र-प्रकाकी आनन्द-मन्दाकिनी 
हिलोर ले रही है ! स्वदेश-प्रेम, स्वपरिवार-मिलन, भोर 
प्रिय- आवास सभी हृदयमें एक सुखद-आन्दोलन मचा 
रहे हैं ! प्रति-दण बद्धिगत दोने वाली उत्सुकता--- 
आकर्षण--है उसकी सहकारी ! 


यह केसी दुर्घटना ? --केसा इन्दू-जाल ? *** 
आश्चयं-जनक ! 

नज़दीक ही था कि महाराज की सवारी दुगं-द्वारमें 
प्रदेश करती, कि डसी समय वह ध्रुव, विशाल, वज्ध- 
तुल्य प्रवेश-मा्गं घराशायी हो जाता. है ! धूलके गुब्बारे 
उड़ते हैं, मोटे-मोटे पत्थर--पतकढ़ की तरह ज़मीन 
पर आ रहते हैं, मार्ग अविरुद्ध हो जाता है ! महाराज- 
को लौटना पड़ता है ! लोटते हैं--उदास-चित्त, विस्मय, 
जिज्ञासा ओर विविधि-भ्राम्तियोंका बोक लेकर ! 

अदिसा-घमंकी मान्यतापर पूर्ण विश्वास रखने 
वाले, साधु प्रकृति महाराज सुधमे शिविरमें झाकर 
आकस्मिक घटनाओं द्वारा सुजित वस्तु-स्थिति पर 
विचार करते हैं !*' 

'कझापकी रायमें इन देवी-घटनाओोंका क्‍या प्रयो- 
जन हो सकता है? और भब, ऐसी विपरीत-परिस्थिति- 
में सुझे क्या करना चाहिए ?--महाराजके दुखित 
चित्तसे निकल्ला ! 


प्रधान सचिवका नाम था---“जयदेव !” यह थे 
'चायांक-मत' के अनुयायी (वामसार्गी ) ! या यों 
कहिये महाराजके पालित-घमंसे ठीक उलख्लटे ! ३६ की 
तरह, एकका मुंह इधर तो दूसरेका उधर ! महाराजकी 
झटूट-श्रद्धा-भक्ति जैन-घमके लिए थी तो मंत्री-महोदय- 
को चार्वाक-मतके किए !  निभी चल्नी जाने की वजह 
थी--महाराजकी प्रशस्विनी न्‍्याय-प्रियता ! यह प्राप्त- 
झधिकारोंका दुरुपयोग करनेके पक्षमें मथे ! नहीं 
किसीको घमे-परिवर्तंन करनेके लिए मजबूर करना 
उनकी आदत थी ! उनके शासनकी विशेषता साम्प्र- 
दायिकता न होकर, न्याय थी ! वह एक धम्मात्मा, प्रजा 
पर पुत्रसी मसता रखनेवाले, न्यायी शासक थे ! 

उनकी र!|उ्य-सीमाके बच्चे-बच्चे तकके हृदयमें 
उनके प्रति प्रेम था, भ्रद्धा थी, और था--विश्वास ! 
झाज की तरह राज-होह, भ्रसहयोग, सत्याग्रह और 
दमन, दुर्नाति काममें क्षामेको सब किसीको ज़रूरत 
ही महसूस न होती थी ! सुख-चेनके थे वे दिन ! 

हाँ, तो मंत्रीजीकी भज्ञा राजा साहिबकी धामि- 
कताओोंका क्‍या ज्ञान ? उनका उत्तर अपने निजी दृष्टि- 
कोण द्वारा ही तो हो सकता था, वही हुआ !* यह 
राजनेतिक-समस्या न थी जो मंत्रीजीके परामश द्वारा 
शीघ्र निर्णय पा जाती --- 

महाराज ! यह एक बाधा है--देवी-वाघा ! आप- 
को उचित है कि इसका निराकरण करें । नहीं, यह 
झधिक भी अनिष्ट करदे तो आश्चय की बात नहीं !” 

पफिर उपाय ** 9१ 

उपाय यह है कि आप एक पुरुषकी आहुति देकर 
देवीको प्रसभ्न करें ! बिना ऐसा किए मेरा अनुमान है 
कि संकट दूर न हो सकेगा ! दुर्ग-हारका, आपके 
प्रवेश करनेकी चेष्टा करते ही, ढह पढ़ना देवीको रुद्ठता 


वर्ष २, किरण € | अहिंसा परमोधम: ५१३ 





को साफ़ प्रगट करता है !! अन्याय है, ओर है उसकी आर्माका हनन !! 
क्णिक नीरवता ! “उचित है! परन्तु शासन-व्यवस्थाको सुदृढ़ रखनेके 
जो बात सुननी पढ़ी, वद मदहाराजकी कल्पनासे किए, आपका नगर-प्रवेश अनियाय है । और वह तभी 
बाहरकी बात थी ! एक घक्कासा लगा, उनकी मान- हो सकता है जब एक मानवीय-रक्तघारा द्वारा 
वीयताको ! अरुचिकर-पदार्थकी तरह बात गलेसे देवीको प्रसन्न किया जाए !' 
नीचे उतर गई ! और फिर भीतर पहुँचकर उसने जो ओफ़ ! में नहीं चाहता--सचिव ! ऐसे राज्य को ! 
ज्वाला दहकाई उससे मुखाकृतिको--महाराज प्रकृति- जिसके लिए मुझे निरपराध, प्रजाके एक पृत्रके रक्तले 
रूप न रख सके ! अधरोंकी अारकता भाँखोंकी ओर हाथ रँगने पढ़ें !”'नगर-प्रवेशको में अनिवाये नहीं 
बढ़ चली ! ओठों पर थिरकने वाक्ी मुस्कराहट, प्रकम्पन मानता ! में जहाँ रहूँगा--वहीं मेरा राज्य ! दुर्ग- द्वार, 
दिखलाने लगी और हृदयकी स्पन्द-गति करने लगी नगर, सब-कुछ प्रजाके लिए है--प्रजाकी चीज़ है वह 


प्रलयानत-समीरसे स्पर्द्धां ! चाहे उसे बनाये-बिगाड़े ! मेरा कोई सम्बन्ध नहीं ! 
कितना कड़ आ-घूंट था-- वह ! पी तो गए महा- मेरा राज्य बग़ेर हत्याके महान्‌ पापको लाघे हुए--यहाँ 
राज उसे । लेकिन वह पचा नहीं ! बोले-- रहकर भी चल सकता है ! 
ककया कहा : मैं हत्या करूँ--एक मनुष्यको धर्मकी जयदेवने देखा--महाराज अपने निश्चय पर अटल 
दुहाई देकर अपने हाथों, मार डालूं--क्रत्ल करूँ उसे 7 हैं--तो चुप हो रहे ! ॥ 
क्या यह संकल्पी-पाप नहीं ? मानवीयता को ठुकराकर था भी यही डचित ! 
नारकीयता को गले लगाऊँ ?**' नहीं, यह मुझसे न हो कः ्ः कः 
सकेगा, पाप-पूर्ण उपाय करनेसे निरुपाय बेठ रहना, [२] 
में समझता हूँ कहीं अच्छा है! दूसरे दिन की बात है-- 
'हो सकता है किन्हों अंशोर्मे यह भी ठीक !-- नगरके सभी समुद्धिशाली, प्रतिष्ठित व्यक्ति महा- 


वाक्‌-पटु जयदेवने मुँहपर थोड़ी हँसी लाते हुए राजनें- राजसे मिलने आए! यह थे जनताके प्रतिनिधि-- 
तिक-गंभीरता झागे रखी--“लेकिन मेरा ख़याल है कि पंच-गण ! जिनके हाथमें होती दे सामाजिक-शक्तियों- 
राज-काजमें इतनी घामिक-सतकता नहीं बरती जा- की बागडोर | 

सकती ! सब-कुछ करना पढ़ना हैे--इसमें छल -प्रपन्‍्च कहने लगे--'महाराज ! बिना आपके नगर सूना 
भो, हत्याएँ भो, नर-संहार भी ! इसलिए कि राजाका है ! जीव हीन शरीरकी भाँति उसमें न उल्लास शेष हे 
जीवन सार्वजनिक जीवन होता है! और धार्मिक. न चेतन्यता ! आपको चरया-रज-द्वारा शीघ्र नगरकों 


नियंत्रण होता है--ज्यक्तिगत !! सौमाग्यवान बनाना चाहिए ! बग़ेर ऐसा हुए इमें 
'सगर वह राजा द्ोकर व्यक्तित्व को खो तो नहीं सन्‍्तोष नहीं ! ' 
बैठता ? * 'स्व-पर-लाभकारी उचित माँग भी वहन महाराजके सामने यह प्रजाकी पुकार थी ! 


पा सके । यह कैसा बन्धन ? यह तो उसके प्रति जिसकी अवद्ेलना आज तक उन्होंने नहीं की ! यह 
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सोचने लगें--'अब ?--एक-ओर प्रजाका आग्रह है, 
दूसरी ओर घोर-पाप ! और निरणय है मेरे अधीन-- 
जिसे चाहूँ अपनाऊँ ! कठिन-समस्या है ! “आम्रह' की 
रक्षाके लिए मुझे पाप करना होता है ! पुत्र-सी श्रजाके 
पक बेगुनाहका ख़्न बहाना पड़ता है ! नारकीय-कर्म- 
को--मनुश्यताके सन्मुख-- तरजीह् देनी होती है !'*' 
श्र उधर--एक महान पापसे आत्माको बचाया जाता 
है ! बीरत्वकी महानताकों अ्षण्ण रखा जाता है ! 
अनधिकार चेष्टा, राक्तसी-वत्तिसे मुंह मोड़कर मानवी- 
यता और स्व-घरंका सन्‍्मान किया जाता है ।! 

-"और आख़िर महाराजका धर्म-पूर्ण, न्‍्यायी-हृदय 
“निश्चय' पर ₹ढ़ रहता है (-- द 

'मेरा नगर-प्रवेश एक ऐसी समस्यामें उलका हुआ 

कि उसे मैं समर्थ होते भी नहीं सुलझा सकता -- 
महाराजने संक्षेपमें कहा । 

वे लोग तो चाहते ही थे कि महाराज कुछ अ्रपने 
मुँहसे कहें तो अवसर मिले | बोले-- 

“हम लोग उस 'समस्या' से अविदित हों सो 
बात नहीं ! हमें उसका प्रा ज्ञान है। और सब सोचनेके 
याद--जिस नतीजे पर पहुंचे हैं वह यही है कि आरपको 
वह उपाय करना ही चाहिये १“ 

'करना ही चाहिए ?--मुझे एक निरपराधके विक- 
सित-जीवनका अन्त ! उसके गर्म-रक्तसे दुर्गेद्वारको 
सुध्द़ ? और अपने कल्याण-कारी-घर्मका ध्वंस ? नहीं, 
में ऐसा नहीं कर सकता कोई भी आत्म-सुखा- 
भिलापी हिसा जैसे जधन्य पाप को नहीं कर सकता !'*' 
मेरा राज्य रहे या जाए, मुझे इसकी चिन्ता नहीं! ''-- 

'लेकिन इसकी चिन्ता हमें है ! हम अपने प्यारे, 
प्रजा-प्रिय, न्‍्यायवान शासककी छायाको अपने ऊपरसे 
नहीं उठने दे सकते इसीलिए प्रार्थना है-- आप 


अनेकान्त 


5 +०२5 5०००७ 38 कन अत ननज +न- 


[ आपषाद, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 








अपनी ग़रीब-प्रजाकी अभिल्ााषाकों वियोगाग्नि द्वारा 
न दृहकाइए--महाराज ? 

महाराज मौन ! 

फिर धीरेसे बोले--तो ? _ 

इस “तो ?” ने प्रतिनिधियोंका बढ़ाया साहस ! 
वह बोले--'प्रजाकी पुकार पर ध्यान देना आप जैसे 
न्‍्यायाधीशोंका ही कम है ! महाराज, आप जिसे पाप 
कह रहे हैं, हम उसे प्रजाकी भलाई समझ रहे हैं '! 
इतना ही फ़क है। अतः प्रजा-हितके लिए उस 
“उपाय की सारी ज़िम्मेदारी हमारे ऊपर | आप निश्चिन्त 
रहें हम सब-व्यवस्था कर लेंगे । आपसे कोई वास्ता 
नहीं 

महाराजने उदास-चित्त हो कहा--- 

अविलम्ब-उत्तर मिला--वह भो हमारे सिर ' 
पु०ण्यके मालिक आप और पापके हम ! बस"! 

महाराज च॒प ! केसी विडम्बना है ? फिर बोले-- 


तुम जो समझो करो ! मुझसे कोई सरोकार नहीं !” 


् ५8 शक 
[३ ] 
क्ोभको प्रोत्साहन देनेके लिये एक तरकीब निकाली 
गई ! जीवन जो मोल लेना था--पशु-पक्षियोंका नहीं, 
मनुष्यका ! उसी मनुष्यका जो ज्ञान रखते हुए भी दूसरे 
प्राणोंकों ले लेनेमें अनधिकार चेष्टा नहीं समझता ' 
जो अपने ही सुखको सुख समभनेका आदी होता 
हे ! «० 
बनाई गई एक स्वर्णंकी मनुष्याकार सूति ! फिर किया 
गया उसका श्टंगार, जवाहरातके क्रीमती अलंकारोंसे ! 
कैसी मनोमुग्धता थी उसमें ! कि देखते ही हृदय 


उसे पास रखनेके लिए व्वालायित हो उठता !' कलाकार 





की प्रशंसनीय-कलाका प्रदर्शन था । ओर थी सम्ृद्धि- 
शालियोंकी उदारताका परिचय ! 

एक भव्य रथमें उसे स्थित किया गया ! और रथ 
चला नगर परिक्रमाके लिए ! सभी प्रतिष्टित-जन साथ 
थे! 

आगे आगे घोषणा होती जाती--सरस और उतंग- 
स्वरमें !--'इस मूतिको लेकर जो श्रपना जीवन देना 
चाहे वह सामने ञ्राए !!** 

कुछ मूतिको देखते, प्रसन्न होते और बस ! कुछ 
प्रमोदी--जिनपर लक्ष्मीकी कृपा थी--मूनिको ख़री- 
दनेके लिए व्यग्र हो उठते ! लेकिन जैसे ही उसके मूल्य 
पर ध्यान जाता, दृष्टिको सीमित कर, दूसरी श्रोर 
मुख़ातिब होते ! ओर रथ आगे बढ़ता !'*' 

कौन ख़रीदता इतना मेंहगा सादा ? 

बिपुल धन राशि और जीवन !!! 

हाँ, जीवन ! वही, जिसके लिए घणितसे घृणित 
कमे, सहर्ष कर लिए जाते हैं ! अच्छु अच्छे सभ्य जिसके 
लिए धूर्तों-लम्पटोंकी सिजदा 





बन्दना-- करते नहीं 
शर्माते ! जो संसारकी सबसे बड़ी--क्रीमती--वस्तु 
है ! वही जीवन था उसका--मूल्य ! 

नगरके प्रायः सभी पथ, रथके पष्टियोंसे श्रद्मित हो 
चके ! शाम होने आई ' किन्‍नु सादा न पटा ! किसीके 
पास एकसे अधिक--ममत्व हीन--जीवन था ही नहीं 
जो देता ! जो था, वह उसे इस विपुल धन राशिसे भी 
अधिक मृल्यवान जेंचा ! जैसे 'जीवन' ख़रीदनेके लिए 
इतना द्रव्य कुछ है ही नहीं !*** 

अधिकारी-ब्यक्तियोंकी आशा जैसे दिनरझे साथ- 
साथ ही अस्त होने लगी ! दिवाकरकी तरह मुग्ब- 
मण्डल होगये निस्‍्तेज ! हृदयमें एक पीड़ा सी उत्पीडन 


देने लगी |-- अब क्‍या करना चाहिऐ, जिस शक्ति 


श्रहिंसा परमोधम: 


पर भरोसा कर, काय अपने हाथमें लिया वह धोखा 
दिये जा रही है !' 

रथके लिए झभी थोड़ा चझेन्र और शेष था ! वह 
आग बढ़ा--अपनी प्रारम्भिक गतिके अनुसार ! 

सामने थे, नारकीय-जीवन बितानेवाले निधेनोंके 
मोहल्ले ! दरिद्व नेश्रोंको लिए घन-राशि देखना तक 
दुरीह !'' सब, एकटक रथकी भोर देखने लगे । अपूव्व 
अवसर था उनके लिये ! घोषणा सुनी ! मन तो लख- 
चाया भव्यमूतिके लिए, लेकिन जीवन--माना कि 
नारकीय था, भार रूप था--देना उन्हें भी न रुचा ! 
पता नहीं, उस कष्ट-पुर्ण घड़ियोंसे उन्हें क्‍यों मोह था, 
क्यों ममस्व था 

--और दिन छिपने लगा, रथ आगे बढ़ने लगा ! 

शः 502 कु 

उसी नरक-कुण्डम एक कोना उसका भी था! नाम 
था--वरदत्त शर्मा ! जिन्दगी-भर परेशानियों और अभा- 
वोंसे लड़ने वाला वह एक गृहस्थ था ! जैसी कि विषमता 
प्रायः दृष्टिगत होती रहती है कि समृद्धिशाली प्रयरन- 
पूर्वक भी पिता नहीं बन पाते और जिनके पास प्रभात- 
भोजनके बाद, सान्ध्य-भोजनकी सामग्री भी शेष नहीं, 
वह व्यक्ति रहते हैं समय अ्र-समय कीडे-मकोड़ोंकी 
तरह उत्पन्न होनेवाले बच्चोंसे परेशान !''' 

तो ग़रीब बरदत्तके एक नहीं, दो नहटीं--पूरे सात 
पुत्र थे ! छोट पुत्रका नाम था--इन्द्रदत्त ! 

जसे ही रथ उसके घरके पाससे निकला और 
सृचनास वह परिज्ञानित हुआ कि भागा घरको ! 

स्‍त्री भो ललचाई-नज़रोंसे रथको देश कर अभी 
ही दवाज़ेले हटी थी! कि सामने उसके पति ! 
बोली--- क्यों ?! 


'सुना नहीं' देखा नहीं ?-- कि श्राज हमारे लिए 
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कितना अच्छा अवसर है ! अगर हम इन्ध्दत्तको बदले 
में देकर इतनी विभूति पा सके तो क्या-से-क्या हो 
सकते हैं-- क्‍यों ? है न यही * ? 

ख्री ने देखा-- भविष्यकी मधुर, सुखद-कल्पना 
उसके सामने नाच रही हे--कितना लुभावक कि 
उसके मातृत्वकी ममता भी बे-होश, संज्ञा-दीन हो रही 
है ! उसने मंत्र-मुग्धकी तरह कहा-- 'हाँ !! 

शमाजीका मार्ग जेसे प्रशस्त हुआ--अब उनकी 
भावनाओंको दौढ़नेके लिए काफ़ी गंजाइश थी ! 
बोले, खशीके बोभसे दबे हुए--स्वरमें (-- 

“कितना धन है---वह ! कुछ ठीक है? जीवन 
एक दूसरे प्रकारका हो जायेगा, दिन अनसे करेंगे! 
ओर पुत्रकी क्या है ?--अगर हम-तुम सही-सलामत 
रहे तो--हर साल प्रसूति ! हर वर्ष बच्चे !!***? 

दोनों ख़श ! अतीय प्रसन्न ! 

इन्द्रदतनने सुनी-- बातें ! तो सोचने लगा, 
छोटा-सा बच्चा, दाशिनिककी तरह ! --- “वाहरे- 
लोभ ! आश्चय उपस्थित कर दिया तूने! केसी 
विडग्बना है ?-- केसी महत्ता है संसारकी ? * पिता 
पुत्रको बेचता है, मौतके हाथ, धघनके लिए ! म-बल 
मातृत्व भी कुछ नहीं ठहरता । जो कुछ है-- 
केवल स्वार्थ !! ! 


स्वार्थ ! 


' बरदत्त आवाज़ देता है, मुक्त-कण्ठसे-- रथ- 
संचालकोंको रथ रुकता है ! लोट कर आता है 
उसके दवोज़े पर ! उसे समझता है वह गोरव, दुलेभ- 
अद्दोभाग्य ! इतनी विभूति, इतने माननीय-प्रतिष्ठित- 
पुरुष उसके द्वार पर खड़े हैं, क्या इसे कम सौभाग्य 
बात समझे-- वह ?-- और समझे भी तो क्‍यों ? 
जबकि सभी अधिकारीजन उसके मुँहकी ओर देख 
रहे हैं--कि देखें कया आती है--झाशा या निराशा- 
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जैसे उसका मुँह आशा-निराशाका निवास भवन बना 
दिया गया हो ! 

मैं अपने इस पुत्रको देकर यह अपरमित-धन- 
राशि लेना चाहता हूँ ! '--भ्र-झआदर्श पिता-मुखने 
ज़हरीले- शब्द उगले लेकिन उधर पस्रियमाण-हृदयों ने 
उसे संजीवनीकी भाँति ग्रहण कर हर्ष मनाया ! 

नल 5 आर न्डे 5 ? जी 

और दूसरी ही मिनट रथमें-उस निर्जाव, किन्तु 
बहुमूल्य मूतिके स्थान पर बेठा था-- सश्र गार बस्ना- 
भूषण पहिने-- इन्द्रदत्त ! 

रथ चला |-- दुर्गद्वारकी ओर ! सबके मुख पर 
प्रसक्षता थी ! जेसे उलझी हुई गंभीर-समस्याका हल, 
उन्हें विजयके रूपमें मिल गया हो, या मिली हो 
उद्देश्यको आशातीत-सफलता ! 

[४ | 

दुर्ग-दहवारके समीप | -- 

अपार जन-समूह ! विचित्र कौोतु-हल और गर्भ -र- 
निनाद ! और था- - एक निरपराध--बशेकुसूर-- 
व्यक्तिकी बलिका पूर्ण आयोजन ! 

सभी उपस्थित थे !--- प्रोहित, 
इन्द्रदत्त और उसके माता पिता ! तथा समस्त नागरिक 
पंच ! महाराज भी विराजे हुए थे--एक ओर ! निश्या- 
पेक्षा कुछ अधिक-गंभंर ! या कहें उदास ! उनकी इच्छा 
विरुद्ध एक सुवासित, विकसोन्मुख-फूलको मसला जा 
रहा था, यह था उनको उदासीका सबब ! 

नियमानुसार काम चल रहे थे ! कि अचानक 


पण्डे, पुजारी, 


महाराजकी दृष्टि जापड़ी इन्द्रदतत पर (-- 

वह हँस रहा था ! 

'क्यों'*?--रृत्यू गोद फेलाये प्रतिपल बढ़ती चली 
आरही है ! इतना समीप झा चुकी है कि एक कदम 


वर्ष २, किरण £ | 
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रखा नहीं कि इन्द्रदत्तका अस्तित्व-स्वप्न ! फिर हेँ सने- 
का कारण ? “ऐसा साहसिक, घेयंवान बालक !-- 
महाराजके हृदय पर एक छाप-सी लगी ! बैठे न रह 
सके ! उठे ! बालकके समीप जा पहुँचे बोले:-- “बच्च ! 
क्यों इँसता है ? क्‍या तुझे स॒त्यका डर नहीं ?' 

'डर ? महाराज ! दूर रहता है तभी तक उसका 
डर लगता है ! जेसे-जेसे पास आता है डर भागता 
जाता है !! 

'तो तुर्के अब कोई दुख नहीं ?” 

“दुख “बालक थोडा हँसा, फिर बोज्ञा-- 
'प्रजापति ! दुर्खय जब सीमा उलंघ जाता है, तब दुखी 
मन॒प्य उसे 'दुख' न कहकर उसका नाम “सन्तोष' रख 
देता है !' 

मदाराजका दयादईु-हृदय मन-ही-सन रो उठता हैं 
“यह कुसुम, मुरकानेके लिए पेदा हुआ है ?'-. 

“बच्चे * !--महाराजने वात्सल्यमयी स्वरमें कहा 
-" क्या तू नहीं जानता कि यह समय हेँसनेका नहीं, 
रोनेका है ?' 

“जानता हूँ कृपा-निधान ! लेकिन अब मेरे रोने 
ओर हें सने मे कोई विशेषता नहीं '' '---बालकने सरलता 
से उत्तर दिया । 

'फिर भी रोया तो जाता ही है--ऐसे समयमें 


पाषाण-हदय भी बग़ेर रोये नहीं रह पाता !' फिर तू 


--एक कोमल-बालक ही तो है '” 
अवश्य ! लेकिन रोना भी तभी आता है, जब 
कोई हमदद दीखता है ! कहीं सह्दानुभति दिखलाई 
देती है ! अब में रोऊँ तो--क्यों ? मेरी फ्र गादि-- मेरी 
पुकार--मेरी पीढ़ाका सुननेवाला ही कौन है, जिसे 
सुनानेके लिए रोया जाय ? जो मेरे रोने पर द्रवित हो ! 
मेरी रक्षाकी चेष्ठा करे .''*' 


अहिंसा परमोधर्म: 
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महाराज दम-साधे सुनने लगे ! बाकककी बातोंमें 
बहुत-कुछ तथ्य उन्हें दिखलाई देने क्षगा (-- 

धयुग्रके सबसे पहिले संरक्षक होते हैं, उसके माँ- 
बाप ! फिर नागरिक-पंच ! इसके बाद--संरक्षकत्थका 
भार होता है--राजाके ऊपर !! 

'डीक कहते हो बेटे --महाराजकी आँखें गीछी 
हो भराह ! 

बालक कहता गया--जब माँ-बापने घनके लोभसे 
मुझे मरनेके लिए बेच दिया ! उत्तर-दायिस्वको टुकरा 
दिया स्वाभाविक-प्रेमको नुशंसता-पुर्वंके काट डाला ! 
तब ?---तब सह्दारा लिया जा सकता था---पंचोंका ! 
लेकिन मैंने देखा --पंचलोग स्वयं ख़रीदार है, वही मेरी 
असामयिक र॒त्युके दलाल हैं ! तो में चुप, उनके साथ 
चला आया | ख़याल किया--बस, भ्रन्तिम-अवलम्ब--- 
आख़िरी-आशा--राजाका स्याय है,जो वह करे यह ठीक! 

'सच कष्ट रहे हो--बालक ! यही सोच सकते थे 
नुम !!--महाराजकी आँखोंसे दो-बंद आँसू दुलक पड़े ! 
हृदयमें बालकके लिए श्रद्धाःसीउमढ़ पड़ी ! 

बालकने हृदयोदगारोंका क्रम-भंग न होने दिया ! 
शायद सभी साफ-साफ कह देना उसने प्रण बनालिया 
हो अपना | - 

“किन्तु यहाँ आकर देखनेमें आया, कि सारे यंत्रों- 
का संचालन महाराजकी प्ररक-बुद्धि के द्वारा ही हो रहा 
हैं! वह अपने दुर्ग द्वारको स्थिर देखनेकी लाल पा- 
तृप्तिके लिए--एक प्रजा पुत्रकी आहुति देने पर सुले 
बेठे हैं !! 

महाराज सन्न रह गए ! उनका गंभीर स्वाभिमान 
तिलामिला उठा ! चेष्टा करने पर भी एक-शब्द उनके 
मुँहले न निकला ! भूमि पर लगी हुईं आँखें, सावन- 
की बदलो बन गई ' 








कुछ देर यही दशा रही ! इसके बाद दृढ़ स्वरमें 
बोले:--- छोड़ दो, बच्चेके प्राण | बन्द करो यह हिसा- 
का श्रायोजन ! 

कर्मंचारियोंके हाथ ज्योंके त्यों रह गए ! रुक गया 
मंत्रोचारणका प्रवाह ! और सब देखने लगे चकित-दृष्टि- 
से महाराजके तेजस्वी-सुख-मण्डलकी ओर ! 

वह कहने लग---'अब मुझे न दुर्ग द्वारसे मतलब 
है, न नगरमें जानेसे ! में प्राकारके बाहर--बनमें--ही 
सकुट॒ग्ब, मय लश्करके रहकर नये नगरकी स्थापना 
कर, शासन व्यवस्थाका संचालन करूँगा ! निरपराध 
प्रजा पुत्रके रक्तते अपनी जझत्रिय तलवारकों कलंकित न 


अनेकान्त 
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| आपाद़, 


करूंगा !* “अगर इस प्रकारकी जघन्य-हत्यासे मुझे 
स्वर्ग-राज्य भी मिले तो वह मुर्के पसन्द नहीं !” 

८» उसी समय आकाशसे देव वाणी होती है-- 
धन्य [''' घन्य !!! 

2५2 202 मर 

दूसरे प्रभात--- 

नगरमें आनन्द मनाए जा रहे थे ! महाराज निविध्न 
अपने सिहासन पर आ बिराजे ! न दुर्ग-द्वार गिरा, न 
अन्य कोई दुर्घटना हुई ! सब हृदयोंमें एक ही भावना 
थी, सब ज़ुबानों पर एक ही चर्चा थी''अटहिसाकी 
अजयशक्ति या डसकी दृढ़ता का महत्व [!! 


“भडिस्सससक +कससर2+.. 


जावनक अनभव 





सदाचारी पशुओंके उदाहरण 


(७) साँपका अलौकिक काय--सदाच्गरी पशु- 
अंकि सिल्सिलेम॑ सरदार बेलाशिंद “केहर” ऐडीटर 
“कृपाण बहादुर” अ्मतसरने--जो क्रि १३१ दफामें 
१ वषके लिये मोण्टगुमरीजेलमें आए थ--बतलाया 
कि हमारे गाँव बिछोह (ज़ि>्ग्रमतसर) में एक बिलोची 
बुडटा टेटर गाँव (ज्ञि० लाहौर) का आकर रहने लगा 
था| उसका पॉँव कटा हुआ था । मैंने कातदल वश 
टाँग कटनेका कारण पछा तो उसने बतलाया कि “हम 
शेज्ञ में 


ऊठाका व्यापार करत थ । दृ्वरस्तर एक 


ले०-- अयोध्या प्रसाद गोयलीय 


अंटोंकी चरान जंगल लेगया तो उनमेंस एक फँट 


मुभे मार डलनेके लिये मेरी ओर लपका &। भें जान 
निकला । ऊंट भी मेरा 


पीछा कर रहा था। में उसकी निगाहसे 


बचानेकी ग़रज़से भाग 
आोकल होनेके 
लिए एक माड़ियोंके कुण्डमें घुसा तो वहाँ छुपे हुए 
कुण्में गिर पड़ा । उस कुएमें पानी नाम मात्रकों था। 
मुर्के भाड़ीमें घुसत हुए ऊंटने देख लिया था, अतः बह 
भी वहीं चक्कर काटने लगा। कुणए में पड़ने पर बमुश्किल 


मर होश-हवास ठीक हो पाये थे कि मे वहाँ दो 


४ ऊंट बढ़ा कीनावर (बर भावको हृदयमें बनाये रखनेवाला ) होता है | मालिक या चरवाहेकी डाट-डपट किसी 
वक्त अगर इसे अपमान-जनक मालूम होती है, तो उस वक्त चपचाप सहन कर लेता है। मगर भलता नहीं और 
अवसरकी तलाशमें रहता है । मौक़ा मिलते ही अपमान-कारकको मारकर अपने अ्रपमान या बैरका बदला लेलेता हे। 


वर्ष २, किरण ६] 
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भयानक साँप दिखाई दिये | मारे घबराहटके मेरी घिग्षी 
बन्ध गई । उनमेंसे छोटे साँपने बाहर निकलकर उस 
ऊँट को काट खाया | जिससे वह ऊंट धड़ामसे ज़मीन 
पर गिर पड़ा । और बड़ा साँप बाइर निकलकर अपने 
फरणको काड़ीकी एक मज़बत टइनीमें लपेट प॑ छके 
हिस्सेको मेरे सर पर हिलाने लगा । पहले तो में घबड़ाया 
आख़िर उसका मतलब समम्ककर मैं उसकी प्‌ छ पकड़ 
कर बाहर निकल आया । बाहर आकर मैंने ऊंटको 
मरे हुए देखा तो गुस्सेमें उसके एक लात भारी । वह 
ऊँट साँपके ज़हरसे इतना गल गया था कि मेरे लात 
मारते ही पाँवका थोड़ा हिस्सा ऊँटके गोश्तमें घुस गया 
मेंने शीध्रतासे पाँव निकाल लिया, किन्तु ज़हर बराबर 
पाँवमें चढ़ रहा था । मेरे भाईने पाँवकी यह हालत 
देखी तो दरान्तीसे मेरी हाँग काट डाली ताकि ज़हर 
आगे न बढ़ सके । तभीसे मैं एक पाँवसे लंगड़ा हूँ ।” 

उक्त चार पाँच उदाहरणोंम कितना अंश सत्य- 
असत्यहै, में नहीं कह सकता । पहला उदाहरण मैंने 
प्रत्यक्ष देखा और बाक़ी सुने हे । इन्हें पाठक सत्य ही 
मानें ऐसा मोह मेरे श्रन्दर नहीं है ; उन्हीं दिनों 
बा० गोवड्ध नदास एम.ए. कृत ओर हिन्दीग्रन्थरत्नाकर 
कार्यालय बअम्बई द्वारा प्रकाशित “नीति-विज्ञान” 
पुस्तक भी पढ़नेमें आई । उसमें अनेक वेज्ञानिकों द्वारा 
अनुभव किए हुए पशुओ्रोंके उदाहरण दिए गए. हैं । 
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वे भी मैंने इन्हीं उदाहरणोंके साथ नोट कर लिए ये । 
उनमेंसे कुछ इस प्रकार हैं--- 

(८) सहृदयता---“कप्तान स्टेन्सवरीने अमेरिका- 
की एक खारी भीलमें एक बहुत वुद्ध और अन्धे 
हवासिल (६ पत्तिविशेष ) को देखा था, जिसे उसके 
साथी भोजन कराया करते थे और इस कारण वह खूब 
दृष्ट पुष्ट था । मि० ग्लिथने देखा था कि कुछ कब्वे 
अपने दो तीन अन्धे साथियोंको भोजन कराते थे । 
कप्तान स्टैन्सवरीने लिखा है कि--एक तेज़ मरनेकी 
धारामें एक हवासिलके बच्चेके बहजाने पर आ्राधे दर्जन 
हवासिलोंने उसे बाहर निकालनेका प्रयत्न किया । 
डारविनने स्वयं एक ऐसे कुत्तेको देखा था जो एक 
टोकरीमें पड़ी हुई बीमार बिल्‍लीके समीप जाकर उसके मुंह 
को दो एकबार चाटे बिना कभी श्राता जाता न था ।” 

(६ ) आज्ञापालन--“पशुश्रोंमं बड़ोंका श्रादर 
करने और नेताकी आशाम चलनेकी प्रवृत्ति भी पाई 
जाती है | अ्रबीसिनियाके बबून (बन्दरविशेष ) जब 
किसी बाग़को लुटना चाहते हैं तो चुपचाप अपने नेता- 
के पीछे चलते हैं | श्रोर यदि कोई बुडिहीन नौजवान 
बन्दर असावधानताके कारण ज़रा भी शोरागुल करता 
है, तो उसे बूढ़े बन्दर तमाचा लगाकर ठीक कर देते हैं । 
और इस तरह उसे चप रहने तथा आजा पालनकी 
शिक्षा देते हैं ।” 


सुमाफित 


बड़े भाग मानष तनु पात्रा | सुर दु्लेस सद ग्रंथहिं गावां | 
साधन धाम मोच्छु कर द्वारा | पाड न जेहिं परलोक संवारा | 
| एह्टि तन कर फल विषय न भाई | स्वर्गउ स्वल्प अन्त दुखदाई । 
नर तन पाड विषय मन देहीं । पलटि सुधा ते सठ विष लेहीं॥ 
ताहि कबहुँ भल कह कि कोइ | गु जा ग्रहह् परस मनि खोई । 
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्त््न रण हे) ..) 
ता जञकल जैनियॉमें हरी साग-सब्ज़ीके स्यागका 
बेहद रिवाज हो रहा है, प्रायः सब ही जैनी 
चाहे वे जेनधमके स््रूेपको जानते हों वा न 
जानते हों, सम्यक्ट्वी हों वा मिथ्यात्वी, किसी न 
फिसी साग-सक्जीके त्यागी ज़रूर होते हैं । विशेष 
कर अष्टमी और चतुदेशीको तो सभी प्रकारकी 
हरी बनस्पतिके त्यागका बड़ा माहात्म्य समभा 
जातां है। बहुत ही कम जेनी ऐपे निकलेंगे जो इन 
पक -तिथियोंमें हरी साग-सव्ज़ी खाते हों । हाँ, 
अपनी जिह्दा इन्द्रियकी तृप्तिके लिये ये लोग इन 
साग-सब्ज़ियोंको सुखाकर रख लेते हैं और बेखटके 
खाते हैं। सुखानेके वास्ते जब यह लोग ढेरों साग- 
सब्ज़ियोंको काट काट कर धूपमें डालते हैं और 
इसका कारण पूछने पर जब इनके अन्यमती 
पड़ौसियोंको यह जवाब मिलता है कि जीवदया 
पालनेके अथ ही इनको सुखाया जा रहा है, 
जिससे इन साग-सब्जियोंके बनस्पतिकाय जीव मर 
जाएँ और यह साग-सब्ज़ियाँ निर्जीव होकर खानेके 
योग्य हो जाएँ, तो जैनधमंकी इस अनोखी दयाको 
ओर जीब .रक्षाकी अतोखी विधिको सुनकर बे 
अन्यमती लोग भोंचकेसे रह जाते हैं और जैनियोंके 
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हरी साग-सब्ज़ी का त्याग । 
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| [ले०--बाब्‌ सूरजभाजुजी वकील ] 


दया धर्म तथा अहिंसावादको एक प्रकारका बच्चोंका 
तमाशा ही समभने लगते हैं । 

इसके सिवाय, जब वे देखते है कि जो लोग 
चलते फिरते बड़े बड़े जीबों पर भी कुछ दया नहीं 
करते,किसी कुत्ता-बिल्लीके घरमें घत जाने पर ऐसा 
लट्ट मारते हैं कि हड़ी-पसली तक दूट जाय, बेटी 
पैदा होने पर उसका मरना मनाते हैं, घनके 
लालचमें किसी बूड़े खूसटसे ब्याह कर उसका 
स्वनाश कर देते हैं, किसी जवान खत्रीका पति मर 
जाने पर उसके धनहीन होनेपर भी उसके रहनेका 
मकान व ज़ेबर और घरका सामान तक बिकवा 
कर उससे उपके मरे हुए पतिका नुक्ता कराते हैं ओर 
बड़ी खशीके साथ खाते हैं, नाबालिश भाई भतीजे- 
की जायदाद हड़प करनेकी फ़िकरमें रहते हैं, घरकी 
विधराओंको बेहद सताते हैं, अनेक रीतिसे लोगों 
पर जुल्म सितम करते रहते हैं, ठगी, दशावागी, 
भूठ, फरेब, मक्कारी, जालसाज़ी, कम तोलना, माल 
मारना, लेकर मुक्तर जाना,क़ज़ लेकर उसको वापिस 
देनेक्रे लिये खल्लम खल्ल। सैकड़ों चालें चलना,और 
भी अनेक तरहसे दुनियाँकों सताना और अपना 
मतलब निकालना जिनका नित्यका काम हो रहा 


है, वे भी स्राग-सब्जीका त्याग करके ऐसे जीबों 
पर दया करनेका दावा करते हैं जो स्थाबर हैं, 
अथात जो बिल्कुल भी हिलते-चलते नहीं हैं, 
जिससे उनमें जीवके होनेका निश्चय भी शास्त्र 
कथनसे ही किया जा सकता है, आँखोंसे देखने से 
नहीं: तो वे अन्यमती लोग जैनियोंके इस अद्भुत 
दयाधमंकोी देखकर इसकी खिलजी (मज़ाक़) ही 
जड़ाते हैं । 

इसके अलावा आजकल मनुष्यकी तन्दुरुस्ती- 
के वास्ते साग-सब्जीका खाना बहुत ही ज़रूरो 
समभा जाने लगा हैं; फल खानेका रिवाज भी 
दिन दिन बढ़ता ही जाता है; तब हमारे बहुतसे 
जनी भाई भी अपने परिणाम इतने ऊँचे चढ़े न 
देख जिससे साय-सव्ज़ीके तव्यागके भाव उनमें 
पैदा हो जाते हों, एक मात्र रूढिके बस दृसरोंकी 
देखा-देखी ही साग-सब्ज़ीके त्यागको अपनी 
ओर अपने बाल-बच्चोंकी वन्दुरुस्तीके विरुद्ध 
बिल्कुल ही व्यथका ढकौसला समभ, ऐसे त्याग्स 
नफरत करने लग गये है, और संदेह करने 
लग गये हैं कि क्‍यों ज॑नधमंमें हमारे जैसे साधा- 
रण गृहस्थियोंके वास्ते भी साग-सठज्ञीका त्याग 
ज़रूरी बताया है। ऐस ऐसे विचारोंस ही जेन- 
धम पर उनकी श्रद्धा ढीली होती जाती हैँ, और 
यह वस्तुस्वभाव पर स्थित तथा समीचीन तत्त्वों- 
की प्ररुपणा करने वाला जैनधम भी एक प्रकारका 
रूढ़ि-वाद ही प्रतीत होने लगा है | इन सब ही 
बआातोंके कारण साग सब्ज़ीके त्याग वास्तविक 
स्वरूपको जैनशास्रोंके कथनानुसार साफ़ साफ़ 
खोल देना बहुत ही जरूरी हैँ, जिसस सब श्रम 
दूर हो जाय और जैेनघधमकी तात्विकता सिद्ध 
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होकर उसकी प्रभावना स्थिर हो सके । 

खाने पीनेकी बस्तुओंके स्यागका चरणन 
जैनशासत्रोंमे (१) अश्नती श्रावकके कथनमें, (२) 
अहिसा अणुअतके कथनमें, (३) भोगोपभोगपरि 
माणब्रतके कथनमें ओर (४) सचित्तत्यागनामकी 
पाँचवीं प्रतिमाके कथनमें मलता है | हम भी इन 
चारों ही कथनोंकों पृथक्‌ पृथक्‌ रूपसे खोजते हैं, 
जिससे यह बिषय बिल्कुल ही स्पष्ट हो जाय। 
यहाँ यह बात जान लेनी ज़रूरी हैं कि जेनशाखोंमें 
श्रावकके दो दर्जे क्रायम किये गये हैं, एक तो चौथा 
गुणरथानी अविरतसम्यग्टष्ट और दूसरा पंचम 
गुणस्थानी अग़॒ुअ॒ती श्रावक । दूसरी तरह पर सब 
ही श्रावकोंके ग्यारह दर्जे ब ग्यारह प्रतिमाऐं 
ठहराकर चोथे गुणस्थानी अविरत सम्यम्टष्टिकी 
तो सबसे पहली एक दशंन प्रतिमा ही क़ायमकी 
गई है और दूसरी प्रतिमासे ग्यारहबीं तक दस 
दर्जे पंचमगुणस्थानो अगख॒ुब्रती श्रावकके ठहराय 


हें । 


(१) अबिरत सम्यरदष्टि 

(१) विक्रमकी पहली शताब्िके महामान्य 
आचाय श्रीकुन्दकुन्द स्वामी 'चरित्रपाहुड'में लिखते 
हैं कि श्रद्धानका शुद्ध होना ही सम्यकत्वाचरगा 
नामका पहला चारित्र है, और संयम ग्रहण करना 
दूसरा संयमाच रण चारित्र है, अथात्‌ सम्यक्त्वीके 
श्रद्धानका शुद्ध होना ही उसका चारित्र हैं, यह 
श्रावकका पहला दजा है, जिसके वासस्‍्ते किसी भी 
व्यागकी ज़रूरत नहीं हैं फिर जन्र वह संयम 
ग्रहण करता है. तब उसका दूसरा दर्जा होता हैं, 
जो संयमाचरण चारित्र कहलाता है । यथा-- 
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जिणएणाशविदहियुदू पढम सम्मसयरखअचारित्त । 
विदियं संजमचरणं जिशणाणसदेसियंतंपि ॥२॥ 

. (२) विक्रमकी दूसरी शताडिदके महान 
आचाय स्वामी समन्तभद्र रत्नकरंड श्रावकाचारके 
निम्न श्लोकमें पहली प्रतिमाध।रीकी बाबत लिखते 
हैं कि 'जो सम्यग्दशनसे शुद्ध हो, संसार, शरीर- 
भोगसे उदासीन हो, पंचपरमेष्टीके चरण ही जिस- 
को शरण हों, तत्वाथेरूप मागंका अहण करनेवाला 
हो, वह दाशनिक श्रावक है ---! 

'सम्यग्दर्शनशुर्ूः संसारशरीरभोगनिविण्णः । 

पंचगुरुवरणशशरणो दर्शनिकस्तत्वपथगह्ाः ॥१३७॥ 

(३) दूसरी शताब्दिके महान आचाये श्रीउमा- 
स्वातिने भी तत्वाथंसृत्र” में अविरतसम्यग्टष्टि- 
के वास्ते किसी प्रकारके त्यागका विधान नहीं 
किया हैं; किन्तु शंका कांक्षा विचिकित्सा 
भ्रन्यमति प्रशंसा और अन्यमति-संस्तव ये उसके 
पाँच अतीचार ज़रूर वन किये हैं । इस 
ही तरह पृज्यपाद स्वामीने सवाथसिद्धि नामकी 
उसकी टीकामें, श्री अकलंकस्वामीने राजवार्तिक 
नामके भाष्य और श्रीविद्यानन्द स्वामीने श्लोक- 
बार्तिक नामकी बुहत्‌ टीकामें भी इन अतीचारोंके 
सिवाय सम्यग्टष्टिके वास्ते श्रन्य किसी त्यागका 
बणन नहीं किया है । तत्त्वाथंसूत्रका वह मूल 
वाक्य इस प्रकार है-- 

' शंकाकांक्षाविचिकित्सान्यरष्टिप्रसंसासंस्तवा! समय- 
माष्टरतीचाएः ७-१३ 

(७) गोम्मटसार-जीव काँडमें भी अविरतसम्य- 
ग्टेष्टिके बास्ते किसी त्यागका विधान नहीं किया है; 
बल्क खले शब्दोंमें यह बताया है कि 'जो न तो 
इन्द्रयोंके ही विषयोंका त्यागी है और न त्रस वा 
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स्थावर किसी भी प्रकारके जीवोंको हिसाका 
त्यागी है, एक मात्र जिनेंद्रके बचनोंका श्रद्धानी 
है बह अविरत सम्यग्ट्ष्टि है। यथा-- 
णो इन्दियेसु विरदो णो जीवे थावरे तसे वा पि । 
को सदृहदि जिणुसं सम्माइट्दी अविरदो सो ॥२६॥ 
(०५) प्राचीन आचाय स्वामी कार्तिकेय अपने 
अनुप्रेक्षा प्रन्थमें लिखते हैं कि 'बहुत त्रस जीवोंसे 
सम्मिलित मद्य मांस आदि निन्‍्य द्रव्योंको जो 
नियम रूपसे नहीं सेबन करता है वह दाशेनिक 
श्रावक है ।” यथा-- 
बहुतससमणिणिज मर्ज मंसादिशणिदिदं दब । 
जो णय सेवदि णियमा सो दंसशसावझो होदि ॥३२८॥ 
(६) विक्रमकी दशदीं शताब्दिके आचाय श्री 
अमृतचन्द्रने 'पुरुषार्थ सिद्धयुपाय” में श्रावककी 
११ प्रतिमाका अलग अलग वणान न करते हुए 
समुथयरूपसे ही लिखा है कि “जो हिसाको 
छोड़ना चाहता है उसको प्रथम ही शराब, मांस, 
शहद, और पाँच उदम्बर फल त्यागने चाहिये। 
शहद, शराब, नौनी घी और मांस यह चारों ही 
महाविकृतियाँ हैं-- अधिक विकारोंको धारण 
किये होते हैं, ब्रतियोंको इन्हें न खाना चाहिये, 
इनमें उस ही रंगके जीव होते हैं। ऊमर, कद्मर ये 
दो उदम्बर और पिलखन, बड़ तथा पीपलके फल 
ये त्रस जीवॉकी खान हैं, इनके खानेसे त्रस जींवों- 
की हिंसा होती है यदि यह फल सूखकर अथवा काल 
पाकर त्रस जीवोंसे रहित भी होजाबें तो भी उनके 
खानेसे रागादिरूप हिंसा होती है। शराब, माँस, 
शहद और पाँच उदम्बर फल ये सब अनिष्ट और 
दुस्तर ऐसे महा पापके स्थान हैं, इनको त्याग 
कर ही बुद्धिमान जिनधर्म ग्रहण करनेके योग्य 


वर्ष २, किरण ६ ] 








होता है ।' यथा-- 

मच्यं मांस क्षोदं प॑द्ोदुस्वरफलानि यत्नेम । 

हिलाब्य परतिकामेमोक्तब्धानि प्रथममेव ॥६१॥ 

मधु मधश्ं नयनीते पिशितसं थ महाविकृतयस्ताः । 
बलभ्यस्ते न वतिना सदलाजस्तवश्तत्र ॥७१॥ 
योनिरुदस्वरयुग्स॑ प्लक्षम्यप्रोषपिप्पलफलानि । 
त्रसजीवानां तस्माशेषां सद्धच्षणे हिसा ॥७२॥ 

यानि तु पुनर्भवेयः कालोरिछुचत्रसाणि शुष्कानि । 
भजतस्तान्यपि हिसा विशिष्टरागादिरूएा स्थात्‌ ॥७३॥ 
अष्टा वनिष्टुस्तरदुरितायसनान्यमूनि परिवश्य । 
जिनधमंदेशनाया भवन्ति पात्राणि शुद्धधियः ॥७४॥ 

(७) ग्यारहवीं शताब्दिके आचाय श्री अमित- 
गति अपने श्रावकाचारके अध्याय "वंमें लिखते हैं 
कि “मद्य,मांस,मधु, राजि-भोजन और पाँच उदम्बर 
फल, इनका त्याग ब्रतधारण करनेकी इच्छा करने 
वाला करता है, मन-वचन-कायसे त्याग करनेसे 
ब्रतकी वृद्धि होती है। नौनीघीमें अनेक प्रकारके 
जीवोंका घात होता है, जो उसको खाता है उसके 
लेशमात्र भी संयम नहीं हो सकता, धमपरायण 
होना तो फिर बनही कैसे सकता है ? सज्जन पुरुष 
मरण पर्यतके लिपे मद्य, मांस, मधु और नौनीघी 
का मन वचन कायसे त्याग करते हैं |! यथा-- 
मधथम्रांसमधुराश्रिभोजन क्षीरवक्षफल्वर्जन त्रिधा । 
कुव॑ते ब्रतजिघत्षया बधास्तत्र पुष्यति निषेविते प्रतम्‌ ॥१॥ 
चित्रजीवगणसूदनास्पदं येविलोक्य नवनीतमथते । 
तेष संयमलवो5पि न विद्यते घधर्मसाधनपरायण:ःकुतः ॥३+ 
येजिनेन्द्रवचनानुसारिणो घोरजस्मवनपातभीरवः । 
वैश्यतुश्यमिदं विनिदितं जीवितावधि विमुच्यते श्रिघा॥ ३७ 

(८) विक्रमकी बारहवीं शताब्दीमें, जबकि वख्र- 
धारी भी दिगम्वर मुनि और आचार्य माने जाने 


हरी साग-सब्ज़ीका त्याग ४२३ 
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लगे थे--अथात जब कि अभट्टारकयुग जारी हो 


गया था--तब सैद्धान्तिक चक्रगर्तीकी पदवी 
धारण करने वाले वघुनन्दी अपने श्रायक्रा कारें 
लिखते हैं कि “जो कोई शुद्ध सम्यस्टष्टि पाँच खद- 
स्वर फल और सात व्यसनोंका त्याग करता है 
वह दाशनिक भावक है । गूलर, बड़, पीपल, 
पिलखन और पाकर फल. अचार और फक्ष 
इनमें निरंतर श्रस जीवोंकी उत्पत्ति होती है, यह 
त्यागने योग्य हैं । जुआ, शराब, मांस, वेश्या, 
शिकार, चोरी ओर परस्त्री ये सात व्यसन 
दुगतिमें ले जाने वाले दैं-- 
पंचुंबरसहियाईं सक्त वि विसणाई जो विषजेह । 
सम्मत्तविसुडमई सोदंसणसावझो भणिकझो ॥२५७॥ 
उंबरबदपीपलपियपायरसंधाणतरुपसूणा इं । 
णिच्च तससंसिद्धाईं ताईं परिवजियब्बाई ॥२८॥ 
जूय॑ मर्ज मांस वेस्सा पारद्धि-चोर परदारं । 
दुग्गइगमणस्सेदाणि हेडभूदाणि पायाणि ॥२६४॥ 

इस भ्रकार पुराने शाख्तरोंकी बहुत कुछ ढं,ढने 
पर भी पहली प्रतिमाधारी श्रावकके वास्ते कहीं 
किसी शासत्रमें भी एकेन्द्रिय स्थायरकाय हरी 
सब्जीके त्यागका विधान नहीं मिलता है । पुराने 
समयके महान आचायोने तो पहली प्रतिमाके लिये 
एकमात्र सम्यक्त्वकी शुद्धिको ही ज़रूरी बताझ हैं, 
इस ही कारण उनके लिये कोई किसी प्रकारका भी 
त्याग नहीं लिखा है । परन्तु पीछेक्े आचायाॉने 
मांस, शराब, शहद, और पाँच उदम्बर फलका 
त्याग भी अ्रसहिंसाकी दृष्टिसे उनके वास्ते जरूरी 
ठहरा दिया है। फिर और भी कुछ समय बीतने 
पर त्रसहिसासे बचनेके लिये नौनी थी और 
फज्ञोंका त्याग भी जरूरी हो गया है । अन्‍्तमें 
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भद्टारकी जमानेमें अचार (संघाना) और सप्र 
व्यसनोंका त्यांग भी इस पंहली प्रतिमांके लिये 
जरूरी ठहरा दिया गया है। आगे चलकर 
आशाधरजी जैसे पंडितोंने तो अपनी लेखनी-द्वारा 
पहली प्रतिमाधारी अविरत सम्यर्हष्टिको त्याग 
नियमोंमें ऐसा जकड़ा है कि जिससे घबराकर 
जैनी लोग अब तो पहली प्रतिमाका नाम 
सुनकर काँपने लग जाते हैं और कह उठते हैं कि 
अजी सम्यग्दशनकां घर तो बहुत दूर है, वह 
आजकल किससे ग्रहण किया जा सकता है, और 
कौन प्रतिमाधारी बन सकता है ? 

इतना होनेपर भी स्थावरकाय एकेन्द्रिय वन- 
स्पति अ्रथात सागसब्जीके व्यागका विधान पहली 
प्रतिमाधारी श्रावकके वास्ते किसी भी शाम््रमें नहीं 
किया गया हैं। इस कारण यह बात तो बिल्कुल ही 
स्पष्ट है कि पहली प्रतिमाधारी दार्शनिक श्रांवक वा 
दूसरे शब्दोंमें चौथे गुणस्थानवर्ती अ्रविरत सम्य- 
गहष्टिके वास्ते किसी भी .शासत्रमं वनश्पतिकायिक 
एकेन्द्रिय जीवॉकी हिसासे बचनेके वास्ते साग- 
सब्ज़ीके त्यागका विधान नहीं है । कारण यह कि 
इस प्रतिमावालेके परिणाम ऐसे नहीं होते हैं जो 
यह एकेन्द्रिय जीबॉकी हिसासे बच सके। पहली 
प्रतिमावाला तो क्या, इससे भी ऊपर चढ़कर 
जब वह अहिंसा अरुश्रतका धारी होता हैं, 
तब भी उसके परिणाम यहीं तक दयारूप होते हैं 
कि वह चलते फिरते त्रस जीवबोंकी संकल्पी हिंसासे 
बच सके--एकेन्द्रिय स्थावर जीवॉकी हिंसासे नहीं, 
भैसाकि आगे दिखाया जावेगा । तब जो लोग 
पहली प्रतिमाधारी सम्यक्त्ब्ी भी नहीं हैं, यहाँ तक 
कि जो सम्यक्त्वी होनेसे साफ इक्ार करते हें, 
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उनके परिणाम तो साग-पब्जीके त्यागके योग्य 
हो ही नहीं सकते हैं | उनको तो सबसे पहले यह 
ही जरूरत है कि वे जेनधमके सातों तत्वोंके 
स्वरूपको समझ, मिथ्यात्वको त्याग, सम्यग्दशंन 
ग्रहणुकर सच्चे श्रावक बनें फिर अपने परिणाम मे 
उन्नत करते हुए दया भावको हृढ़ करते हुए 
शाखोंकी आज्ञानुसार त्याग करते हुए आगे आगे 
बढ़ने और आत्मकल्याण करनेकी कोशश करे; 
जैनधम के स्वरूपको समकभने और अपने श्रद्धान- 
को ठीक करनेसे पहले ही जेनशाब्रोंके बताये हुए 
सिलसिलेके विरुद्ध चलक्र और बुथा ढोंग बना 
कर जेनधमंको बदनाम न करें । रूढ़ियोंके गुलाम 
बन धर्मको बदनाम करनेसे तो वे पापका ही 
बंध करते हैं और अपना संसार बिगाड़ते हैं । 


(२) अहिसाणुब्रत 
दूसरी प्रतिमाधारीके पाँच अखुब्रतोंमें 
अहिसाणुश्रतका कथन जैनशास्रोंमें इस प्रकार 
किया है-- 

(१) चारित्रपाहड़म॑ अरहिसाणुत्रतीके लिये 
सिफ़ इतना ही बतलाया है कि वह मोटे रूपसे 
त्रसजीबाँके घातका त्याग करे | यथा-- 
थूले तसकायवदहे थूले मोसे अदत्तथूले य । 
परिहारों पर॑महिला परिग्गहारंभपरिमाण ॥२४॥ 

(२) रह्चकरंड श्रावकाचारमें मन वचन काय 
तथा कृत-का रित-अनुमोद नासे त्रसजीबोंकी संकल्पी 
हिंसाके त्यागंको अहिसांगुश्बंत बताया है; और 
फिर मद्य-मांस-मधुके त्यागसंहित पाँच अराुज्रतों- 
को ब्रती श्रावकके आठ मूल गुण वर्णन किया है । 
यथा-- 
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[। 
न हिनस्ति यत्तदाहुः स्थुलबथादिरमर्छ निपुणाः॥२३॥ 
मचणमांसमघत्याग: सहाशततपश्चकम्‌ । 
अष्टौ मूलगुणान्याहुग हिणां श्रमणोक्षमाः ॥६६॥ 

(३) तत्वाथ्थंसूत्र अध्याय ७ सूत्र ३२० की 
टीका करते हुए, सवोथसिद्धिमें भी त्रसजीबोंके 
घातऊ त्यागको ही अ्रहिसारुब्रत बताया है-- 
श्रसप्राशिव्षपरोपाणाभख्रिवत्तः अगारीस्याद्मणुअतम्‌ । 

राजवार्तिकमें भी द्ीन्द्रियादि त्रस जीबोंके 
घातके त्यागकोी ही अहिसाशरणुध्त लिखा है-- 

दीन्द्रियादीनां जंगमानां प्राणिनां व्यपरोपणात 
त्रिधा निवक्त: अगारीत्यामणुव॒तम्‌ । 

श्लोकवार्तिकमें भी दो इन्द्रिय आदिके घातका 
त्याग अहिसारुबत्रत बताया हँ-- 

स हि द्वैन्द्रियादि ब्यपरोपणे नियुक्त: । 

(४) स्वामी कार्तिक्रेयानुप्रेज्ञाकी निम्न गाथामें 
भी मन, वचन, काय ओर ऋत,कारित,अनु मोद ना- 
से त्रस जीवॉकी हिसा न करना अहिसा अरात्रत 
कहा है. यथा-- 
तसघादं जो ण करदि सणवयकाएहि णेव कारयदि। 
कुब्यंत पि ण हच्छुदि पढमवर्य जायदे तस्स ॥३३२॥ 

(५) पुरुषाथसद्धथ पायमें लिखा है कि अहविंसा- 
रूप धमको सुनकर भी जो स्थावर जीवोंकी हिंसा 
को नहीं छोड़ सकता हैं वह त्रसकोी हिसाका तो 
अवश्य त्याग करे, विषयोंकों न्‍्यायपृवषक सेवन 
करनेवाले गहत्थोंको थोड़ेसे एक्रेन्द्रिय जीवोंका 
जो घात करना पड़ता है, उनके सिवायअ्रन्य 
एकेन्द्रिय जीबोंके घात करनेसे तो बचें,अथोत बिना 
ज़रूरतके व्यथ एकेन्द्रिय जीबोंका भी घात न करें |! 
यथा-- 
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घधर्ममहिसारूप संश्रश्वम्तो5पि ये परित्वक्तम । 
स्थावरहिसाससहासखसहिसा तेडपि मुझस्तु ॥७२॥ 
स्तोकेग्टि यघातादू गष्टियां सरम्पश्नयोग्यविषयाखाम | 
शेषस्थावरमारण विरमशमपरि अबति करसीयम्‌ ॥ ७७॥ 
(६) अमितगति आवकाचार भ्रध्याय ६ में 
लिखा है कि 'त्रस और स्थावर दो प्रकारके जीबों 
मेंसे त्रस जीबॉंको रक्षा करना अहिसारुअत 
है। जो स्थावरकी हिंसा करता हैं और प्रसकी 
रक्षा करता है, जिसके परिणाम शुद्ध हैं और 
जिसने इन्द्रियोंके विषयोंकों नहीं त्यागा है बह 
संयमासंयमी है (आ्रावक) | घरका काम करता हुआ। 
गृहस्थ मंदकषायी होता हुआ भी आरम्भी हिंसाको 
नहीं त्याग सकता है! यथा-- . 
द्वेघा जीवा जेनेमंताद्यसस्थावरादिभेदेन । 
तन्र श्रसरक्षायां तदुच्यते5णुब्॒त प्रथमम्‌ ॥४॥ 
 स्थावरघाती जीवश्वससरक्षी विशुद्धपरिणामः । 
यो5क्षविषयानिबृत्त: स संयतासंयतो ज्षेयः ॥२॥ 
गृहवास सेवनरतो मंदकषायप्रवतितारम्भः । 
झारस्भजां स हिसां शक्तोति न रक्षितुं नियतम्‌ ॥७॥ 
(3) वसुनन्दी श्रावचाकारमें लिखा है कि त्रसः 
की हिंसा नहीं करना ओर एकेन्द्रियकी भी चिना 
प्रयोजन हिंसा नहीं करना अरहिसागुत्त है--- 
जेतसकाया जीबवा पुब्युद्दिददा गा हिसयब्वा ते | 
एडंदिया वि णिक्वारणेण पढम॑ व्यं थूल ॥२०॥ 
इस प्रकार अहिसाणुब्तके कथनमें भी कहीं 
एकेन्द्रिय स्थावरकाय साग-सब्जीके त्यागका 
विधान नहीं किया गया है---अर्थात्‌ अगुअ्रत धारण 
करनेवालोंके वास्ते भी आरचार्योने साग-सब्जीके 
व्यागको उनके परिणामोंके योग्य नहीं समझा दे। 
इस दी कारण उनको तो खले शब्दोंमें ज़रूरतगे 
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अनुसार वनस्पति आदि एकेन्द्रिय जीवोंके घात- 
की छाट्टी देकर त्रतजीबोंके घातको ही मनाही की 
गई है । अपने भावोंकी उन्नति करता हुआ मनुज्य 
जिस जिस दर्जेमें पहुँचता जाता है उस ही दर्जेके 
भाकेंके अनुसार आचाये उसको. त्यागकी शिक्षा 
देते गये हैं, यह ही जैनधमकी बड़ी भारी खूबी है। 


(३) भोमोपभोगपरिमाण व्रत 

ब्रतप्रतिमाधारी गृहस्थ हिंसा, झूठ, चोरी 
ओर कामभोगका एकदेश त्यागी होकर गृहत्याग- 
का अ्रभ्यास करने के बास्ते गृहस्थमें काम अनिवाली 
सर्वेप्रकारकी वस्तुओंका भी परिमाण करने लगता 
है-उनकी भी हृदबन्दी करना शुरू. कर देता है। 
इतनी ही वस्तुओंसे अपनी ग्रहस्थी चलाऊंगा, 
इससे अधिक न रखूंगा, इस प्रकारका संतोष करके 
बहुत ही सादा जीवन बिताने लगता है, तब उसके 
परिग्रहपरिमाण श्रत होकर पाँचों अगुख्त पूरे 
होजाते हैं | फिर बहू और भी अधिक त्यागी होने- 
के बास्‍ते सब तरफ़की दिशाओंका परिंमाण करना 
हैं कि उनके अन्दर जितना भी क्षेत्र आबे उस ही के 
अन्द्र अपना सम्बन्ध करूँगा | उससे बाहर कुछ 
भी वास्ता न रखूंगा, इस प्रकारका नियम करता 
है, तब उसके दिग्म्त नामका छुठा ब्नत होता है, 
जिससे उसके संसारका कारोबार और भी कमर हो 
जाता है, संतोष और बैर।ग्य बढ़ जाता है । 

इसके बाद वह सोचता हैं कि जो कुछ भी 
थोड़ा-बहुत गृहस्थका काय में करता हूँ उसमें भी 
कुछ न कुछ हिसा तो जरूर होती हैं, परन्तु मेरे 
मोहकमका ऐसा प्रबल उदय है कि इन धंधोंको 


भी छोड़ पूर्ण स्थागी हो मुनि तननेका साहस नहीं. 
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कर सकता हूँ, तो भी इतना तो मुझे करना ही 
चाहिये कि जो कुछ भी कहूँ अपने लिये ही करूँ, 
दूसरोको तो उनके सांसारिक मामलोंमें किसी प्रकार 
की सलाह वा सहायता न दूं। ऐसा विचार कर 
वह अनथ दंड त्याग नामका सातवाँ ब्रत भी धारण 
करता है, जिससे दूसरे लोग भी उसको उसके 
किसी काममें सलाह और सद्ायत। देना बन्द कर 
देते हैं और वह दुनियाके लोगोंसे कुछ अलग: 
थलग सा ही रह जाता है--संसारसे विरक्तसा ही 
बन जाता है। इसके बाद ही बह भोगोपभोगपरि- 
माण ब्रत धारण करनेके योग्य होता है | 

जो वस्तु एक वार भोगनेमें आवे वह भोग; 
जैसे खाना, पीना और जो बार बार भोगनेमें 
आये वह उपभोग; जैसे वस्त्र, मकान, सवारी, 
आदि । इन सबका परिमाण करके अपनी इन्द्रियोंके 
विषयोंकों घटाना इस ब्रतका असली उद्ृश्य 
है, जिसका विधान शाखतरोंमें इस प्रकार किया 
है डे 

(१) रत्नकरंडश्रावकाचारमें लिखा हे कि "“त्रप 
जीबोंकी हिंसाके ख़यालसे मांस ओर मधूका, 
प्रभादके स्तरयालसे मद्यका त्याग कर देना चाहिये; 
ओर फल थोड़ा तथा हिंसा अधिक होन के सयाजसे 
मूली और गीला अदरक आदि अनन्तकाय सादा- 
रण बनधछतिको ओर नोनो घी और नीम तथा 
केतकीके फूल आदि को भी त्यागना चाहिये, जो 
हानिकारक हों उमको भी छोड़े ओर जो भले 
पुरुषेके सेबन योग्य नहों अर्थात्‌ निंदनीक हों 
उनको भी छोड़े | साथ ही भोजन, सवारी, थिस्तर, 
स्नान, सुगंध, ताम्यूल, बस्त्र, अलंकार, काम, भोग, 
संगीत आदिको समयक्री मयादा करके त्यागता 
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रहे ।! यथा-- 

ज्रसहलतिपरिहरणार्थ कौ पिशितं प्रमादपरिहरतये । 
मथ च वर्जनीयं जिनचरणो शरणामुपायातेः ॥८७॥ 
अल्पफलबहविधातान्मूलकमादरीणि शूक्षवेराणि । 
गवनीततिम्बकुसुमं कैलकमिस्येबमवहग्रेम्‌ ॥८१५॥ 
यदनिष्ट तद्व॒तयेश्लानुपसेन्य मेदतपि जह्यात्‌। 
अमभिसन्धिकृता विरतिविषयाद्योग्यादततं भवति ॥८६९॥ 
भोजनवाहन शयनस्नानपवित्राज़ रागकुसुमेष । 
ताम्बूलवसनभूष णमन्मचसंगीतगीतेष ॥८७॥ 
अद्यविवा रजनी वा पक्षोमासस्तथत्‌रयनंवा । 

इति काऊपरिरिदुत्या प्रत्याव्यानं भवेज्वियमः॥८१॥ 


(२) सर्वाथ सिद्धिमें बणन है कि खाना, पीना, 
सुगन्ध, फूलमाला आदि उपभोग हैं । वस्त्र, धोती, 
चादर, भूषण, सेज, बेठक, मकान, गाड़ी आदि 
परिभोग हैं, इन दोनोंका परिमाण करना भोगोप- 
भोगपरिमाण ज्त दे | त्रसघातसे बचनेवालेको 
मथु , मांत, मदिराका सदाके लिये त्याग करना 
चाहिये, केबड़ा, अजुनके फूल और अ्रदरक, मूली 
आदि जो अनन्तकाय हैं बे भी त्यागने योग्य हैं । 
रथ, गाड़ी, सवारो, भूषण, आदिमें इतना जरूरी हे 
ओर इतना गर ज़रूरी ऐसा ठहराकर गर जरूरी 
का त्याग करना, कालके नियमसे अथात्‌ कालकी 
मर्यादा करके अथवा जन्म भरके वास्ते, जेसी 
शक्ति हो ।! इस वणनके मूल वाक्य इस प्रकार हैं- 

“उपसोगो5शनपानगन्धमास्यादिः परिभोग आशा - 
दनप्रावर णलद्ा रशयनासनगृहया नवाहनादिः तयोः परि- 
माणमुपभोगपरिभोगपरिमाणम्‌ । मधु मांस मच्झ्ञ सदा 
परिहतंब्य॑ श्रसघाताजि वत्ततेतसा केतक्यजेनपुष्पादीनि 
शज्ञवेरमूल्कादीनि बहुजन्तुयोनिस्थानान्यनस्त कायब्य- 
पदेशाहांणि परिहतंब्यानि बहुघाताल्पफलत्वात्‌ । यान- 
वाहनाभरखादिष्वेतावदेवेष्टमतो न्‍्यदनिष्मित्यनिष्ठा शिय- 
सेन कंब्यं कालनियमेन यावज्जीवं या यथाशक्ति ।”” 

(३) तत्वाथराजवार्तिकमें भी लिखा दे कि “जो 


एक यार भोगनेमें आये वह उपभोग है, जैसे खाना 
पीना सुगन्‍न्ध ओर मालादिकं; और जो बार बार 
भोगनेमें आवे बह परिभोग है, जेसे धोती चादर 
भषण बिस्तर आसन मकान गाड़ी सवारी आदि; 
इन दोनोंका परिमाण करना । यथा-- 

उपेत्यास्मसात्कृस्य भुज्यते अनुभूयत इत्यपभोगः । 
झशनपानगसश्थमास्यादिः । सहृरुत्का परित्यज्य पुनरपि 
भुज्यते इसि! परिभोग इल्य्यते । आ्राच्छादनप्रावरणा 
लंकारशयनासनगृहयानवाहनादिः उपभोगश्र परिभोगश्र 
उपभोगपरिभोगी उपभसोगपरिभोगयोः परिमाण उप- 
भोगपरिभोगपरिमाण ।! 


(४) शछोकवातिकमें बतलाया है कि “भोगोप- 
भोग पाँच प्रकारका हे--१ त्रसघात २ प्रमाद ३ 
बहुबध, ४ अनिष्ट, £ अनपसेव्य । इनमेंसे मधु 
ओर मांस त्रस घातसे पैदा होते हैं, उनसे सदाके 
लिये बिरक्त रहना विशुद्धिका कारण है। शराबसे 
प्रमाद दोता है, उसका भी त्याग जरूरी द्े। प्रमाद- 
से सब ही श्रतोंका विलोप द्वोता द्वे । फेतकी, अज़ुन 
आदिके फूलोंकी माला जन्तुसहित होती हे, अद- 
रक, मूली ओर गीली हल्दी आदि अनन्तकाय ओर 
नीमके फूल आदि उपदंशक, जिनपर छोटे छोटे 
भुनगे आकर बेठ जाते हैं, इनसे बहुबध द्वोता हे, 
इस बास्ते इनसे भी सदा विरक्त रहना विशुद्धिका 
कारण है। गाड़ी, सवारी आदि जो जिसके लिये 
गैर जरूरी हों उनका भी त्याग उमर भरके लिये 
कर देना चाहिये | छपे हुए वस्त आदि अनुपसेव्य 
हैं, असभ्य दी उनको काममें लाते हैं, वे प्रिय मालुम 
हों तो भी उनको सदाके लिये त्यागना चाहिये |! यथा- 

“ोगपरिमोरलंस्यानं पंचविए अध्मधातप्रमाद- 
यहुवधानिष्टामपसेस्यविषयभेदात्‌ ! तज्न मधु मांस श्रस- 
घातअं तद्बिषय सबंदा विरमर्ं विशुद्धिदं, मर्य प्रसाद 


एं.._ १ + >> ७ कक बय-३७गकम+ब»- >. ७. 


निमित्त तद्विकयं च विरमस संविधेयमंन्थथा यदुपसेवन 
. कृतः_ प्रमादात्सकक्षततविक्कोपप्रसंगः । केतक्यजुन 
द पुष्पादिमाब्य जन्तुप्रायं श गवेर मुलका देहरिद्रानिम्ब 
कुसुमादिकसुंपदंशकमनस्तकायब्यपदेश च बंहुवर्ध तद्दि 
पेय विरमण नित्य श्रेयः, आवकत्वविशुद्धिहेतुत्थात्‌ । 


यानवाहनादि- यश्चस्थानिष्ट  तहिंषय परिभोगविरमण 


यावजीय विधेय । चित्रवश्याद्यनुपसेब्धमसत्याशिष्टसेब्य 
व्वात्‌, सब्ष्टिमपि परित्याज्यं शश्वदेव। ततोस्यत्र यथा- 
शक्ति विभधानुरूपं नियतदेशकालतयां भोक्तन्यम्‌ ।”” 


वस्त्र आदिकेका परिमाण करता है उसके भोगोप- 


. ओोगपरिमाणप्नत हैं, जो अपने पासकी धस्तुको 


त्यागता है उसकी सुरेन्द्र भी प्रशंसा करते हैं, जो 


मंनके लड्डू के तौर ही छोड़ता है. उसका फल अल्प 
“ उपभोगों भषाख्रीशयनासभवस्रवाहनाथः ॥६३॥ 


होता है| यथा-- | 

जाणिका सम्पत्ती भोयणतंबोलवत्यमाईयं । 

ज॑ परिमाण कीरदि भोडवंभोय॑ वयं तस्स ॥३५०॥ 

जो. परिहरेह संतं सस्स व्य थब्वदे सुरिन्देहि । 

जो मणुल्तड्ृव भकजदि तस्स वयं श्रप्पसिध्यर ॥३५१॥ 
(६) 'पुरुषाथेसिद्ध थुं पाय” में निम्न ' वाक्यों 


द्वारा यह प्रतिपादन कियाहै कि देशश्रतीको भोगो- 


पभोगसे ही हिंसा. होती हैं, इस कारण वस्तु 
स्वभाषकी जानकर अपनी शक्तिके अनुसार इनका 
भी त्याग करना चाहिये । अनन्त ' कायमें एकके 
मांरनेसे अनंत जीवोंका घात होता है, इस कारण 
सब ही अनन्तकाय त्यागने योग्य हैं | 'नोनी घी 
बहुत जीबोंकी खान है वह भी त्यागना चाहिये, 
अन्य भी जो आहारकी शुद्धिमें विरुद्ध हैं वे भी 
व्यागने चाहिये, बुद्धिमानोंको अपनी शक्तिके अनु- 
सार अबिरुद्ध भोग भी त्यागने चाहिये, जिनका 
सदाके लिये त्याग न हो. * उनका रात दिनकीं 


” अनभेकान्त 





.[ आंपषाढ़, बीर-निर्वाण सं० रुट६५ 
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मर्यादासे त्याग करे-- 
भोगोपभीयमूला. विरताविरतस्थ: कान्येतो हिंसा । 


: झधिगम्य वस्तुतर्य स्वशक्तिमपि तायपि त्याज्यों ॥३ ९१॥ 
. एकमपि भ्रजिघांसु निहन्त्यनस्तान्यतस्तततर 5वश्यम्‌ । 


करणीयंमशेषाणां परिहरणमनन्तकाथानाम्‌ ॥१४२॥ 
नवनीतं च स्याज्यं योनिस्थान प्रभूततीवानास्‌ । 


“थद्वापि पिणदशुद्ों विर्ठमभिधीयते किचित्‌ ॥९ ६३॥ 


(७) अमितगति-आबकाचारका विधान है कि 


“अपनी शंक्तिके अनुसार. भोगोपभोगकी मर्याद 
' (४) स्त्रामी कार्तिकेयानुप्रेज्ञामें लिखा है कि 
जो अपनी सम्पत्तिकें अनुसार भोजन, ताम्बूल, 


करना ! भोगोपभोगपरिमाण नामका शिक्षात्रत है, 
ताम्बूल, गंध, लेपन, स्नान, भोजन, भोग हैं, झलं- 
कार, ख्री, शय्या. श्रासन, वस््र।/ वाहन आदि 
उपभोग हैं--2 

भीगोपभोगसंख्यां विधीयते येन शक्तितो भक्‍रथा । 
भोगोपभोगसंख्या शिक्षात्रतमुच्यते तस्य 48 २॥ 
ताबुकेगंधलेपनमब्जनभोजेनपुरोग पी भोगः । 


(८) वसुनन्दि-श्रावकाचारमें लिखा हैः कि 


* शरीरका लेप, लाम्बूल, सुगंध और पुष्पादिका 
परिंमाण करनां भोगंबिरति पहला. शिक्षात्रत है. 


शक्तिके अनुसार स्त्री, वस्त्र, श्रामरण आदिका 
परिमाण करना उपभोगविरति नामका दूसरा 
शि्षात्रत है। 

ज॑ पेरिमारं कीर्‌इ मंडणतंबोलगंधपुष्फाणं । 

त॑ भोयविरह भणियं पढम॑ सिक्‍्खवायं सुत्ते ॥२१ ६॥ 
सगसत्तीएं महिल्लावस्थाहरणा ण ज॑ तु परिमाणं । 

त॑ परिभोग्रणिवत्ती विदियं सिक्खावय जाणे ॥२१७॥ 

- इस प्रकार इस भोगोपभोगपरिमाण '्रतमें 
इन्द्रयोंके विषयोकी कम करनेके वास्ते वस्त्र अलं- 
कारादि अनेक वस्तुओंके त्यागक साथ अनन्तकाय 
साधारंण बनस्पंति अथोत कंदमुलके खानेके: त्याग 
का भी विधान किया गया है, परन्तु प्रत्येक वन 
स्पति अर्थात्‌ जिस वनरपतिमें एक ही जीव द्वोता है 
उसके त्यागका नहीं | . (अगली किरणमें समाप्त 


महात्मा गान्धीके १७ अऱनोंका: 
श्रीमह रायचन्दजी द्वारा समाधान 
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! महात्मा गान्पी जब्न ( सत्‌ /८ ६२३ ईस्वी ) दक्षिण अफ्रीकार्मे थे तब कुछ किश्वियन सज्जनोंने (. 
/ ईसाईमतमें दीक्षित हो जानेके लिये उन पर डोगे डालने शुरू किये | फलस्वरूप महात्माजीका चित्त 
$ डाँतवाडोल होगया और अपने धर्मके प्रति अनेक- शंकाएँ उत्पन्न होगई। अतः उन्होंने अपनी थे 
| शंकाएँ श्रीमद्‌ रायचन्दजीको लिख भेजी; क्योंकि रायकल्दजीकी विद्वत्ता और पम-निष्ठाके प्रति उनके 
हृदयमें पहले ही आदरके भाव थे। रायचन्दजी. द्वारा शंकाओंका समाधान होने पर महात्माजी 

| दूसरे धर्ममें जानेसे बचे,अपने धर्म पर श्रद्धा बढ़ी और उन्हें आत्मिक शान्ति ग्राप्त हुई रायचन्दर्जी 
| 





महात्माजीने लिखा है कि ४ मेरे जीवन पर मुख्यतासे छाप पड़ी है” | 
प्रश्नोत्तका वह अंश पाठकोंके अवलोकनार्थ “श्रीमद्रायचन्द भ्रन्थ” से यहाँ दिया जा रहा है । 


सदग्रयत्नसे वह हिन्दुधर्समें स्थिर रह सके और हि क हुतसी बातें प्राप्त हुई, इसीलिये । 
4 
| 


/. भ्ररनः--आत्मा क्‍या है ? क्‍या वह कुछ भी संयोगसे उत्पन्न हो सकती हो, ऐसा मालूम नहीं 
ऊरती है ? और उसे क्रम दुख देता है ग्रा नहीं? होता । क्योंकि जड़के चाहे कितने भी संयोग क्यों 


उत्तर+-- (१) जैसे न करो तो भी डससे 
घट पट आदि ज़ड़ चेतनकी उत्पत्ति नहीं 
'बस्तुयें हैं, उसी तरह हो सकती । जो धम 
आत्मा ज्ञानस्त्ररूप वस्तु जिस पदाथमें नहीं 


'है। घट पट आदि 


होता, "उस प्रकार के 
“अनित्यःहैं--त्रिकालमें 


बहुतसे पदार्थोंके इकट्े 





'छक: ही स्वरूपसे स्थि- . | करनेसे भी उस 

' रता' पृषक रह -सकने ! जो धर्म नहीं है, वह 

वाले नहीं हैं । आत्मा - '|| धर्म उत्पन्न नहीं दो 

एक स्वरूपसे त्रिकालमें । सुकता, ऐसा सबको 

स्थिर रह सकने वाली 2 अल... अनुभव हो सकता 
महात्मा गांधी 





नित्य पदाये है । जिस #्फेयऊय<य<)? सफर प्-लिििॉेल्‍प0 ९-5 है । जो घट पट 


' पदार्थकी -उत्पत्ति किसी. भी-संग्रोगसे , न दो . आदि पदार्थ हैं, , उनमें ज्ञानस्वरूप खनेमें दे नहीं 
सकती, हो. बह; श्रवार्थ नित्य होता है।,झआात्मा. किसी , आत[|। दुस,प्रकारके प्रदाथोका यदि, परिणामांतर 


औैरे० 
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पर्वंक संयोग किया हो श्रथवा संयोग हुआ हो, तो 


भी वह उसी तरह की जाति का होता है, अर्थात्‌ . सम्बन 


वह जड़स्वरूप ही होता है, ज्ञानस्वरूप नहीं होता। 
तो फिर उस तरहके पदाथके संयोग होने पर 
आत्मा अथवा जिसे ज्ञानी पुरुष मुख्य 'ज्ञानस्तरूप 
लक्षणयुक्त' कहते हैं, उस प्रकारके (घट पट आदि, 
पृथ्वी, जल, बाय, आकाश ) पदाथसे किसी तरह 
उत्पन्न हो सकने योग्य नहीं । 'ज्ञानस्वरूपत्त” यह 
आत्माका मुख्य लक्षण है, और जड़का मुख्य- 
लक्षण “उसके अभावरूप! है । उन दोनोंका 
अनादि सहज स्वभाव है | ये, तथा इसी तरहके 
दूसरे हज़ारों प्रमाण आत्माको “नित्य! प्रतिपादन 
कर सकते हैं । तथा उसका विशेष विचार करने 
पर नित्यरूपसे सहजस्वरूप आत्मा अनुभवपें भो 
आती है । इस कारण सुख-दुख आदि भोगने वाले, 
उससे निबुत होनेवाले, विचार करनेवाले प्रेरणा 
करनेवाले इत्यादि भाव जिसकी विद्यमानतासे 
अनुभवमें आते हैं, ऐसी वह आत्मा मुरुष चेतन 
(ज्ञान ) लंक्षणसे युक्त है। और उस भावसे 
(स्थितिसे ) वह सब कालमें रह सकनेवाली 
“नित्यपदाथ' है। ऐसा माननेमें कोई भी दोष 
अथवा याधा मालूम नहीं होती, बल्कि इससे सत्य: 
के स्वीकार करने रूप गुणकी ही प्राप्ति होती है । 
यह प्रश्न तथा तुम्हारे दूसरे बहुतसे प्रश्न इस 
तरहके हैं कि जिनमें विशेष लिखने, कहने और 
सममानेकी आवश्यकता है। उन- अ्रश्नोंका उस 
प्रकारसे उत्तर लिखा जाना हालमें कठिन होनेसे 
प्रथम तुम्हें पटद्शन समु्चय प्रन्थ भेजा था,जिसके 
बाँचने और विचार करनेसे तुम्हें किसी भी अंशरमें 


समाधान हो; और इस पत्रसे भी कुछ विशेष अंश 


अनेकान्त 
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में समाधान हो सकना संभव है। क्‍योंकि इस 
न्धमें अनेक प्रश्न उठ सकते हैं जिनके फिर 
फिरसे समाधान होनेसे, विचार करनेसे समा- 
धान होगा । 

(२) ज्ञान दशामें--अपने स्वरूपमें यथाथ 
बोधसे उत्पन्न हुई दशामें--बह आत्मा निज भाव- 
का अथांत्‌ ज्ञान, दशन ( यथास्थित निश्चय ) और 
सहज-समाधि परिणामका कर्त्ता हैं; अज्ञान दशामें 
क्रोध, मान, माया, लोभ इत्यादि प्रकृतियोंका 
कर्ता है; और उस भावके फलका भोक्ता होनेसे 
प्रसंगवश घट पट आदि पदार्थोंका निमित्तरूपसे 
कर्ता है। अर्थात घट पट आदि पदार्थोंका मूल 
द्रतव्योंका वह कर्ता नहीं, परन्तु उसे किसी आका- 
रमें लानेरूप क्रियाका ही कर्त्ता हैं। यह जो पीछे 
दशा कही है, जैनद्शन उसे “कम” कहता है, वेदा- 
न्‍त दशन उस '्रांति! कद्दता है, और दूसरे दशन 
भी इसीसे मिलते जलते इसी प्रकारके शब्द कहते 
हैं। वास्तविक विचार करनेसे आत्मा घट पट 
आदिका तथा क्रोध आदिका कत्ता नहीं हो सकती, 
वह केवल निजस्वरूप ज्ञान-परिणामका ही कत्तों 
है--ऐसा स्पष्ट समझें आता है। 

(३) अज्ञानभावसे किए हुए कम प्रारंभकालसे 
दी जरूप होकर समयका योग पाकर फलरूप वृक्षके 
परिणामसे परिणमते हैं; अथाोत्‌ उन कम्मोंको 
आत्माको भोगना पड़ता है । जैसे अग्निके स्पशंसे 
उष्णताकां सम्बन्ध होता है और वह उसका 
स्वाभाविक वेदनारूप परिशाम होता है, बेसे ही 
आत्माको क्रोध आदि भावके कत्तापनेसे जन्म, 


” जरा, मर्ंण आदि वेदनारूप परिणाम होता है। 


इस बतका तुम विशेषरूपसे विचार करना और 


वष २, किरण ६ ] 


महात्मा गान्धीके २७ प्रश्नोंका श्रीमद्‌ रायचन्दजी द्वारा समाधान 





उस संबन्धमें यदि. कोई प्रश्न हों तो लिखना। 
क्योंकि इस बातको समझकर उससे निब॒त होने 
रूप कार्य करनेपर जीवको मोक्ष दशा प्राप्त होती है। 
२ प्ररन/्डेश्वर क्‍या है ? बह जगतका 
कत्ता है, क्‍या यह सच है! 
उत्तः--( ? ) हम तुम कमर बंधनमें फंसे 


रहने वाले जीव हैं। उस जीवका सहज स्वरूप 


अथाव कम रहितपना--मात्र एक आत्म स्वरूप- 
जो स्वरूप है, वही इश्वरपना है । जिसमें ज्ञान 
आदि ऐश्वय हैं वह इश्वर कद्दे जाने योग्य दे और 
वह इश्वरपना आत्माका सहज स्वरूप हैं | जो 
स्वरूप कमके कारण मालूम नहीं होता, परन्तु उस 
कारणको अन्य स्वरूप जानकर जब ओआत्माकी 
ओर हष्टि होतो है, तभी अनुकमंसे सबज्ञता आदि 
ऐश्वय उसी आत्मामें मालूम होता हैं । और इससे 
विशेष ऐश्वययक्त कोई पदाथ--कोई भी पदार्थ-- 
देखने पर भी अनुभवमें नहीं आ सकता | इस 
कारण इश्वर आंत्माका दूसरा पयायवाची नाम है 
इससे विशेष सत्तायक्त कोई पदाथ ईश्वर नहीं है 
इस प्रकार निश्चयसे मेरा अभिप्राय हैं | 

(२) बह जगतका कत्ता नहीं; अर्थात्‌ 
परमाणु आकाश आदि पदाथ नित्य ही हाने संभव 
हैं; वे किसी भी वस्तुमेंस बनन संभव नहीं । 
कदाचित्‌ ऐसा मानें कि वे ईश्वरमेंसे बने हैं तो 
यह बात भी योग्य मालूम नहीं होती, क्योंकि यदि 
इश्वरको चंतन मानें तो फिर उससे परमाणु 
आकाश वगैरह कैसे उत्नज्ञ हो सकते हैं ? क्योंकि 
चेतनसे जड़की उत्पत्ति कभी संभव दी नहीं द्ोती 
यदि इश्वरको जड़ माना जाय तो वह सहजही 
अनैश्वयवान ठदरता है । तथा उससे जीवरूप 
चेतन पदार्थकी उत्पत्ति भी नहीं हो सकती यदि 
इश्वरको जड़ और चेतन उभयरूप मानें तो फिर 
जगत भी जड़ चेतन उभ्रयरूप होना चाहिये | फिर 
तो यह उसका ही दूसरा नाम इश्वर रखकर 


संतोष रखने जैसा होता है । तथा जगतक्ला नौम 
इंश्वर रखकर संतोष रख लेने की श्रपेक्षा जगतको 
जगत कहना ही बिशेष योग्य है । कदाबचित 
परमाणु, आकाश आदिको नित्य मानें और इईश्वर- 
को कर्म आदिके फल देनेबाला मानें, तो भी यह 
बात सिद्ध होती हुई नहों मालुम होती। इस 
विषय पर षद्दशंन समुच्चयमें श्रेष्ठ प्रमाण दिये हैं । 

३. प्रश्नः--मोक्ष क्‍या है ? 

उत्तरः--जिस क्रोध आदि अज्ञानभावमें देह 
आदिमें आत्माको प्रतिबंध है, उससे सबथा निुत्ति 
होना--मुक्ति होना--उस ज्ञानियोंने मोक्ष-पद कहा 
है । उसका थोड़ासा चिचार करनेसे वह प्रमाणभूत 
मालूम होता है । 

». प्रश्न:--मोक्ष मिलेगा या नहीं क्‍या यह 
इसी देहमें निश्चितरूपस जाना जा सकता हैं ? 

उत्तरः--जैसे यदि एक रस्सीके बहुतसे बंधनों- 
से हाथ बाँध दिया गया हो, ओर उनमेंस क्रम 
क्रमसे ज्यों ज्यों बंधन खरूते जाते हैं त्यों त्थों उस 
बंधनकी निवृत्तिका अनुभव होता है, और वह 
रस्सी बलहीन हो कर स्वतंन्श्भावको प्राप्त होती 
है, ऐसा मालृम होता हे-- अनभवमें आता हैं; उसी 
तरह आत्माको अज्ञानभावके अनेक परिणामरूप 
बन्धनका समागम लगा हुआ है, वह बन्धन 
ज्यों ज्यों छूटता जाता है, त्यो-त्यों मोक्षका अनभव 
होता है । और जब उसकी श्रत्यन्त अल्पता हो 
जाती हैं तव सहज ही आत्माम निज्रभाव प्रकाशित 
होकर अज्ञानभावरूप बंधनसे छूट सकनेका अवब- 
सर आता हैं, इस प्रकार स्पष्ट अनुभव होता है । 
तथा मसम्पर्ण शआत्माभाव समस्त अज्ञान आदि 
भावसे निवृत्त होकर इसी देहमे रहने पर भी 
आत्माको प्रगट होता है, और सब सम्बः्धसे 
केवल अपनी भिन्नता ही अनुभवमं आती हैं, 
अशथांत्‌ मोक्ष-पद इस देहमें भी अनुभवर्म श्ाने 
योग्य हूँ । (अगली किरणमे यमाप्व) 


“असल करस्स एक 





१ जीवन-ज्योतिकी लहर 


हे आय सप्याग्रहके जो समाचार आए दिन 
पत्रोंमें देखनेको मिलते हैं उनसे मालम होता है 
कि हमारे आ्रायसमाजी भाश्योमें खब जीवन दे । ज़रासी 
ठेस झथवा थोड़ेसे घपंणको पाकर उनकी जीवन-ज्योति 
जगमगा उठी है और उसकी अप्रतिहत लह्दर सारे मारत 
में व्याप्त हो गई है! ग़रीबसे ग़रीब तथा अमीरसे 
श्रम्नीर भाईके द्वदयमें सत्याग्रृहको सफल बनानेकौ 
उमंग है, हर कोई तन-मन धनुसे सहायता, पहुंचा रहा 
है, जत्थे पर जत्थे जारहे हैं ओर ज़रूरतसे अ्रधिक भाई 
सत्याग्रहके लिये तय्यार होगये हैं--यहाँ तक कि प्रधान 
संचालक समितिको ऐसे श्राडंर तक निकालने पड़ रहे 
हैं कि इतनेसे श्रधिक भाई एक साथ सत्याग्रहके लिये 
रवाना न होवें श्रौर न सत्याग्रहियोंकी स्पेशल ट्रेनें ही 
छोड़ी जावे, थोड़े-थोड़े भाश्योंके जत्ये क्रमशः रवाना 
होने चाहियें। यह सब देखकर हैद्राबादकी निज़ाम 
सरकार भी हैरान व परैशान है, उसकी सब जेलें सत्या- 
ग्रेहियोंसे भर गई ,हैं-- जिनके पर्याप्त भोजनके लिये 
भी उसके पास प्रबन्ध नहीं हे शोर इसलिये बह अपनी 
“सब सुध बुध मुलाकर, सभ्यता-शिश्ताको भी बालाएताक़ 
रखकर अप्लानुषिक कृत्यों तक पर उतर पड़ी है, 

. उसकी; नैतिक हारके स्पष्ट चिन्ह हैं । परन्तु इस दमनसे 
आय भाशयोंका उत्साह और भी अधिक बढ़ गया ,है 
उनका स्वाभिमान उत्तेजित हो उठा है--उनकी जीवन 


ज्योतिकी लहरने विशाल उग्ररूप धारण कर लिया है--- 
ओर अब वे सब-कुछ न्योच्छावर करके विजय प्राप्त 
करनेके लिये उतारू हो गये हैं। यहाँ तक कि एक 
ग़रीब भाई भी कुछ न देसकनेके कारंणें य॑ह प्रतिशा 
करता है कि मैं मंहीने में चार दिन भोजन नहीं करूँगा 
आर उससे जो बचत होंगी उसे उस वक्त तक बराबं: 
सत्याग्रहकी मंददमें देता रहूँगा जब॑ तक कि उसें 
सफलताकोी प्राप्ति नहीं होगी । श्रपने आर्य भाइयेोके 
इस उत्साह, साहस, बीरत्व और बलिंदानकों देखकर 
छाती गवंसे फंले उठती है और उनकी इस जीवन 

प्रशंसा किये बिना नहीं रहा जाता। कुछ 
समय पहले सिक्‍्ख भाइयोंने जो आदशे उपस्थित किया 
था उसीकी प्रंतिध्वनि आज श्रार्य भाई कर रहे हैं, यह 
कुछ कम प्रसज्ञताका विषय नहीं है । निःसन्देद्द दोनों 
ही समाजें देशके 'लिये गौरव रूप हैं। आयंभाइयोंके 
साथं, इस थुद्धमें, मेरी. हादिक सहानुभूति है और थह 
निरन्तर भावना है कि उनकी न्यायोचित माँगें शीघ्र 
स्वीकार की जाएँ श्र उन्हें सत्याग्रहमें पर) सफलता 
प्राप्ति होगे । उनका यह त्याग श्रोर बलिदान खाली 
नहीं जा सकता । सत्याअ॒हके संचालकोंको बराबर 


अहिंसा पर दृढ़ रहना चाहिये, किसी भी प्रकारकी 


उत्ते जनाके वश उसंसे बिंचलित नहीं होना चाहिपे, वह 
उन्हें अवेश्य ही विजंय॑ दिलाकर छीड़ेगी । 
निःसन्देह वह दिन धन्य होगां जिस दिन जैनेसभांज- 


में भी ऐसी जौव॑न-म्यींतिंका उदय होगा और यह त्यांग 


तथा बल्िदज के पुनीत मागको अश्रपनाता हुआ लोकसेवा 
के लिये झग्नसर बने गा । 


२ प्रशुवलि-पिरोध त्रिल 

हिन्दुमन्दिसेंमें तथा दूसरे उपासना स्थानों, पर 
अन्ध श्रद्धावश धमंके नामपर अ्रथवा देवी-देवता श्रोंको 
अख्न्न करने के लिये जो निदयता -पवेक पशु-पक्तियोंका 
बलिदान किया, जाता है, जिसके कितने ही बीभर्स 
दृश्योंका. परिचय पाठक- अने कान्त के नववर्षाडुमें . दिये 
हुए चित्रों आदि परसे प्राप्त कर च॒के हैं ओर जो हिन 
समाजके लिये कल्ंकरूप उसके नैतिक पतनका द्योतक 


जज्जली रिवाज हैं, उसको रोकने के लिये मिस्टर के. बी. 
ने एक बिल असेम्बली 


जिनराज हेगड्े एम० एल० ए.० 
( धारासभा ) में पेश किया है । यह बिल बड़ा अच्छा 


है और बड़े अच्छे ढँगसे प्रस्तुत किया गया है। में 


इसका हृदयसे अभिनन्दन करता हूँ । 

इस बिलके अनुसार कोई भी हिन्दू, जो ऐसे किसी 
ब्रलिदानकी रुकवाना चाहे, अपने इलाकेके कमसे कम 
५० हिन्दू वोटरोंके हस्ताज्षर कराकर एक प्राथनापत्र 
उस मंदिरादिके टश्यों ( मैंनेजर अ।दि ) को दे सकता 


हैं । जहाँ कि बलिदान होनेवाला हो । ऐसा. प्राथनापत्र 


मिलने पर ट्रस्टीजन उसकी सूचना इलाके के सब॑ हिन्दू 
बोटरोंकी दंगों और उनकी सम्मति मंगाएगे। वोटरोंका 
बहुमत यदि बलि-विरोधक अनुकूल हुआ तो फिर ट्रस्टी 

जन एक. नोटिस निकालेंगे ओर२ उसके द्वारा यह घोषणा 
करेंगे कि.हम उस बलिविधानके विरुद्ध अपनी आज्ञा 
जाये करना. चाहते हैं, जिन्हें हमपर ग्रापत्ति होवे अपना 
उञज्र एक महीनेके अन्दर पेश करें | यदि नियत समयके 
भीतर कमसे कम ४० हिन्दू वोटरोंकी श्रापत्ति प्राप्त होगी 
तो उसकी सूचना पचंवत्‌ सब वोटरोंकों की जायगी ओर 
उस बअलिद्रानको- रोकने नन्‍रोकनेके विषयमें ,उनकी 
सम्मति, माँगी .जायगी । यदि कोई आपत्ति नहीं को 
जायगी अथवा आपत्ति होनेपर बहुमत बलिविधानको 
रोकनेके अनुकूल होगा तो ट्रस्टी जन नियमानुसार उस 
बलिविधानकों रोकनेके लिये एक आडइर जारी कर 
देंगे। ऐसे आइरके जारी होनेपर कोई भी शख्स 


भी समावेश किया जानेके कारण 


घर 


रथ सपा क पथ पम्प वाद _ पद सका ध धारा पादप पा कप ट भा 3 व फ*पनन+ पप रमन या सरकाहकास रचना लता रन्‍न्‍ञ रमघफा दमा पट दा न पड ल्‍वामयकाध याद पापा कपास भय का पर पाल पारा पाप पादप पराा याद" तक कप दशा उस पवन पक पा सा कई दवा कप तथप ००८9 











,3++क- अमन 3७-भ#राकक ९७५७ ३०484 


पुलिसकौ मार्फत उस बलिविधानकों रुकवा सकता है | 
झाड रके बाद जो कोई शरूस घह बलिविधान करैगा या 


“ बलिके लिये पशु पेश करेगा अथवा कोई ट्रस्टी उस 


दरादिमें पशुबलिकी 'इजांज़त देगा, जहाँऊके लिये 


' उसकी निषेधाज्ञा जारी हो चुकी है, उसको ५००) ० 


तक जुर्माना या एक साल तककी क्रीदकी सज़ा दी 
जायगी अ्रथवा दोनों ही प्रकारके दण्ड दिए जाएंगे । 


और यदि उक्त दीनों सूचनाओंमेंसे किसी भी अवसर 
पर वोटरोंका बहुमत उस बलिविरोधक श्रनुकुल न होकर 


विरुद्ध होगा तो फिर उंस विषयमें एक साल तंक कोई 


'काय्यवाही नहीं की जायगी--एक सालके बाद वह विषय 


फिर ट्रस्टियोंके सामनें उपस्थित किया जा सकता है | 
इस तरंह इस कानन॑के द्वारा उस मन्दिशदिके 
इलाकेके बरहुमतंको मान दिया जायगां' श्र कोई भी 
काय्यवाही न्यायकी दृष्टिमं अ्रनुचित श्रथवा जबरन नहीं 
समझी जायगी | इस क्वानूनके पॉस होनैपर निःसन्देह 


देशको बहुत लाभ होगा--पशुओओंके इस निरर्थक विनाश- 


से देशकी जो श्रार्थिक हानि होती है वह दूर होगी इतना 
ही नहीं, बल्कि हिन्दू-जातिका 'इस घोर पॉप तथा 
नेतिक पंतनसे उद्धार होगा । औ्और उसके' माथे पर जो 
भारी कलंकका टीका लगा हुआ है वह दूर होकर उसका 
मुख उज्वल 'होगां। साथ ही बिना कुसूर सताये जाने 
वाले पशुश्रोंकी आहोंसे जो क्षति देश तथा समाजकी 
पहुँच रही है वह रुकेगी और उसके स्थानपर रक्ांप्राप्त 
मूक पशुश्रोंकें शुंभाशीब दिसे भारतकी समृद्धिमें श्राशा- 
तीत वृद्धि होगी। श्रतः सब करिसीकी मानवताके नातें 
इस बिलका समर्थन कर अपने कतंव्यका पालन करना 
चाहिये और ब्रेचारे निरपराघ मूक पशुश्रोंको श्रभयदान 
देकर उनका शुभाशीर्वाद लेना चाहिये । 


मन्दिर प्रउेश बिल 


मध्य प्रान्ककों धारा सभामे॑ एक बिल पेश दशा हे 
जिसके अ्नसार हरिजन लोग हिन्द मन्दिरोंम दर्शन 
पर्गनके लिये प्रवेश कर सकेंगे | हिन्द! शब्दमं जैनोंका 
ज॑नमंदिरमें भी 
हरिजनोका प्रवेश हो सकेगा | इस अ्रवश्रस चिन्तित 


[ आषाद़, बीर-निर्वाण सं० २४६५४ 





होकर सिवनीके पं० सुमेरचन्दगी जनदिबाकर जैन 
समाजको उक्त बिलका विरोध करनेके लिये, और यदि 
गवन॑मेर्ट उसे पास करना ही चाहे तो जैनियोंको 
उससे पथक कर देनेका अनुरोध करनेके लिये प्रेरणा 
कर रहे हैं। इस विपयमें 'जैनसमाज ध्यान दे” नामका 
आपका लेख, जो १४ जून सन्‌१६३६ के “जैन सन्देश” 
में प्रकाशित हुआ है, इस समय मेरे सामने है | इस 
लेखमें जैनतमाजको विरोधकी प्ररेणा करते हुए आगम- 
की दुद्दाई दीगई है। लिखा है-- 

“अ्रस्पुश्य लोगोंके धमंसाधनके लिये मानस्तम्म-इशेन- 
का आगममें विधान है, मन्दिरके भीतर प्रवेश करनेका 
अपने यहाँ प्रतिषेध हैं । श्रतए्व ऐसा बिल अ्रगर 
क़ाननका रूप हमारे प्रमादसे धारण कर लेगा, तो उससे 
धार्मिक जीवनकी पबितञ्रताकों बहुत क्षति पहुंचेगी।”” 

मालुम नहीं कौनसे आगमका उक्त विधान है ! 
आर कौनसे आगम अअन्थमें अस्पुश्य वर्गकों मन्दिरके 
भीतर प्रवेशका निषेध किया गया है ! जिनेन्द्रभगवान- 
के साज्ञात्‌ मंदिर ( समबसरण ) में तो पशु पक्ती तक 
भी जाते हैं; फिर किसी वर्गके मनुष्योंके लिये उसका 
प्रवेश द्वार-बन्द हो यह बात सिद्धान्तकी दृष्टिसे कुछ 
समममें नहीं आती ! श्रीजिनसेनाचाय प्रणीत हरिवंश- 
पुराणमें सिद्धकूट जिनालयका जो बर्णन दिया है और 
उसमे मन्दिरके भीतर चाण्डाल जातिके विद्याधरोंकों 
जिस रूपमें बैठा हुआ चित्रित किया है, और उनके 
द्वारा जिन-पुजाका जैसा-कुछ उल्लेख किया है # उस 
परसे तो कोई भी समझदार व्यक्ति यह नहीं कह सकता 
कि मंदिरि-प्रवेश बिल-द्वारा श्रधिकार-प्रात , श्राजकलके 
हरिजनोंसे मन्दिरोंकी पवित्रता नष्ट हो जायगी अथवा 
धामिक जीवनकी पवित्रताको क्षति पहुंचेगी। वह 
जब चमड़ेके वस्त्र धारण किये हुए और हड्डियोंके 
' आभूषण पहने हुए चाण्डालोंके सिद्धकूट जिनालयमें 
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। बेशसे नष्ट नहीं हुई तो इन हरिजनोंके प्रवेशसे केसे 
नष्ट हो सकती है, जिन्हें मन्दिरकी पविन्नताको सुरक्षित 
रखते हुए पवित्रवेषमें ही कानून द्वारा मन्दिर प्रवेश- 
की इजाजत दी जानेको हैं ! आशा है दिवाकरजी 
आगमके उन वाक्योंकी पते सहित प्रकट करेंगे जिनकी 
ग्राप दुह्ई दे रहे हैं। उनके सामने आने पर इस 
विषयमें विशेष विचार उपस्थित कियां जायगा | 


४ वीर-शासन जयन्ती 

गत किरणमें वीरशासन-जयन्तीकी सूचना दी गई 
थी और जिसके सम्बंधमें जनता तथा बिद्दवानोंसे अपने 
कत्तव्य पालनका अनुरोध किया गया थां, वह प्रथम 
श्रावण कृष्ण प्रतिपदाकी मांगलिक तिथि (ता०२ जुलाई) 
अब बहुत ही निकट आंगई है--किरणके पहुंचने से 
ए.क दो दिन बाद ही वह पाठकोंके सामने उपस्थित हो 
जायगी, श्रतः कृतज्ञ जनताको उत्सवके रूपमें उसका 
उचित स्वागत करना चाहिये। क़रीब १०० विद्वानों 
तथा दूसरे प्रतिष्ठित पुरुषोंकों वीर-प्तेवामंदिरसे श्रलग 
विज्ञत्तियाँ तथा पत्र भिजवाये गये हैं और उनसे वीर- 
सेवा मंदिरमें पधारने, वीरशासनजयन्ती मनाने और 
वीरशासन पर लेख लिखकर भेजनेकी विशेष प्रेरणा भी 
की गई है। फल स्वरूप कुछ विद्वानोंके आने ग्रादिकी 
स्वीकृतिक्रे पत्र आने लगे हैं और लेख भी आने प्रारंभ 
होगये हैं। ग्राशा है इस व्षका यह उत्सव गतवर्षसे भी 
अधिक उत्साह श्रौर समारोहके साथ जगह जगह मनाया 
जायगा और इसके निमित्त वीर-शासन सम्बन्धी बहुतसा 
ठोस साहित्य तय्यार हो जायगा । जहाँ जहाँ यह उत्सव 
मनाया जाय वहाँके भाइयोंसे निवेदन है कि वे उसकी 
सूचना वीरसेवा-मंदिर्को भी मे जनेकी कृपा करें | और 
जिन विद्वनोंने इस किरगके पहँचने तक भी अभ्रपना लेख 
परा न किया हो वे उसे शीघ्र पर करके उक्त तिथिके 
बाद भी भेज सकते हैं, जिससे वीरशासन सम्बन्धी 
लेखोंके साथमें उसे उचित स्थान दिया जा सके। 
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तरुण / आज अपने जीवनमें, जीवनका वह राग सुनादे ! 
युप्त-शक्तिके कण करणामें उठ / एक अज्वलित आय जगादें /! 

पक क्रान्तिकों जाला जाए महाप्रलयका करके स्वागत | 

जिससे तन्द्राका घपण हो, जाये यह चेतनता अवनत !! 

प्राण विवशताके बन्‍्धनका खयड खयड करदे वह उदयम /! 

अंग अंगका हृदता तेरा निर्मापित करदे नव्र्जॉबन !! 
स्वयं, सत्य शिव-स॒न्दर-सा हो, जय जनमें अनुराग जगादे ! 
तरुण / आज अपने जीवनमें जीवनका वह राय सुनादे 

तेरा विजयनाद सुन काँप भर सायर-नम तारक-दल ? 

रत्र मगडल स-मण्डल कापे, काँप सुरगण यत आखण्डल ./ 

नव परिवर्तनका पुनाँत यह गज उठ सब और घोर रब _/ 

तेरी तनिक हुँकार श्रवण कर का्प यह ब्रह्माण्ड चराचर !! 
ते अपनी ध्वनिस सृतकोंके भी सृतन्से-मृत प्राण जयादें ! 
तरुण ! आज अपने जीवनमें जीवनसका वह राय युनादे /! 

तेरी अविचल-गतिका यह क्रम पद-मर्दित करदे परामरता ! 

जड़ताकी कड़ियाँ कट जाएं, पाजाए यह ध्येय अमरता 

हृदतलका तड़फनमें नुतन जायूत हो वह विकेट महानल ! 

जिसमें भस्मसात होजाए अत्याचार पाप कायर दल '! 
तेरा खोलित रक्त विश्व कश करणसे अशुभ विराय भगादं ! 
तरुण ' आज अपने जीवनमे जीवनका वह राग सुनाई !! 

अपने सखको होम निरन्तर, ते मपर समता विखरादे : 

जिसमें लय अभिमान अ्धम हो, ऐसी शुचि समता वरसाद !! 

सत्य-प्रेमर्की आभास हो अन्तर्वान पापकोी छाया । 

रूटि, मोह, अनजान, पुरातन अ्रम, सत्र हों सुप्रनेका साया !! 
ते पबुद्ध हो, सावधान हो, स्त्रय॑ं जाग कर जगत जगाद ! 
तरुण आज अपने जाँबनमें जींवनका बह राग सनाद !! 


सुधार लेवें--प० १०५ पर मुद्रित 'जयवीर' कविताके दूसरे छुन्दकी ७रवी पंक्तिम 'पर' की जगह 
पर, त्पों! और 2९वें छुन्दकी शवों पंक्तिम 'शुरू आाशाएँप्रशस्त' की जगह 'शुभाशाएँ प्रशस्त' बनाया जावे। 
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वीरसेवामन्दिर-परीक्षाफल 


बीरसेवामन्दिरके कन्याविद्यालयकी चार छात्राएँ इस वर्ष अम्बाला सकिलसे पंजाबकी “हिन्दीरत्न” परीक्षा- 
में बेटी थीं। प्रसक्षताकी बात है कि चारों ही अच्छेनम्बरोंसे पास हो गई हैं । इसी तरह परिपद्‌-परीक्षा बो्डकी 
परीक्षामें २६ लड़कियाँ बेटी थीं, वे सब भी उत्तीर्ण हो गई हैं। 





नीति-विरोध-घंसी लोक-व्यवह्ार-वर्त्तक: सम्यक 
परमागमस्य बीज॑ भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥। 
। सम्पादन-स्था न---त्रीर-सेवामन्दिर (समन्तभद्राभ्रम) सरसावा, जिशसहारनपुर , | 


प्रकाशन-स्थान---कनॉट सकस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहली - किरण १० 
| प्रथम श्रावण शुक्ल, वीरनिवणि सं० २४६५, विक्रम सं० १६६६ | 


समन्‍तमद्र-शासन 
लक्ष्मीमृत्परमं निरुक्तिनिरतं निर्वाशासौर्यप्रद॑ 
कुज्नानातपवारणाय विधुतं छुत्र यथा भासुरम्‌ । 
सज्ज्ञानेनययक्तिमीफिकफले: संशोभमान पर 
वन्‍्दें तदतकालदोपनमलं सामन्तभद्रं मतम ॥ 
क्‍ -देवागमवरत्ती, बसुनश्विसेद्धाम्सिक 
श्रीसमन्तभद्के उस निर्दोष मतकी-शासनकी--में बन्दना करता हूँ--उसे श्रद्धा-गुणकता- 
पू्थंक प्रणामाध्जलि अपंण करताहूँ--जो श्रीसम्पन्न है, उत्कृष्ट है, निरुक्तिपरायण है--अ्युतपत्तिबिद्दीन 
शब्दोंके प्रयोगसे प्रायः रहित है--, मिध्याज्ञानरूपी आतापको मिटानेके लिये विधिपृ्वंक घारण किये 
हुए देदीप्यमान छत्नके समान है, सम्यमग्ज्ञानों-सुनयों तथा सुयक्तियों-रूपी मुक्ताफलोंसे परम सुशोभित 
है, निर्वाण-सौख्यका प्रदाता है और जिसने कालदोषको ही नष्ट करदिया था--भर्थात्‌ स्वामी समन्‍्स- 
भद्र मुनिके प्रभावशाली शासनकालमें यह मालूम नहीं होता था कि आजकल कलिकाल बीत रहा हैं । 





मुक्ति और उसका उपाय 
[ क्षे० 3 बॉ सिक से ] 


क्ति जोबकी उस पर्यायविशेषका नाम है जि- 
कर बाद फिर कोई संप्तार-पर्याय नहीं होती । 
मुक्तिपयांय सादि-अनन्तपर्याय है । इस पर्यायमें 
सू्म एथूल शरीरसे तथा अष्ट कममलसे रहित 
हुआ आत्मा अनन्तज्ञान, अनन्तदशंन, अनन्तसुख 
तथा अनन्तवीयरूप स्व-स्तभावमें स्थिर रहता है । 
उनकी विभाव-परिणरति सदाके लिये मिट जाती है। 
बह अपने स्वरूपमें लीन हुआ लोकके अग्रभागमें 
तिप्ठता है ओर संमारकी जितनी भश्रवस्थाएँ हैं उन 
सबको जानता-देखता ह; परन्तु किप्ती भी अवस्था- 
रूप परिणत नहीं होता ओर न उनमें राग-ठेष ही 


करता है । जीवकी इस अबस्थाका ही परम निरं- 


जन सिद्धपयाय कहते हैं । इस पयायको प्राप्त करने 
की शक्ति प्रत्येक संसारी आतत्मामें होती है; परन्तु 
उसकी व्यक्ति योग्य कारण-कलापकें मिलने पर 
भव्यात्माओंको ही हो सकती हे | 

मुक्तिको प्रायः:स भी दूसरे दशन भी मानते हैं; 


परन्तु मुक्तिके स्त्रूप ओर उसकी प्राप्ति के उपाय- 


कथनमें वे सब परस्पर विसंत्राद करते हैं और 
यथाथ निणय नहीं कर पाते | यथाथ निणय बीर- 
भगवागके शासनमें ही पाया जाता है । वस्तुतः 
मुक्तिकी इच्छा सब ही प्राणियोंके होती हे--बन्धन 
तथा परतंत्रता किसीको भी इष्ट नहीं हे--;क्योंकि 


पराधीनतामें कहीं भी सुख नहीं है। स्वाधीनता ही 
सच्ची सुख-अवस्था है और बह यथाथरमें मुक्ति- 
स्वरूप ही है । संसागमें अन्य जितनी भी अवस्थाएँ 
हैं वे सब पराश्रित एवं दुःखरूप हैं | अतः: मुक्तिकी _ 
प्राप्तिका उपाय करना सज्जनोंका परम कतेव्य है । 
डस मुक्तिका उपाय परम निग्नथोंने संत्षेपमें सम्यरद- 
शंन,सम्यर्ज्ञान और सम्यकचारित्र बतलाया है। स्व- 
द्रव्य-्त त्रकाल-भावरूपसे आत्माकी विनिश्चितिको-- 
यथाथ श्रद्धाको--'सम्यग्दशंन' उसके यथाथबोधको 
सम्यगस्ज्ञान' ओर आत्मास्त्रूपमें स्थिरताको-- 
उससे विचलित न होने अ्रथात विभाव परिणति- 
रूप न परिणमनेको 'सम्यकचारित्र' कहते हैं। इन 
रूप आत्माकी परिणति होनेसे किसी भी प्रकारका 
बन्धन नहीं होता है । जैसा श्रीक्रमतचन्द्राचायके 
निम्न बाक्यसे प्रकट है :--- 

दर्शनमास्मविनिश्चितिरात्मपरिक्षा नमिष्यते बोधः। 

स्थितिरास्मनि चारिशत्र॑ कुत एतेभ्यो भवति बन्धः ॥ 

पुरुषाथसिद्ध यू पाय, २१६ 

पारमाथिक दृष्टिेसे यही. मोक्तका उपाय है। 
व्यवहार भोक्ष-सार्ग इसी निम्चय मोक्षमागका 
साधक दै। जो व्यवहार निश्चयका साधक नहीं, 
बह सम्यक व्यवहार न होकर भिथ्या व्यवहार हे 
ओर त्याज्य हे । द 


स्वामी पात्रकेयरी ओर विद्यानन्द 





परिश्रेष्ट 
[ सम्पादकीय ] 


नेकान्तके प्रथम वर्ष की द्वितीय किरण में १६ दिस- 
म्बर सन १६२६ को मैंने 'स्वामी पात्रकेसरी और 
विद्यानन्द! नामका एक लेखक लिखा था, जिसमें पात्र- 
केसरी और विद्यानन्दकी एकता-विषयक उस श्रमकों 
दूर करनेका प्रयत्न किया गया था जो विद्वानोंमें उस 
समय फैला हुआ था और उसके द्वारा यह स्पष्ट किया 
गया था क्रि स्वामी पात्रकेसरी और विद्यानन्द दो भिन्न 
आचाय हुए हैं--दोनोंका व्यक्तित्व भिन्न है, ग्रंथसमूह 
भिन्न है और समय भी भिन्न है। पात्रकेसरी बिक्रमकी 
अवीं शताब्दीके विद्वान आचाय अकलंकदेवसे भी पहले 
हुए हैं--अ्रकलंक के ग्रंथोमें उनके वाक्यादिका उल्लेख 
हे--ओऔर उनके तथा विद्यानन्दके मध्यमें कई शताब्दियों- 
का अन्तर है | दर्षका विपय है कि मेरा वह लेग्व विद्वा- 
नोंको पसन्द आया और उस वक्तसे बराबर विद्वानोंका 
उक्त श्रम दूर होता चना जा रहा है | अनेक विद्वान 
मेरे उस लेखको प्रमाणमें पेश करते हुए भी देखे जात 
हैं [। 
मेरे उस लेखमें दोनोंकी एकता विषयक जिन पाँच 
प्रमाणोंकी जाँच की गई थी और जिन्हें निःसार व्यक्त 


| हाक्षमें प्रकाशित 'न्यायकुमुदचन्द्र की प्रस्तावना- द 
में पं० कैल्लाशचन्ह्रजी शास्त्री भी लिखते हैं-- इस 


ग़लतफहमीको दूर करनेके लिये, अनेकाम्त वर्ष १ पृष्ठ 
६७ पर मुद्रित स्वामी पात्रकेसरी और विद्यानन्द' 
शीर्षक नियनन्‍्ध देखना चाहिये।” 


किया गया था उनमें एक प्रमाण '“सम्यक्त्वप्रकाश' 
ग्रंथका भी निम्न प्रकार थाः--- 

“सम्यक्लप्रकाश नामक ग्रंथर्मं एक जगह लिखा 
है कि-- 

“तथा छोकवातिके विद्या मम्दिश्परनामपात्रकेसरि- 
स्वामिना यदुक्त तश लिख्यते--'तस्वार्थभ्रद्धानं॑ सम्प- 
रखुशनं । न सु सम्यग्दश नशब्दनिवंचनसामध्योदेव स- 
स्पग्द्शंनस्वरूपनिर्णयादशेषतद्विप्रतिपत्तिनिवतेः सिद्ध- 
स्वात्तदर्थ तल्नक्षणवचन न युक्तिमदेवेति कस्पचिदारेका 
सामपाकरोति ।' ॒ 

इसमें छोक वार्तिकके कर्ता विद्यानन्दिकों ही पात्र- 
केसरी बतलाया है ।” 

यह प्रमाण सबसे पहले डाक्टर के० बी० पाठकने 
अपने 'भतृहरि और कुमारिल” नामके उस लेखमें उप- 
स्थित किया था जो सन १८६२ में रायल एशियाटिक 
सोसाइटी बम्बई ब्रांचके ज्नल /]. !3.]3, ।९. /. 5. 
0 892 ।?2!?, 222,223 ) भ॑ प्रकाशित हुश्रा 
था | इसके साथमें दो प्रमाण और भी उपस्थित किये 
गये थ--एक आदिपुराणकी टिप्पणीवाला और 
दूसरा ज्ञानसूयोदय नाटकरमें अ्रश्शती! नामक स्त्री- 
पातसे पुरेपके प्रति कहलाये हुए वाक्यवाला, 
जो मेरे उक्त लेखमें क्रमश; _नं० २, ४ पर दज हैं। 
डा० शतीश्चन्द्र विद्याभूषणने, अपनी इण्डियन 
लाजिककी हिस्टरीमें, के० बी० पाठकके दुसरे दो 
प्रमागंकी श्रवगगाना करते हुए. और उन्हें कोई 


के ' 


भरे८ अनेकान्त [ प्रथम श्रावण,वीर निर्बाण सं० २४६५४ 
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महत्व न देते हुए, सम्यक्त्रप्रकाशबाले प्रमाणकों ही 
पाठकजीके उक्त लेखक हंकालेसे श्रपनाया था और 
उसीके आधारपर, बिना किसी विशेष ऊद्दापोहके, पात्र 
के+री और चिद्यानन्दकों एक व्यक्ति प्रतिपादित किया 
था । और इसलिये ब्रह्मननेमिदतके कथाकोश तथा 
दुमचावाले शिलालेखके शेंष दो प्रमाणोंको, पाठक 
दौशयके न समझकर तात्या नेमिनाथ पाँगलके 
सममने चाहिये, जिन्हें पं० नाथुरामजी प्रेमीने अपने 
स्थाद्वादविद्यापति विद्यानन्दि' नामके उस लेखमें अप- 
नाया था जिसकी मैंने अपने लेखमें श्रालोचना की 
थी | अ्रस्त । 


उक्त लेख लिखते समय मेरे सामने 'सम्यक्ल्प्रकाश? 
प्रन्थ नहीं था--प्रयत्न करने पर भी मैं उसे उस समय 


तक ग्रास नहीं कर सका था--श्रौर इसलिये दूसरे सब 
प्रमाणोंकी आलोचना करके उन्हें निःसार प्रतिपादन 
करनेके बाद मैंने सम्यक्त्वप्रकाशके “श्लोकवानिके 
विद्यानन्दिअपरनामपाशत्रकेसरिस्वामित्ा यदुक्त' तक्ष 
किख्यते” इस प्रस्तावना-वाक्यकी कथनशैली परसे 
इतना ही अनुमान किया था कि वह ग्रन्थ बहुत कुछ 
आधुनिक जान पडता है, और दूसरे स्पष्ट प्रमाणोंकी 
रोशनीमें यह स्थिर किया था कि उसके लेखकको दोनों 
श्राचायोंकी एकताके प्रतिपादन करनेमें ज़रूर श्रम 
हुआ है अथवा वह उसके समकतेकी किसी ग़लतीका 
परिणाम है | कुछ अर्थ बाद मित्रवर प्रोफेसर ए० एन० 
उपाध्यायजी कोल्द्ापुरके सञ्यत्नसे 'सम्यक्त्वप्रकाश' ,) 
वह न० ७७७ की पूनावाली मूल प्रति ही मुझे देखने के 
लिये मिल गई जिसका पाठक महाशयने अ्रपने उस 
सन्‌ १८६२ वाले लेखमें उल्लेख किया था | इसके लिये 
मैं उपाध्यायवीका खास तौरसे श्राभारी हूँ श्रोर वे 
विशेष धन्यवादके पात्र हैं । 


. ग्रंथप्रतिको देखने ओर परीक्ष करनेसे मुझे 
माल हो गया कि ईस ग्रंथके सम्बन्ध जो अनुमान 
किया गया था वह बिल्कुल ठीक है--यह ग्रंथ अनुमान- 
सै भी कहीं अधिक आधुनिक है और जरा भी प्रमाणमें 
पेश किय जाने के योग्य नहीं है । इसी बातको स्पष्ट 
करने के लिये श्राज में इस ग्ंथकी परीक्षा तथा परिचयको 
अपने पाठकोंके सामने रखता हूँ। 

सम्यक्त्वप्कांश-परीक्षा 

यह ग्रंथ एक छोटासा संग्रह अंथ है, जिसकी पत्र- 
संख्या ३७ है--३७वें पत्रका कुछ पहला पृष्ठ तथा 
दूसरा पुष्ठ पुरा खाली है, और जो प्रायः प्रत्येक पृष्ठ पर 
६ पंक्तियाँ तथा प्रत्येक पंक्तिमं ४६ के क़रीब अज्ञरोंको 
लिये हुए है । ग्रंथ पर लेखक श्रथवा संग्रहकारका कोई 
नाम नहीं है श्रोर न लिखनेका कोई सन्‌-संवतादिक ही 
दिया है । परन्तु अंथ प्रायः उसीका लिखा हुआ अथबा 
लिखाया हुआ जान पड़ता है जिसने संग्रह किया है 
ओर ६०-७० वर्षस अधिक समय पहलेका लिखा हुआ 
मालूम नहीं होता । लायब्रेरीके चिट पर (:0॥९5 
#067 7 5पा०३६ शब्दोंके द्वारा सूरतसे आया हुआ द 
लिखा है श्रोर इसने दक्कषनकालिज-लायब्रेरीके सन्‌ 
१८७५-७६ के संग्रहम स्थान पाया है । 

इसमें मंगलाचरणादि-विषयक पतद्मोंके बाद “तत्त्वा थ- 
श्रद्धानं सम्यग्दशंनमितिसूत्र ॥१॥” ऐसा लिख कर इस 
सूत्रकी व्याख्यादिके रूपमें सम्यग्दश न के विषय पर क्रमश: 
सवार्थसिद्धि, राजवार्तिक, श्लोकवार्तिक, दशंनपाहुड, 
सूत्रपाहुड, चारित्रपाहुड, भावपाहुड, मोक्षपाहुड, पंचा- 
स्तिकाय,सश्षयसार और बुहत्‌ आदिपुसर के कुछ वाक्यों- 
का संग्रह किया गया है | वार्तिकोंको उनके भाष्यसहित, 
दर्शनपाहुडकी संपर्ण ३३ गाथाओंको (जिनमें मंगला- 
चरणकी गाथा भी शामिल है !) उनकी छाया सहित, 


वर्ष २, किरण १०] 





शेष पाहुडोंकी कुछ कुछ गायाओ्रोंको छायासहित, पंचा- 
स्तिकाय और समयसारकी कतिपय गाथाओंकों छाया 
तथा अमुचन्द्राचायंकी टीकासहित उद्धुत किया गया 
है। इन अंथ-वाक्योंको उद्धुत करते हुए जो प्रस्तावना- 
वाक्य दिये गये हैं श्रोर उद्धरणके अनन्तर जो समाप्ति- 
सूचक वाक्य दिये हैं उन्हें तथा मंगलाचरणादिके ३-४ 
पद्मोंको छोड़कर इस ग्रन्थमें ग्रंथकारका अपना और कुछ 
भी नहीं है । 

थकारकी इस निजी प्‌जी और उसके उद्धुत 
करनेके दंग आ्रादिको देखनेसे साफ मालूम होता है 
कि वह एक बहुत थोड़ीसी समझबभका साधारण 
आदमी था, संस्कृतादिका उसे यथेष्ट बोध नहीं था और 
न ग्रंथ-रचनाकी कोई ठीक कला ही वह जानता था । 
तब नहीं मालूम किस प्रकारकी वासना श्रथवा प्रेरणासे 
प्रेरित होकर वह इस ग्रंथके लिखनमें प्रबुत्त हुआ है !! 
अस्तु; पाठकोंकीं इस विषयका स्पष्ट अनुभव करानेके 
लिये ग्रंथकारकी इस निजी प्‌ जी श्रादिका कुछ दिग्दर्शन 
कराया जाता हैः-- 

(१) ग्रन्थका मंगलांचरण तथा प्रतिज्ञावाक्योंको 
लिये हुए प्रारंभिक अंश इस प्रकार है-- 
“3>नमःसिद्धेम्य॥ अथ सम्यक्स्वप्रकाश लिख्यते ॥ 
सम्यक््वजक्ष्ण बषये पृर्कोचार्यक्र्त शुभम्‌ ॥१॥ 
मोक्षमाग्गें जिनेरुक्त प्रथम इशेन हित । ्े 
तद्विना सब्बंधमेंघु चरित निपफल भवेत्‌ ॥२/-. 
तस्माइशंनशुद्धर्थ लक्ष्यजक्षझसंयर्त ।....'- 
सम्यक्त्वप्रकाशकं अर्थ करोम हिल्कारकम्‌ ॥३॥ सुग्मम्‌ ॥ 
तत्वार्थाधिगमे सूत्रे घूब दर्शन । .. 
मोक्षमार्गं समुंहिष्ट 'सदह चात्त किक्यते ॥४॥ 


स्वामी पात्रकेसरी और विद्यामन्द 


भ्रे६ 


काट रक्‍्खा हे परस्तु 'युग्मम्‌! को नहीं काटा है ! 'युर्मम्‌' 
पदका प्रयोग पहले ही ब्यर्थ-सा था,तीसरे क्ोकके निकल 
जानेपर वह और भी व्यर्थ होगया है; क्योंकि प्रथम दो 
'छोकोंके साथ उसका कोई सम्बन्ध नहीं बैठता, वे दोनों 
अपने अपने, विषय में स्वतंत्र हैं--दोनों मिलकर एक 
वाक्य नहीं बनाते--ह्सलिये “युग्मम' का यहाँ न काठा 
जाना चिन्तनीय है ! हो सकता है ग्रंथका रको किसी तरह 
पर तीसरा छोक शअ्रशुद्ध जान पड़ा हो, जो वास्तवमें 
अशुद्ध है भी; क्योंकि उसके तोसरें चरणामें ८ की 
जगह ६ अक्षर हैं ओर पाँचवाँ अक्षर लघु न होकर 
गुरु पढ़ा है जो छंदकी दृष्टिसे ठीक नहीं; और इसलिये 
उसने इसे निकाल दिया हो श्रौर 'युग्मम! पदका निका- 
लना वह भूल गया हो ! यह भी संभव है कि एक ही 
ग्राशयके कई प्रतिशावाक्य होजानेके कारण ॥ उसे इस 
ओोकका रखना उचित न जँचा हो, वह इसके स्थानपर 
कोई दूसरा ही कलोक रखना चाहता हो श्रौर इसीसे .उसने 
धग्मम! तथा चौथे शछोकके अंक “४ को क्रायम रक्‍्खा 
हो; परन्तु बादकों किसी परिस्थितिक्रै फेरमें १डुकर वह 
उस छोकको बना न सका हो । “परन्तु कुछ भी हो, . 
ग्रन्थकी इस स्थितिपरसे इतनी सूचना ज्षरूर मिलती है 
कि यह ग्रन्थप्रतिः स्वयं ग्रथकारकी लिखी हुई अथवा 
लिखाई हुई है.। । | 
सम्यक्स्वप्रक्काश खिख्यते! इस वाक्यमें 'सम्य- 


“ क्ल्प्रकाश' शब्द विभक्तिसे शन्य॑ प्रयक्त हुआ है जो 


एक मोटी “व्यांकरण-सम्बंन्धी अ्रंशुद्धि है। कहा जा 
सकता हैं कि यह कापी किसी दूसरेने लिखी होगी और 


. वही सम्यक्त्वप्रकाशके आगे विसमं(:)लगाना भूल गया 


| ये प्रतिशञा-वाक्‍्य इस प्रकारहैं-- 
१ सम्पर्सवक्षकषण वत्तये, २ सम्पक्स्वप्रकाशक प्रर््थ 


म० ३- के छोक को अंक ३ तक काली स्थाहीसे. करोमि, ३ तद॒ई चातन्र सिख्यते । 
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होगा । परन्तु जब आगे रचनासम्बन्धी अनेक मोटी-मोटी 
अशुद्धियोंको देखा जाता है तब यह कहनेका. साहस 
' नहीं होता | उदाहरणके लिये चौथे श्लोकमें प्रयुक्त हुए 
“तद॒हं चान्र लिख्यते” वाक्यकों ही लीजिये, जो ग्रंथ- 
कारकी अ्रच्छी खासी अ्ज्ञताका द्योतक द्वे और इस 
बातको स्पष्ट बतला रहा है कि उसका संस्कृत-व्याकरण- 
सम्बन्धी शान कितना तुब्छु था। इस वाक्यका श्रथ 
दोता है “वह (दशंनलक्षण) में यहाँ लिखा जाता है,” 
जबकि होना चाहिये था यह कि 'दशंनलक्षण मेरे द्वारा 
यहाँ लिखा जात है! अथवा "मैं उसे यहाँ लिखता हूँ ।” 
और इसलिये यह वाक्य अयोग बेहूदा जान पड़ता है । 
इसमें 'तद॒हं” की जगह “तन्‍्मया' होना चाहिये था-- 
झहं के साथ 'लिख्यते का प्रयोग नहीं बनता, 'लिखामि' 
का प्रयोग बन सकता है। जान पड़ता है प्रंथकार 
'किल्यते” ओर 'लिखामि' के भेद को भी, ठीक नहीं 
समझता था | 

(२) इसीप्रकारकी अज्ञता और बेहूदगी उसके 
निम्न प्रस्तावनावाक्यसे भी पाई जाती है, जो “तस्त्वार्थ- 
भद्धानं सम्यन्दशन' सूत्र पर श्लोकवार्तिकके २१ वार्तिकों 
को भाष्यसहित उद्धृत करनेके बाद “हति छोकवातिके 
॥ ३ ॥” लिखकर अगले कथनकी सूचनारूपसे दिया 
गया है:--- 

“झथ अष्टपाहुडमध्ये दर्शनपाहुडे कुंवकुदस्थामिना 
सम्यक्त्थरूपं प्रतिपादयति ॥”” 

इसमें तृतीयान्त 'स्वामिना' पदके साथ "प्रतिपा- 
दयति” का प्रयोग नहीं बनता--वह व्याकरणकी दृष्टिसे 
भद्दा अशुद्ध हे--उसका प्रयोग प्रथमान्त 'स्वामी” पदके 
साथ होना चाहिये था | 

. यहाँ पर इतना और भी जाने लेना चाहिये 

कि द्शनपाहुडकी प्री ३६ गायाओंको छाया- 
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सहित #& उद्धुत करते हुए, रध्वीं गाथाके स्थान पर 
उसकी छाया और छायाके स्थान पर गाथा उद्धुत 
की गई है ! और .पाँचवीं गाथाकी छायाके श्रनन्तर 
“झ्स्मिन दौ ण॑ शठ्द तस्पाकृते अव्ययं वाक्‍्या- 
ल्ंकारार्थें बत॑ते”' यह किसी टोकाका श्रंश भी यों ही 
उद्धुत कर दिया गया है; जबकि दूसरी गाथाओंके 
साथ उनकी टीकाका कोई अंश नहीं है । मोक्षपाहुडकी 
४ गाथाओंको छायासहित उद्धुत करनेके बाद “हति 
मोक्षपाहुडे” लिखकर मोज्ञपाहुडके कथनकों समाप्त 
किया गया है। इसके बाद ग्रंथकारको फिर कुछ खाल 
आया और उसने 'तथा” शब्द लिखकर ६ गाथाएँ 
और भी छायासहित उद्ध्रत की हैं और उनके अनन्तर 
'हुति मोक्षपाहुड! यह समासिसूचक वाक्य पुनः दिया 
है | इससे ग्रन्थकारके उद्धुत करनेके दंग और उसकी 
असावधानीका क्रितना ही पता चलता है । 

(३) अरब उद्धुत करनेमें उसकी अ्रथशान-सम्बन्धी 
योग्यता और समभनेके भी कुछ नमूने लीजिये-- 

(क) श्लोकवार्तिकमें द्वितीय सूत्रके प्रथम दो 
बार्तिकोंका जो भाष्य दिया है उसका एक अंश इस 
प्रकार हैः-- 

“न झनेकार्थत्वाद्धातूगां इशेः श्रद्धानार्थश्वगतेः । 
कथमनेकस्मिन्नये संभवत्यपि भ्रद्धाजार्थस्थेव गतिरितिचेत, 
प्रकरणविशेषात्‌ । मोक्षकारणत्वं हि प्रकृत तस्‍्तार्थअ्रद्धा- 
नस्य यज्यते नाल्ोचनादेरथोंतरस्थ ।” 

प्रन्थकारने, उक्त वार्तिकोंके भाष्यकों उद्धुत करते 
हुए, इस अ्रंशको निम्म प्रकारसे उद्धुत किया है, जो 
खर्थके सम्बन्धादिकी दृष्टिसे बड़ा ही बेढंगा जान पड़ता 


है-- 


# ध्ञाया भायः भतसागरकी छायासे मिद्षती-जुलतती 


है--कहीं-कहीं साधारणसा कुछ भेव है । 


वर्ष २, किरण १० ] 


स्वामी पात्रकेसरी और विद्यानन्द 


प४९ 





नानेकार्थत्वाद्धातूगां दशे अरद्धामार्थक्रद्धानस्प 

यरपथते गाकोचनादेरथां तरस्य 

हो सकता है कि जिस ग्रंथप्रतिपरसे उद्धरण कार्य 
किया गया हो उसमें लेखकक्री असावधानीसे यह अंश 
इसी अशुद्ध रूपमें लिखा हो; परन्तु फिर भी हससे इतना 
तो स्पष्ट है कि संग्रहकारमें इतनी भी योग्यता नहीं थी 
कि वह ऐसे वाक्यके अधरेपन और बेढंगेपनकों समझ 
सके | होती तो वह उक्त वाक्यकों इस रूपमें कदापि 
उद्धुत न करता | 

(ख) श्रीजिनसेन प्रणीत आदिपुराणके €वें पबे- 
का एक श्लोक इस प्रकार है-- 
शमाहशंनमोहस्य सम्यक्स्वादानमादितः । 
जन्तोरनादिमिथ्यात्यककुककलिजञास्मनः ॥११७॥ 

इसमें अनादि मिथ्यादृष्टिजीवके प्रथम सम्यक्त्वका 
ग्रहण दर्शनमोहके उपशमसे बतलाया है। 'सम्यक्त्व- 
प्रकाश” में इस श्लोकको आदिपुराणके दुसरे श्लोकोंके 
साथ उद्धुत करते हुए, इसके “शमाददशंनमोहस्य” 
चरणके स्थानपर 'सम्यकद्शनमोहस्य”' पाठ दिया हे, 
जिससे उक्त श्लोक बेदंगा तथा बे-मानीसा होगया है 
और इस बातको सूचित करता है कि संग्रहकार उसके इस 
बेदंगेपन तथा बै-मानीपनकों ठीक समझ नहीं सका है । 

(ग) ग्रंथमें “इसि मोक्षपाहुडे ॥” के बाद “झथ 
पंचास्तिकायनामगअन्धे कुन्दकुस्दाचार्यः (!) मोक्षमार्ग 
प्रपंचसूचिका चूलिका वणिता सा लिख्यते ।” इस 
प्रस्तावना-वाक्यके स्राथ पंचास्तिकायकी १६ गाथाए 
संस्कृतछाया तथा टीकासहित उद्धृत की हैं श्र उन 
पर गाथा नम्बर १६२ से १७८ तक डाले हैं, जब कि वे 
१८० तक होने चाहियें थे। १७१ और १७२ नम्बर 
दोबार ग़लतीसे पड़ गये हैं ग्रथव्रा जिस ग्रंथप्रतिपरस 
नक्कश्ष की गई है उसमें ऐसे ही ग़लत नम्बर पड़े होंगे 
और संग्रहकार ऐसी मोटी ग़लतीको भी “नकल राचे- 
अकल” की लोकोक्तिके अनुसार महसूस नहीं करसका ' 
अस्तु; इन गाथाओंमेंसे १६८, १६६ नम्बरकी दो गा- 
थाओंको छोड़कर शेष गायाएं वे ही हैं जो बम्बई 
रायचन्द जैनशास््रमालामें दो संस्कृत टीकाओं श्रोर एक 
हिन्दी टीकाके साथ प्रकाशित 'पंचास्तिकाय' में क्रमशः 


नं०१४४ से १७० तक पाई जाती हैं। १६८ झोर १६६ 
नम्बरवाली गाथाएं वास्तवमें पंचास्तिकायके 'नवपदा- 
थांघिकार'की गाथाएँ हैं और उसमें नम्बर १०६,१०७ 
पर दर्ज हैं ।। उन्हें 'मोज्ञमागंप्रपंचसूचिका चुलिका! 
श्रधिकारकी बतलाना सरासर ग़लती है । परन्तु इन 
ग़लतियों तथा नासमभियोंकों छोड़िये और इन दोनों 
गाथाओंकी टीकापर ध्यान दीजिये। १६६ (१०७ ) 
नम्बरवाली 'सम्मत्त सहहया० गाथा टीकामें तो “खुगमं 
लिख दिया है; जबकि श्रमतचन्द्राचायने उसकी बड़ी 
अच्छी टीका दे रक्‍्खी है श्रौर उसे 'सुगम' पदके योग्य 
नहीं समझा है। श्रौर १६८ (१०६) नम्बरवाली गाथा- 
की जो टीका दी है वह गाथासहित इस प्रकार दहै--- 
सम्मत्त णाणजद | चारित्त रागदोसपरिहीण । 
मोक्खश्स इवदि मग्गो अब्वाणं लखब॒द्धीयं ॥ 

दीका--'प्व॑मुष्दिष्ट सत्वपरप्रत्यथपर्यायाशित मिश्ष 
साध्यसाधनभाय व्यवहारमयमाशित्य प्ररपितम्‌ | न 
खेतहिप्रतिषिदध मिश्ययव्यवहारयो: साध्यसाधनभाव- 
स्वात्‌ सुबर्श-सुवर्शपापधाणवत्‌ । अतएुवोभबनयायत्ता 
पारमेश्वरी तीर्थप्रवर्तनेति ॥”” 

यह टीका उक्त गाथाकी टीका नहीं है और न हो 
सकती है, इसे थोड़ी भी समकब॒ के तथा संस्कृतका शान 
रखनेवाला व्यक्ति समक सकता है। तब ये महत्वकी 
अ्रसम्बद्ध पंक्तियाँ यहाँ कहाँसे श्राई ! इस रहस्यको जा- 
ननेके लिये पाठक ज़रूर उत्सुक होंगे | श्रतः उसे नीचे 
प्रकट किया जाता है-- 

श्री अमृतचन्द्राचा्यने “'चरियं चरदि सर्ग सो०' इस 
गाथा नं० १५४६ की ठीकाके अ्रनन्तर ग्रगली गाथाकी 
प्रस्तावनाओ स्पष्ट करनेके लिये “यक्त? शब्दसे प्रारम्भ 
करके उक्त टीकांकित सब पंक्तियाँ दी है, तदनन्तर 
“विश्चयमोक्षमागंसाघनभमाबेनम पूर्वाहिश्व्यवह्ारमोकष 


मार्गोज्यम! इस प्रस्तावनावाक्यके साथ अ्रगली गाथा 


| देखो, अम्बईकी वि०संवत्‌ १६७२ की छपी हुईं 


उक्त प्रति, पृष्ठ १६८, १६३ 

| बम्बई प्रतिमें फ्ौल ब्रणका 
रूप “सम्मतलाशज॒त्” दिया है भौर प्षसक्ञ हीकाएँ 
भी उसीके झगुरूप पाई जाती हैं | द 


नं० १६० दी है, और इसतरह वक्त पक्तियोंके द्वारा 
पर्वोहिए--प्वंवर्ती नवपदार्थाधिकारमें 'सम्मक्त' आदि दो 
गाथाओंके द्वारा कदे हुए--व्यवहार मोक्षमार्ग की पर्याय: 
दृष्टिकों स्पष्ट करते हुए उसे सबंधा निषिद्ध नहीं ठहराया 
है; बल्कि निश्चय-व्यवद्वारनयमें साध्य-साधन भावकों 
व्यक्त करते हुएदानों नयोंके आश्रित पारमेश्वरी तीर्थ- 


प्रवतंनाका होना स्थिर किया है । इससे उक्त पक्तियाँ 
दूमरी गाथाके साथ सम्बन्ध रखती हैं ओर वहीं पर सु- 
संगत हैं । सम्यक्ल्ग्रकाशके विधाताने “यक्ष” शब्दको 
तो उक्त गाथा १५६ (१६७) की ठीकाके श्रन्तमं रहने 
दिया है, जो उक्त पंक्तियोंके बिना वहाँ लेंडरासा जान 
पड़ता है ! श्रौर उन पंक्तियोंकों यों ही बीचम घसेड़ी 
हुई अपनी उक्त गाथा नं० १६८ (१०६) की टीकाके 
रूपमें धर दिया है !! ऐसा करते हुए. उसे यह समक्त ही 
नहीं पढ़ा कि इसमें आए. हुए “प्वेमुदिष्ट' फ्दोंका 
मम्बन्ध पहलेके कौनसे कथनके साथ लगाया जायगा !! 
श्रौर न यह ही जान पड़ा कि इन पंक्तियोंका इस गाथा- 
की टीका तथा विषयके साथ क्या वास्ता हे !!! 

इस तरह यह स्पष्ट है कि ग्रस्थकारकों उद्धृत करने- 
की भी कोई ग्रच्छी तमीज नहीं थी श्रोर वह विषयकों 
ठीक नहीं समझता था । 

(प्र) पंचास्तिकायकी उक्त गाथाओं आदिकों 
उद्धुत करनेके बाद “हइति पंचास्तिकायेष” ( ! ) यह 
समाप्तिसचक वाक्य देकर ग्रन्थमें “झथ समयसारे यदुक्त 
सल्खिख्यते”” हस प्रस्तावना अ्रथवा प्रतिज्ञा-वाक्यके 
साथ समयसारकी ११ गाथाएँ नं० २र८ से २३८ तक, 
संस्कृछाया ओर अमतचन्द्राचायंकी आत्मख्याति 
टीकाके साथ, उद्धृत की गई हैं। ये गाथाएँ वे ही हैं 
जो रायचन्द्रजेन ग्रन्थमालामें प्रकाशित समयसारमें 


क्रमशः नं० २२६ से २३६ तक पाई जाती हैं। आत्म- 


ख्यातिमें २२४से २२७ तक चार गाथाश्रोंकी दीका एक 
साथ दी हैं ओर उसके बाद कलशरूपसे दो पद्म दिये 
हैं। सम्यक्त्वप्रकाश के लेखकने इनमेंसे प्रथम दो गाथा- 
ओआंको तो उद्धृत ही नहीं किया । दूसरी दो गाथाओंक)ो 

अलग अलग उद्धत किया है, और ऐसा करते हुए 
गाथा नं०२२८ (२२६) के नीचे बह सब टीका दे दी हैं 
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शो २२८, २२६ (२२६, २२७ ) दोनों माथाओंकी थी ! 
साथमं “त्यक्तं येन फलं- नामका एक कलशपद्य भी दे 
दिया है ओर दूसरे “सम्यर्ध्ट्य एवं? नामके कलश- 
पद्यकोी दूसरी गाथा नं० २२६ ( २२७ ) की टीकारूपमें 
रख दिया हैं !! इस विडम्बनासे ग्रन्थकारकी महामूखंता 
पाई जाती है, और इस कहनेमें ज़रा भी संकोच नहीं 
होता कि वह कोई पागल-सा सनकी मनुष्य था, उसे 
अपने घर की कुछ भी समझ-ब॒क नहीं थी और न इस 
बातका ही पता था कि ग्रन्थरचना किसे कहते हैं| 

इस तरह सम्यक्त्वप्रकाश ग्रंथ एक बहुत ही आधु- 
निक तथा श्रप्रामाणिक ग्रंथ है | उसमेंत्र पात्रकेसरी तथा 
विद्यानन्दकों जो एक व्यक्ति प्रकट किया गया है वह यों 
ही सुना-सुनाया श्रथवा किसी दन्तकथाके श्राधार पर 
अवलम्बित है। और इसलिये' उसे रंचमात्र भी कोई 
महत्व नहीं दिया जासकता और न किसी प्रमाणमें पेश 
ही किया जासकता है। स्लेद है कि डॉक्टर के० बीं० 
पाठकने बिना जाँच-पड़तालके ही ऐसे आधुनिक, अ्रप्रा- 
माणिक तथा नगण्य ग्रंथकों प्रमाणमं पेश करके लोकमें 
भारी श्रमका सर्जन किया है!! यह उनकी उस भारी अ्र- 
सावधानीका ज्वलन्त दृश्ाान्त हे, जो उनके पदकों शोभा 
नहीं देती | वास्तवमें पाठकमहाशयके जिस एक भ्रमने 
क्हुतसे भ्रमोंको जन्म दिया--बहुतोंको भुलके भक्करमं 
डाला, जो उनकी अनेक भूलोंका आ्राधार-स्तम्म है श्रौर 
जिसने उनके अरकलंकादि-विषयक दूसरे भी कितने ही 
निणुयोंकों सदोष बनाया है वह उनका स्वामों पात्रकेसरी 
ओर विद्यानन्दको, बिना किसी गहरें अ्नुसन्धानके, एक 
मान लेना है । 

मुझे यह देखकर दुःख होता है कि श्राज डाक्टर 
साहब इस संसारमें मौजद नहीं हैं। यदि होते तो वे ज़रूर 
अपने भ्रमका संशोधन कर डालते और अपने निरण॑यकों 
बदल देते । मैंने श्रपने प्वबलेखकी कापी उनके पास 
भिजवादी थी । खंमवतः वह उन्हें डनकी अ्रस्वस्थावस्था- 
में मिली थी और इसीसे उन्हें उस पर अपने विचार 
प्रकट करनेका श्रवसर नहीं मिल सका था | 

वीरसेवामन्दिर, सरसावा, 
; ता० १७-७-१६ ३६ 


दिगस्बर-उवेता स्वर-मान्यता भेद 


[ क्षे ०---भी भगरचन्दजी नाहटा ] 
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कर व ०४ 
हब नसमाजमं साधारण एबं नगण्य मत भेदोंके 


कारण कई सम्प्रदायोंका जन्म हुआ, और वे बहुत 
भी बातोंमें मत-ऐक्य होने पर भी अपनेकों एक दूसरेका 
विरोधी मानने लगे । इसी कारण हमारा संगठन तथा 
पंघबबल दिनोंदिन छिन्न मिन्न होकर . समाज क्रमशः 
ग्रवमति-पथम अग्रसर हो गया । 

अब ज़माना बदला है, संकुचित मनोवृत्ति बालोंकी 
श्र खली हैं। फिर भी कई व्यक्ति उसी प्राचीनवुत्तिका 
पापण एवं प्रचार कर रहे हैं, लोगोंके सामने क्षुद्र ज्षुद्र 
बातोंकी 'तिलका ताइ? बनाकर जनताको उकसा रहे हैं । 
झतः उन भेदोंका श्रम जनताके दिलसे दूर हो जाय 
यह प्रयत्न करना परमावश्यक है | 

श्वें० और दि० समाज भी इन मत भेदोंके भृतका 
शिकार है । एक दूसरेके मन्दिरमें जाने व शास्त्र पढ़नेसे 
मिथ्यात्व लग जानेकी संभावना कर रहे हैं | एक 
टूसरेके मंदिरमें बीतरागदेवकी मूर्तिकों देख शान्ति 
पाना तो दूर रहा उलटा द्वेष भभक उठता है । पतित्र 
तीथ स्थानोंके झगड़ोंमं लाखों रुपयोका अ्रपव्यय एवं 
पत्तपातका निरापोपण एवं आपसी मनोमालिन्यकी 
ग्रभिवृद्धि होरही है | 

एकके मंदिरमें श्रन्वके जाने मात्रसे कई शंकाएँ 
उठने लगती हैं, जानेवालेको अपनी अ्रभ्यसित 
संकुचितवृत्तिके कारण भक्ति उदय नहीं होती । कोई 
कोई भाई तो एक दूसरे पर आज्ञेप तक कर बैंठतें हैं-- 
रजा-पद्धति आदि सामान्य मेदोंकों श्रागे कर व्यर्थका 


वि्तडावाद खड़ा कर देते हैं। इन सब बातोंका मैं स्वयं 
भुक्त-भोगी हूँ | में जब कलकत्तेम रहता या जाता हूँ तो 
मेरा साहित्यिक कार्योंके वश श्रन्बेषण आदिके लिये 
अक्सर दिगम्बर-मंदिरोंम जाना हो जाता है । तो कई 
भाई शंकाशील होकर कितनी ही ब्यर्थकी बातें पूछ बेठते 
हैं? आ्राप कोन हैं? क्यों आये हैं! अजी श्राप ते। 
जैनाभास हैं, आपकी हमारी तो मान्यतामें बहुत अंतर 
है! इत्यादि । इसी प्रकार एक बार में नागीरके 
द्विगम्बर मंदिरोंमें दर्शनार्थ गया तो एक भाईने श्वे० 
साभरणा मूर्तिके प्रसंग आदिको उठाकर बड़ा वाद: 
विवाद खड़ा कर दिया, और मुझे उद्देश्य कर 
श्ये० समाजकी शाख्ज्रीय मान्यता पर ब्यर्थका दोषारोपगु 
करना प्रारंभ कर दिया । ये बातें उदाहरण स्वरूप 
अपने अनु भवकी मैंने कह डाली हैं | हमे एक दुसरेसे 
मिलने पर तो जैनलके नाते वात्सल्य प्रेम करना 
चाहिये, शाखीय विचारोंका विनिमय कर ज्ञानबृद्धि 
करनी चाहिये;उसके बदले एक दूसरेस एक दूसरेका मानों 
कोई वास्ता हो नहीं, मा न्यताश्रोंमिं ग्राकाश परातालका 
श्रंतर है ऐसा उद्मासित होने लगता है। कहाँ तक कहूँ 
हम एक दूसरैस मिलनेके बदले दूरातिदुर हो रहे हैं | 

अब हमें विचारना यह है कि हमारेमें ऐसे कौन 
कौनसे मतभेद हैं जिनके कारण हमारी यह परिस्थिति 
और यह दशा हो रही है। वास्तबम वे मेद कहाँ तक 
टीक हैं? और किन भावनाओं विचारघाराओओंसे दम 
उनका समाधान कर एक सूत्रमें बेच सकते हैं ! 


४४ 


अनेकान्त 
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साधारणतया दिगम्बर-श्वेताम्बर भेद ८४ कहे जाते 
हैं। इन ८४ भेदोंकी सुष्टि-प्रसिद्धि दि० पं० हेमराजजी 
कृत चौरासी बोल एवं श्वे०्यशोविजयजी रचित 'दिकपट 
चौरासी बोल” नामक ग्रन्थोंके श्राधारसे हुई प्रतीत होती 
है। पर वर्ंमानमें ये दोनों ग्रन्थ मेरे सन्‍्मुख न होनेसे 
उपापोह नहीं किया जासकता । दि० श्वे० भेदोंकी 
उत्कृष्ट संख्या ७१६ होनेका भी उल्लेख मैंने कहीं देखा 


है, पर वे कौन कौनसे हैं ! उनकी सूची देखनेमें नहीं 


आई। 
बीकानेरके शान-भंडारों एवं हमारे संग्रहमें भी 
दि० श्वे० भेदोंकी कई सूचियाँ मेरे अवलोकनमें शआाई 
हैं। उनमें एक दो प्रतियोंमें तो मेदोंकी संख्या ८४ लिखी 
है,पर श्रन्य प्रतियोंमें कई बातें श्रधिक भी लिखी गई हैं | 
अतः उन सबके आधारसे जितने भेदोंका विवरण प्राप्त 
होता है उनकी सूबी नीचे दीजाती है-- 
इन भेदोंको मैंने तीन भागोंमें विभक्त कर दिया है 
( १ ) जिन बातोंको श्वेताम्बर मानते हैं, दिगम्बर 
नहीं मानने; (२) जिन्हें दिगम्बर मानते हैं; श्वेताम्बर 
नहीं मानते , ( ३ ) वस्तु दोनों मानते हैं पर उनके 


प्रकारोंकी संख्यामें एक दूसरेकी मान्यतामें तारतम्य या 
भेद है । 


(१) वे बातें जिनको श्वेताम्बर मानते हैं 
पर दिगम्बर नहीं मानते;--- 


१ केवलीका कवलाहार 

२ केवलीका निहार 

ह केबलीको उपसर्ग अशुभ वेदनीय कर्मोदय 
४ भोग भूमियोंका निहार 

४ तिषष्टि शलाका पुरुषोंका निहार 

६ ऋषभदेवका सुमंगलासे विवाह 


७ तीथेकरोंके सहोदर भाश्योंका होना 
८ स्त्री-मुक्ति 
६ शुद्र मुक्ति 
१० वस्त्र-सहित पुरुष-मुक्ति 
११ गुहस्थ वेषमें मुक्ति 
१२ साभरण एवं कछोटे वाली प्रतिमापजन 
१३ मुनियोंकरे १४ उपकरण 
१४ मल्लिनाथ तीर्थंकरका स्री लिंग 
१५ पात्रमं मुनि आहार 
१६ एकादश अंगोंकी विद्यमानता 
१७ द्रौपदी के पाँच पति 
१८ वसुदेवके ७२ हज़ार रत्री 
१६ भरतचक्रवर्तीको आरिसाभवनमें केवलज्ञान 
२० भरत चक्रीके सुन्दरी स्त्री 
२१ सुलसाके ३२ पुपत्नोंका एक साथ जन्म 
२२ ऋषभदेवकी विवाहिता सुमंगलाके ६६ पुत्र-जन्म 
२३ भगवानकी १७ प्रकारी या अ्रंग अग्र, भावप जा 
२४ समुद्रविजयकी माद्री बहिन दमघोषकी स्त्री थी 
२५ प्रभु मुनिसुब्तने अश्वको प्रतिबोध दिया 
२६ अकरम भूमिके युगलिक हरि-हरिणीसे हरिवंश चला 
२७ संघादिके लिये मुनि युद्ध भी करें 
र८ मल्लिनाथ जीका नीलवणे 
२६ भगवानकी दाढ़को देव-इन्द्र स्वर्ग लेजाकर पजे 
३० देव मनुष्य-ख्रीसे संभोग कर सके 
३१ उपवासमें औषध अफीमादिका ले सकना 
३२ बासी पकवान भोजन (जल रहित पकवान बासी नहीं) 
३३ शूद्र-कुम्दार आदिके धरसे मुनि आहार ले सके 
३४ चमड़ेकी पखालका जल पी सकना 
३४ महावीरका ग्भापहार 
३६ महावीरकी प्रथम देशना -निष्फश' : 


बर्ध २, किरण १५ ] 


72 ली पड मर लक नल मूल न '.-०---५० ०. “जन -न-----+2,-»-०4०0७७ *०-० ० ०-९-.:२६०२०२०:ककरक्ण “न -नककलक कक कक हनन 59 फिलन अननमनगनन्‍नन कि ना 3२0२ अनम » 4०>-००->--० ०७.० 





३७ महावीरस्वामीकों तेजोलेश्याका उपसग्गं 

3८ महावीरके जन्माभिषेकर्मे मेर-कम्पन 

३६ महावीर स्वामीका गर्भमें श्रमिग्रह करना 

४० महावीर-बंदनाथ चंद्र-सूयंका मूल विमानसे आगमन 
४१ महावीर विवाह, कन्या जन्म, जामाता जमालि 

४२ महावीोर-समयमें चमरेन्द्रका उत्पात 

४३ २५।॥ आये देश 

४४ महावीरका विद्यालय महोत्सव 

४५ महावीरकों छींक आना 

४६ ऋषमभदेवका युगलिक रूपसे जन्म 

४७ साधुकी आहारादि विधिमें भिन्नता 
कद श्रादीए्वरका ४ म॒छ्टि लोंच & 

४६ तीर्थंकरके स्कध पर देवदुष्य वस्त्र 

५० सस्‍्नात्र महोत्सवके लिये हन्द्रका ५ रूप धारण करना 
५१ तीर्थंकरोंका संव्रत्सरीरान 

४२ मरूदेवीका हाथी पर चढ़े हुए मोक्ष जाना 

५४३ कपिल केवलीका चोरके प्रतिब्रोषनाथ नाटक करना 
५४ लब्धि संपन्न मुनि एवं विद्याधर, मानुपोत्तर पर्वतकरे 

आगे भी जावे । 

घ४ ऋषभदेवादि १०८ जीव एक समयमें मोछ गये 
५६ साधु अनेक घरंसि भिक्ता ग्रहण करें | 

५७ ऋषभदेवजीका बाल्यावस्थासे दीक्षा तक कल्य- 

वृक्षोके फलोंका आहार 

भ८् बाहुबलि-देहमान ५०० धनुष्य 

४६ त्रिपृष्ट वासुदेव बहिनकी कुछिसे उत्पन्न हुए 

६० शभ्रावकके व्रतोमें ६ छुंंडी श्रागार 


डे हे 'पदमश्रिष के तृतीय पवंकी १३६वीं गाथाके 
निम्न वाक्यमें पंच मुष्टि लोंच करना लिखा है-- 
“सिद्धाणं णमुझार काऊयाय पंचमुद्दियं लोय । ? 


-- सम्पादक 


दिगम्बर-श्पेताम्बर-मान्यता भेद 
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६१ चफ्रवर्तोका ६४ हजार रूप धारण कर सब पत्नियों 
से संभोग 
६२ गंगादेवीसे भरत चक्रवर्तीका संभोग 
६३ यादव मांसभन्ती भी थे 
६४ उत्कृष्ट १७० तीथंकर एक समय होते हैं 
६५ बाहुबलिको ब्राह्मी सुन्दरीके वचन भ्रवणकर कैवल्य 
होना 
६६ नाभि-मरुदेवी युगलिक थे । 
(२ ) वे बातें जिन्हें दि० मानते हैं श्ये० 
नहीं मानते-- 
६७ चौबीस काम पदवी 
६८ युगलिक एवं केवलियोंके शरीरका मुत्युके श्रनन्तर 
कर्परदिके समान उड़ जाना बिखर जाना 
६६ विभाग नं ०१ की बातोंका विपरीत रूप; जैसे दि० 
नम्नावस्था के बिना मोक्ष न हो, ख्रोको मोक्ष व 
पंच महाव्रत न हों इत्यादि। एवं नं०(१) विभाग 
योग्य और भी उनके साधारण भेद लिखे मिलते हैं 
जिनका समावेश ऊपरकी बातोंमं ही द्ोजाता है । 
अतः व्यथंकी पृष्ठ एवं नम्बर संख्या बढ़ाना 
उचित नहीं समझकर उन्हें छोड़ दिया गया है। 


(३) बस्तुकी मान्यतामें तारतम्य मेद-- 
बस्नु श्वेताम्बस्मान्यता दिगम्बर मान्यता 
७० स्थगग संख्या. १२ १६ # 
७१ इन्द्र संख्या ६८ १०० 
७२ चक्रवर्तीको ग्त्री 
६४ हज़ार ६६ हज़ार 


संख्या 
# दिगमस्बर सिंहनन्दी आचायंने, वरांग चरितमें, 


स्वर्ग संख्या १२ दी है, इससे दिगम्वर-सम्प्रदायमें इस 
संख्याका सबंथा एकान्त नहीं हैं ।--सम्पादक 





५४६ 
७३ स्वर्गंलोक 
प्रतर संख्या ६२ ६३ 
७४ अन्तर द्वीपसंख्या ४६ ६६ [ 
७४ तीर्थंकर माताके 
स्रप्न १४ १६ 
७६ नेमिना थ-दीक्षान्तर 
केवल्योत्रत्ति ५४ दिन बाद ४६ दिन बाद 


७७ जन्माभिपष्रेक समय 
« इन्द्रके आने का प्रालक विमान ऐराबत हाथी 
वाहन द कर 
ऊप प्रलय-प्रमाण छुद्खंड प्रलय १ आरयखंड प्रलय 
७६ मुनिके पारन एकसे अधिक बार एक ही बार 
ग्रादिके अबसर भी भोजन 
पर भोजन लेना ले सके 
८० कालद्रव्य ख्वतंत्रद्रव्य नहीं। स्वतंत्र द्रव्य है 
८१ अ्ठारह दोप. दानादि अन्तराय५, कुधा, तृपा, 
हास्य, रति, अरति, जरा, रोग, 
भय,जुगुप्सा, शोक, 
काम, मिथ्यात्व, भय, मद, राग, 
अज्ञान,निद्रा,अ- देष,मोह, अरति, 
विरति,राग, द्वेप& निद्रा, विस्मय, 


| दिगम्बराचाय जिनसेनने, झादिपुराणके ३७व 
वर्षमें, 'भवेयुरन्तर द्वीपाः पटपंचाशत्पमा मिताः' वाक्य- 
के द्वारा अन्तर द्वीपोंकी संख्या २६ दी है, इससे इस 
संख्याका भी सर्वंथा एकान्त नहीं है।. --सम्पादक 

नै श्वेताम्बर 'भगवती' सूत्र आदि आगमोंमें काल 
को स्वतस्त्र दृब्य भी माना है, ऐसा पं० सुखलाल़जी 
अपने चौथे कर अन्थके परिशिष्टमें, पष्ट १९७ पर सूचित 
करते हैं। “सम्पादक 


ब्रने कान्त 


जन्म, मरण, 


[ प्रथम श्रावण, वीरनिर्वाण सं० २४६- . 





स्वेद, खेद, 


चिन्ता, विपाद 
८२ तीथंकरोंकी वाणी मुखसे निकले मस्तकस 
८३ दश आश्चय कृष्ण अमर भिन्न ही 


कंका गमनादि 

८४ तीथंकरोंके भव-जन्म स्थानादि तारतम्य 

इसीप्रकार उदयतिथि, देव देहमान, इंद्राणी संख्या 
श्रादि कई बातोंमें ओर भी तारतम्य है । 

इस सूचीको पढ़कर पाठक स्वयं समझ सकेंगे कि 
भेद कितनी साधारण कोटिके हैं। ऐसे नगण्य भेद दि० 
श्वे० में ही क्‍यों, एक ही सम्प्रदायके विभिन्न ग्रन्थोंमें भी 
असंख्य पाये जाते हैं। कथानुयोगके जितने भी ग्रंथ 
देख लीजिये क्रिसीमें कुछ तो किसीमें कुछ; इस प्रकार 
अनेक असमान बातें मिलेंगी। कथा साहित्यकी बात 
जाने दीजिये, श्वेताम्बर आगम ग्रंथों एवं प्रकरणोंमें 
अनेक विसंवाद पाये जाते हैं, जिनके संग्रहरूप कव्रिवर 
समयसुंदरजीके 'विसंवादशतक” आदि मोलिक ग्रंथ भी 
उपलब्ध है | जब एक ही संप्रदायमें श्रनेक विचार भेद 
विद्यमान हैं तो भिन्न सम्प्रदायोंमें होना तो बहुत कुछ 
स्वाभाविक तथा अनिवाय है । श्रतएब ऐसे नगश्य 
भेदोंके पीछे व्यर्थकी मारामारी कर विरोध बढ़ाना कहाँ 
तक संगत एवं शोभाप्रद हो सकता है ! पाठक स्वयं 


विचार कर | 


& श्वेताग्बरीय 'जोकप्रकाश” अन्थमें १८ दोषोंका 
एक दूसरा प्रकार भी दिया है, जिसमें दानादि पांच 
झन्तराय, जुगुप्सा, मिथ्यात्व, अविरति द्वेष नामके 
दोष नहीं, हनके स्थान पर हिसा, अलीक, चोरी, क्रोध, 
मान, माया, लोभ, मद, मत्सर दोष दिये हैं झोर कामके 
लिये क्रीडा, तथा रागके लिये प्रेम शब्दोंका प्रयोग 
किया है |--सम्पादक | | 


। बढ 


वर्ष २, किरण १०] 
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थोड़ी देरके लिये यदि यह मान भी लिया जाय कि 
ऐसे भेद बहुत हैं, फिर भी मेरी नम्न विनति यह है कि हमें 
साथ साथ यह भी तो देखना चाहिये कि हममें विचारों- 
मान्यताओोंकी एकता कितनी है! यदि सहशत्ा-एकता 
अधिक है तो फिर उससे लाभ क्‍यों न उठाया जाय ! 
इससे रागद्वेपका उपशम होगा, शआ्रात्माकी निर्मेलता 
बढ़ेगी, जो क्रि सारे कत्तव्योका--कफ्रिया कांडोंका चरम- 
जर्य है | आशा है हमारा समाज शांत हृदयसे इसपर 
विचार कर, जिस हद तक हम मिलजलकर रद्द सकते 
हैं--मान सकते हैं यहाँ तक ग्रवश्य ही संगठित द्ोकर 
सद्भाव प्वेक कार्य करनेका परा प्रयत्न करेगा | 
झा रहा हमारी एकताका दृष्टिकोण । में जहाँ तक 
जानता हूँ कथा एवं विधि विधानके भेदोंक यदि 
ग्रलग कर दिया जाय तो तात्विकभेद २-४ ही नज्ञर 
आपड। गे । यथा+--ऋह्लीमुक्ति, श॒द्रमृक्ति, दिगम्बरत्व 
इनमें कगड़नेकी कोई बात नहीं हैं; क्योंकि 
इस पंचम कालमं भरत त्षेत्रसे मुक्ति जाना तो श्वेताम्बर 
र क्िथिम्बर दोनों ही सम्प्रदाय नहीं मानते। श्रतः 
वर्तमान समाजके लिये तो ये विपय केवल चर्चास्पद 
ही हैं | दिगम्बरल के सम्बन्धर्म भी तत्वक्री बात तो यह 
है कि दिगम्बरत्व बाह्य वेप है अ्रतः इसके ध्येयको ही 
स्थान देना या लक्ष्ममं रखना चाहिये। वास्तवमे इसका 
साध्य निर्ममत्व भाव है, जो कि उभय सम्प्रदायोंके लिये 
ऊपास्यहै । जो ध्येयको सन्मुख रखते हुए व्यवद्वार 
मार्गका अनुसरण करते हैं, उनके लिये चाहे दिगम्बरत्व 
उसके अधिक सन्निकट हो पर एकान्त बाद्य वेपको ही 
उच्च एवं महत्वका स्थान नहीं मिल सकता केवलिमुक्ति 
आदि बातें तो हमारे साधना मागमें कोई मूल्यवान 
मतभेद या बाधा उपस्थित नहीं करती । केवली कवला- 
हार करें बा न करें हमें इसमें कोई लाभ या नुकसान 
नहीं हो सकता । इसी प्रकार अन्य मतमेदंक़ी कद्वृरता- 
का परिहार भी विशाल अनेकान्त-दृशष्टिसि सहज हो सकता 
है । वास्तवमें हमारा लक्ष्य एवं पथ एक ही है । गति- 


दिगम्बर-श्वेताम्बर-मान्यता-भेद 


४३ 





विधिकी साधारण अममानताकों अलग रखकर हमें 
अपने निमल विवेक द्वारा आपसी तुच्छ विरोध तथा 
संकुचित मनोंको विसर्जन कर जैनत्वके प्रगट करनेमें 
श्रभिन्नभावसे अ्रनवरत प्रयत्न करना चाहिये। 

विरोधाग्निकी ज्वाला दि० श्बे० में परस्पर ही 
सीमित नहीं, बल्कि दिगम्बर-दिगम्बरोंम और श्वेताम्बरों- 
श्वेताम्बरोंमं भी साधारण मत भेदोंके कारण वह प्रज्व- 
लित है। श्वेताम्बर-दिगम्बर सामयरिकपन्रोंमें कई पत्रों- 
का तो एकमात्र विषय ही यह विरोध बन रहा है । 
कालमके कालम एक दूसरेके विरोधी लेखोंसे भरे रहते 
हैं, ऐसे विरोधवद्ध क व्यक्तियों तथा पत्रोंसे समाजका 
क्या भला होनेको है ? 

हम जैनी अनेकान्ती हैं, अनेकान्तके बलपर विभिन्न 
दृष्टिकोणोंका समन्वय कर हम विरोधकों पत्रा सकते हैं,यह 
विवेक हम भूलसे गये हैं । वत्तनम अ्र्टिसा और विचारों - 
में स्यादवाद, ये दो भगवान महावीरके ग्रधान सिद्धान्त 
हैं; पर हम लोग इन दोनंसि ही बहुत दूर हैं! कीड़े- 
मकोड़े आदि सूछरम जोबों पर दया करना जानतें हैं पर 
ग़रीब भाश्यों तथा दर्स्सा आदिकोी गले लगाना नहीं 
जानते ? उनपर शअ्रत्याचार करते व उनके अ्रधिकारोंको 
छीनते हमें दया नहीं श्राती ! श्रापसी फ्ूटका ब्ोल- 
बाला है। श्रहिलाके उपासक शान्तिनिधि एवं विश्व- 
प्रेमी होने चाहिये, पर हमारी वत्तमान श्रवस्था इसके 
स्वेथा विपरीत है | इसी प्रकार अ्रनेकान्त अथवा स्थाद- 
वादका जीवनमें कोई प्रभाव प्रतीत नहीं होता, वह तो! 
केवल ग्रन्थोंका ही विपय रह गया है। अतः इसकी 
जीवनमें पुनः प्रतिष्ठा करनेकी आवश्यकता है | 

हमारा दि० श्वे० दोनों समाजंसि विशेष अनरोध 
है कि वे अपने ग्रापसी मनोमालिन्यकों धो बद्ढायें, 
तीथोंकि कूग इेकोी मिय दल और जैनत्व के सथ्े उपासक 
बनकर संसारके सामने अपना अद्भुव एवं अनुपम 
आदश सगे । 
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त्द्र््ण बर्ष पृजकी बात दे कि व्यावरसें रा० 
ब०्सेठ चम्पालालजी रामस्वरूपजीकी नशियाँ 
के शास्त्रभंडारको सेभालते सम्रय किसी गुटके में 
थु व-कुन्दाचाय कृत ८४ पाहुड रच जानेका उल्लेख 
मिला था और साथ ही उसमें रलूमभग ४३-४४ 
पाहुडीके नाम भी देखनेको मिले थे, जिनमेंसे एक 
नाम 'सिद्धपाहुड' भी था । बादकों मूलाराघनाकी 
छानत्रीनके समय भी इस नामपर दशथ्टि तो गई, पर 
कायब्यासंगसे उधर कोई विशेष ध्यान न देसका | 
पर हाल ही में अ्रनेकान्तकी किरण ८में पं०परमानग्द 
शास्त्रीके 'अपराजितसूरि ओर बिजयोदया' शीपक 
लेखकी अन्तिम पंक्तियोंसे 'सिद्धपाहुड' को स्मृति 
ताज़ी हो आई और इस दिषयका जो कुछ नया 
अनसंधान मुझे मिला हे उसे पाठकों के परिज्ञान.थ 
यहाँ देता हूँ । हि 

शेताम्बरागमो में नन्‍्दीसूत्रकों एक विशेष स्थान 
प्राप्त है। उसकी मलयगिरीया वृत्तिमें सिद्धोंका 


स्वरूप बर्णन करते समय सिद्धप्राभतका अनेकों : 


बार उल्लेख किया गया है और कहीं कहीं तो 
अचाय परम्पराभेदको दिखाते हुए भी आरादशपाठ 
सिद्धप्राभतका ही स्त्रीकार किया गया-सा प्रतीत 
होता है | यद्यपि कहीं भी स्पट्ट रूपसे उसे दिगम्बर 
ग्रन्थ वतानेबाला कोई उल्लेख नहीं है; फिर भी 
२-१ स्थल ऐसे अवश्य हैं जिनसे यह प्रतीत होता 
है कि शायद वह दिगम्वर ग्रन्थ हो, और आश्रय 
नहीं कि कुन्दकुन्दके अन्य पाहुडोंके समान यह 
सिद्धपाहुड भी उन्हींकी दिव्य लेखनीसे प्रसृत हुआ 
हो; पर अभी ये सत्र बाते अन्धकारमें हैं । 

नन्‍्दीके सूत्र नं० १६-२० की वृत्तिकों प्रारम्भ 
करते हुए टीकाकार मलयगिरि लिखते हैं कि-- 

“हृह् नस्तरसिद्धा: सस्पदप्रस॒पणाव्रब्यप्रमाण क्षेत्र 
स्पशनकालान्तरभावाल्पबहुत्वरू पेरष्टमिरनुयोगद्वा रे: पर- 
स्परसिद्धा: सत्पदृप्रूपणद्वम्यप्रमाणकषेत्रस्पशंनाकाला- 
न्‍्तरभावाल्पब हुत्वसप्रिकर्षरूप नंवभिरनुयोगद्वा रे: चेश्रा- 
दिष पश्चदशसु द्वारेष 'सिद्धप्राभते” चिन्तिताः ततस्तद- 
नुसारेण बयमपि विनेयजनानुग्रहार्थ लेशतरिचन्तयाम:।”” 


वर्ष २, किरण ३ ] 





अर्थात्‌--अनन्तरसिद्ध ओर परम्परासिद्धोंका 
उक्त अनुयोग द्वारों-डारा साबिस्तत वणन सिद्धप्रा- 
भृतमें किया गया है, सो उसीके अनसार हम भी 
शिष्यजनो के श्रनग्रहाथ लेशमात्रसे यहाँ पर विचार 
करते हैं । 

इस के बाद उन्हं,ने “सदुक्त सिद्धप्राभतटीकार्यां, 
उक्त थ सिद्धप्राभतटीकायां, तथा चोक्त सिद्धप्राभत- 
टीकायां, सिद्धप्राभतसृत्रे ध्प्यक्तम्‌ , उक्त च सिद्धप्राभते, 
तथा चोक्त सिद्धप्राभते, यतः सिद्धप्राभतटीकायामेवोक्त, 
शेषषु द्वारेष सिद्धप्राभतटीकातों भाषनीयः” इत्यादि 
अनेक रूपसे सिद्वप्राभतका उल्लेख किया है | ओर 
अन्तमें उन्होंने अपनी कृतज्ञता प्रकट करते हुए 
लिखा हैं कि-- 

सिद्धप्राभतसूत्र तद्वु त्ति चोपजीन्य मल्यगिरिः । 

सिद्धस्वरूपमेतशिरयोचरि्छ्िप्यवुद्धिहितः ॥ 

अथातू--मुझ मलयगिरिन यह सिद्धोंका स्वरूप 
सिद्धप्राभुतसूत्र और उसकी बत्तिका आश्रय लकर 
शिप्योंकी बृद्धिके द्विता4 कहा है । 

उक्त अबतरण मेंस कुछ एक उल्लेख ऐसे हैं 
जिनसे मूलग्रन्थ,उसकी टीका ओर उसके आम्न/्य- 
विभाग पर भी प्रकाश पड़ता है । उदाहरणाथ-- 


सिद्धप्राभतसूत्रे उप्युक्तम-- 


“उस्सप्पिणीझोसप्पिणीतइयचउत्थयसमासु अद्ट सय॑ । 


पंचमियाएं बीस दूसर्ग दसरगं च सेसेमु ॥' 
'पेसा उ अद् भंगा दूसरं दूसगं तु होइ एक्केक्क ।! 
'परिसाणेण भ्रणंता कालोणाई अखंतझो तेसि ।' 
.._ इत्यादि । 
सिद्धपाहुड'री टीका अ्रतीव बिस्तत रही है ऐसा 
भी कितन ६ उल्लख:से प्रतीत होता है, जैसे-- 


है 8 


'सदेवमिह सप्रिकर्षो जब्यप्रमाणे सप्रपस्थ चिस्तितः, 
शेषष द्वारेष सिद्धप्राभुतटीकासो भावगीयः। हृह तु प्ंथ- 
गौरबसयास्नोच्यते ।' 

साथ ही, उल्लेखोंसे यह भी ज्ञात होता है कि 


_ मूलाराधनाकी प्राकृत टीकाके समान सिद्धपाहुड- 


की भी प्राकृत टीका रही है। जे से-- 


'डीसा एगयरे विजये ।' 'सेसेसु भरएसु दस सिम्म- 
ति, दोसु वि उस्सप्पिशीशोसप्पिशीसु संहरणतो' । 
'जवमउ्काए य श्ततारि समया ।' हत्यदि | 

मतभदवाल उल्लेखोंकी बानगी देस्थिए-- 

'सम्पत्यस्पवहुत्व खिद्ध प्राभतक्रमेशोच्चले-- उक्त 
थ सिद्ध प्राभते-सेखाण गईण दुसद्सग' “भगवांस्पवार्य- 
श्यामः पुनरेबमाह--'हृएं च॒स्षेत्रविभा गे नाश्यबहुश्व 


. सिद्धप्राभूतटीकातो लिखित॑ ।' 


एक-दो उल्लेख कुछ महस्वपूण मतभेदोंको 
लिए हुए मी देखनेको मिल रहे हैं पर उन्हें यहाँ- 
पर जानबुभकर छोड़ रहा हूँ; क्‍योंकि वे उल्लेख 
स्वयं एक स्वतन्त्र लेखके विषय हैं, जिन पर पुन: 
कभी लिखंगा । 

श्वेताम्ग्ररीय बिद्वानोंकों इस विपयमें प्रकाश 
डालना आवश्यक हैँ कि क्‍या उनके अंडारोंसे 
“सिद्धप्राभव” नामक कोई शास्त्र हे ? यदि हाँ, तो 
वह किसका बनाया है? टीकाकार कोन हैं ? 
कितने प्रमाणवाला है? आदि | अ्रभिधानरा जेन्द्र 
काषम भी एक टिप्पणी इस नामपर लिखी मिलती 
है... 

“सिद्ध पाहुड--सिद्धम्रामृत नंतु स्वगामक्याते सि- 
द्ाभिकारप्रतिपादके ग्रस्ये ।”” 

पर इससे मूलकता, टीकाकार आदिके विषयमें 
कुछ प्रतीत नहीं होता है। हाँ, एक बात अवश्य 





नवीन ज्ञात होती है कि नन्दीसूत्रंके सिवाय अन्य 
किसी ग्रन्थमें इसका कोई उल्लेख उपलब्ध श्वे० 
आागम-साहित्यमें नहीं है | क्योंकि कोषक्रमके 
अनुसार उक्त व्याख्याके अ्रन्तमें केवल 'नं०” लिखा 
हुआ दे, जोकि केवल “नन्दीसूत्र” का ही बोधक है । 
आशा है इस विषय पर हमारे सम अधि- 
कारी ऐतिहासिक विद्वान विशेष प्रकाश डालेंगे 
श्रौर शास्त्रभंडारोंके मालिक अपने अपने भडारोंमें 
छान-बीन करनेकी कोशिश करेंगे,जिससे यह्‌ प्रन्थ- 
रत्न प्रकाशमें आसके । 
सम्पादकीय नोट--- 
नन्दिसूत्रकी उक्त टीकामें जिस “सिद्ध प्राभुत' 
का उल्लेख है वह्द चिरन्तनाचाय-विरचित-टीकासे 
भिन्न उस दूसरी टीकाके साथ भावनगरकी आत्मा- 
नन्‍्द-प्रन्थमालामें ( सन्‌ १९२१में ) मुद्रित होचुका 
हे जिसका हवाला मलयगिरिसूरि अपनी टीकामें 
देरहे हैं। मुद्रित प्रतिपरसे मूलग्रन्थकार तथा टीका- 
कारका कोई नाम उपलब्ध नहीं होता। प्रन्थ- 
सम्पादक मुनि-श्रीचतुरविजयजीने अपनी प्रस्ता- 
बनामें यहाँतक सूचित किया है कि मूलग्रन्थकार 
तथा इस उपलब्ध टीकाके कर्ताका नाम कहींसे भी 
उपलब्ध नहीं होता है। साथ ही, यह भी सूचित 
किया है कि इस टीकाकी एक प्रति संबत्‌ ११३८ 
बेशाखशुदि १४ गुरुवारकी ताडपत्र पर लिखी हुई 
पालीतानाके सेठ आनन्दजी कल्याणजीके ज्ञान- 
भंडारमें मौजद है, इससे यह टीका अर्वाचीन 
नहीं है । मूलग्रन्थकी गाथा संख्या १२० हे;जैसाकि 
अन्तिमगाथा और निम्न आाक्यसे प्रकट है-- 
“बीसुत्तससथमेग॑ गाथाबंधंण पुन्वणिस्संद । 
वित्थारेण महत्थं मुयाणुसारेण शेयभ्य ॥ 


[ प्रथम श्रावख्त, वीर-निर्वाणसं० २४६४ 
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“वीसुत्तसयगणणाणामसिद्धपाहु् सम्मत्त अम्ग- 
णियपृध्वणिस्सद ।”” 

इस टीकाका मूल परिमाण ८१५ ज्झोक-जितना 
ओर सूत्रसह्दित कुल परिणाम ९५० जछोक-जितना 
दिया हे । टीकाकारने, टीकाके निम्न अन्तिम 
वाक्यमें, अपना कोई नाम न देते हुए इतना ही 
सूचित किया है कि 'मेरा यह प्रयास केक्ल मूल- 
गाथाओंके संयोजनांथ है, स्पष्ट श्रथ तो चिरन्तन 
टीकाकारोंके द्वारा कहा गया है?--- 

“गाथासंयोजनाथों5यं प्रयासः केवक्ोमम |. 

अर्थस्तृक्तः सफुटो होष टीकाकृद्मिश्चिरन्तने: ॥? 

इस सिद्धप्राभृतका प्रारम्भ निम्न गाथाश्रोंसे 
होता है--... 
तिहुयशपणए तिहुयणगुणाहिए तिहुयणाइसययणाणे । 
उसभादिवीरचरिमे तमरयरहिए पशमिऊरण ॥ £१॥ 


सुशिउणआगमणिहसे सुशिउणपरमत्थसुत्तगंथघरे । 
चोहसपुण्विगमाई कमेण सब्बे पणविऊर्ण ॥ २ ॥ 


णिक्खेवणिरुत्तीहि य धृहि भद्दहि चाणुओोगदारेंहि! 
रवेक्ताइमग्गणासु य सिद्धायं वण्णिया भेया ॥ ३ ४ 


जहाँ तक मेने इस ग्रन्थपर सरसरी नज़र 
डाली है, मुझे यह ग्रंथ अपने बतमान रूपमें 
कुन्दकुन्दचाय कृत भालूम नहीं होता । अपराजित 
सूरिने जिस 'सिद्धप्राभृत” का उल्लेख किया है वह 
इसी सिद्धप्राभूतका उल्लेख है ऐसा उनके उल्लेखपर 
से स्पष्ट बोध नहीं होता । हो सकता है कि बह 
कुन्दकुन्दके किसी जुदे सिद्धप्राभतसे ही सम्बन्ध 
रखता हो अथवा यह वतंमान सिद्ध प्राभत कुंद- 
कुन्दकुन्दके सिद्ध प्राभकका ही कुछ घटा-बढ़ाकर 
किया गया विकृत रूप हो । कुछ भी हो इस विषय- 
की विशेष खोज होनी चाहिये । 


ज्यत्क् शक पंसकउसचक 


महात्मा गान्धाके २७ प्रउ़नोंका 
श्रीमद॒ रायचन्दजी द्वारा समाधान 


[नवीं किरण से आग | 


ँ्यभरूम्बलरीकालिफ ै- वकिलाकरक>>- -. 


५. प्रश्न:--ऐेसा पढ़नेमें आया है. कि मनुप्य 
देह छोड़नके बाद कमके अनस।र जानबरोंमें जन्म 
लता हैं: वह पत्थर और वृक्ष भी हो सकता हैं, क्या 
यह टीक हैं ? 

उत्तः--देह छोड़नेके बाद उपाजित कमके 
अनुसार ही जीवकी गति होती है,इसस वह तियेच 
( जानवर ) भो होता है; और पृथ्व्रीकाय अर्थात 
पृथ्बीरूप शरीर भी धारण करता है और बाकीकी 
दूसरी चार इन्द्रियोंके बिना भी जीवकों कमके 
भोगनेका प्रसंग आता है, परन्तु वह सबंधा पत्थर 
अथवा पृथ्वी ही हो जाता है, यह बात नहीं है । 
वह पत्थररूप काया धारण करता हैं और उसमें 
भी श्रव्यक्त भावसे जीव, जीवरूपस ही रहता हैं । 
वहाँ दूसरी चार इन्द्रियोंका श्रव्यक्त (अप्रगट)पना 
होनेसे वह प्र्वीकायरूप जीव कहे जाने योग्य है. । 
क्रम क्मसे हो उस कमंको भोग कर जीव निवृत्त 
होता हैं । उस समय केवल पत्थरका दल परमाग[ु 
रूपसे रहता हैं, परन्तु उसमें जीवका सम्बन्ध चला 
आता है, इसलिये उसे आहार आदि संल्ला नहीं 
होती। अथात जीव सवधा जहपत्थर--हों 
जाता हैं, यह बात नहीं हैं। कमकी विपमतास चार 
इन्द्रियोंका अव्यक्त समागम होकर केवल एक भ्प- 
होने इन्द्रिय रूपस जीवको जिस कर्मसे देहका 
समागम होता है,उस कमके भोगते हुए वह पृथिवी 


आदिम जन्म लेता है. परन्तु बह सवधा प्‌थ्बीरूप 
अथवा पत्थर रूप नहीं हो जाता: जानवर होने 
समय सवा जानवर भी नहीं हो जाता । जो देह 
हैं बह जीवका वेषधारी पना हैं, स्वरूपपना नहीं । 

5. ७ प्रश्नोत्तर:--उसमें छाट्टे प्रश्नका भी समा: 
धान आ गया हैं । 

इसमें सातवें प्रश्का भी समाधान आगया 
है, कि केवल पत्थर अथवा पृथ्यी किसी कमका 
कत्ता नहीं हैं। उनमें आकर उत्पन्न हुआ जीव ही 
कमका करता हैं, और वह भी दूध और पानीकी 
तरह हैं । जैसे दूध और पानीका संयोग होने पर 
भी दूध दूध है और पानी पानी ही हैं, उसो तरह 
एकेन्द्रिय आदि कमंबन्धसे जीवका पत्थरपना-- 
जड़पना--मालुम होता हैं,तो भी बह जीव अ्रंतरमें 
तो जीवरूप ही है, और वहाँ भी वह आहार भय 
आदि संज्ञापबंक ही रहता हैं. जो अव्यक्त जैसी 
ढ़ । 

८ प्रश्न:---आय थम क्या हैं ? क्‍या सबकी 
उन्पनि केदसे ही हई है ? 

उत्तरः--[१) श्रार्यंधमकी व्याख्या करते दहृए 
सबके सब अपने पक्षको ही आयधम कहना चाहते 


हैं। जैन जेनधर्मको, तौद्ध बौद्धधमकों. जेदास्नी 


बंदान्त धमकों आयधम कहें, यह साथारगा बात 
है। फिर भी ज्ञानी पुरुष तो विससे आत्माकों निम्न 


अनकान्त 


| प्रथम श्रावण, वीर-निर्बाण सं५२८६७४ 





स्वरूपकी प्राप्रि हो, ऐसा जो आय ( उत्तम ) मार्ग 
है उसे ही आयधर्स कहते हैं. और ऐसा ही योग्य 
। क्‍ 
(२) सबकी उत्पत्ति बेदमेंस होना सम्भव 
नहीं हो सकता । बेदमं जितना ज्ञान कहा गया है 
उससे हज़ार गुना आशययुक्तज्ञान श्रीतीथकर आदि 
महात्माओंन कहा है, ऐसा मेरे अनुभवमें आता 
हैं; और इससे में ऐसा मानता हूँ कि अल्प वस्तुमे- 
से सम्पूण वस्तु उत्पन्न नहीं हो सकती | इस कारण 
बदमेंस सबकी उत्पत्ति मानना योग्य नहीं हैं । हाँ, 
वेध्णव आदि सम्प्रदायोंकी उर्त्पत्ति उसके आश्रय- 
से मानने में कोई बाधा नहीं है । जैंन-बौद्धके 
अन्तिम महावीरादि महात्माओंके पं वेद विद्यमान 
थे, एसा मालूस होता हैं । तथा बेद बहुत प्राचीन 
प्रन्थ हैं, एसा भी मालूस होता हैं. । परन्तु जो कुछ 
प्राचीन हो, बह सम्पूण हो अथवा सत्य हो, ऐसा 
नहीं कहा जा सकता; तथा जो पीछेसे उत्पन्न हो. 
वह सब असम्पूण और असत्य हो, ऐसा भी नहीं 
का जासकता । बाकी तो बेदके समान अभिप्राय 
और जेनके समान अभिप्राय अनादिस चला आ- 
गहा है। सवभाव अनादि ही हैं. मात्र उनका रूपा- 
न्तर हो जाता है, सवथा उर्त्पत्ति अथवा सवथा 
नाश नहीं होता । बेद, जैन, और सबके अभिप्राय 
अनादि हैं ऐसा माननेमें कोई बाधा नहीं है, फिर 
उसमें किस बातका विवाद हो सकता है? फिर 
भ्री इनमें विशप बलवान सत्य अभिप्राय किसका 
मानना योग्य हे, इसका हम तुम सबको विचार 
करना चाहिए | 
६. प्रश्न:--बेद किसने बनाये ? क्‍या वे अ- 
नादि हैं ? यदि वेद अनादि हों तो श्रनादिका क्या 


३५५ 


अथ है ? | 
उत्तर--/2) बेंदांकी उत्पन्ति बहुत समय 
पहिले हुई है । 

(२) पस्तक रूपसे कोई भी शास्त्र अनादि नहीं: 
और उसमें कहे हुए अर्थके अनुसार तो सभी शास्त्र 
अनादि हैं। क्योंकि उस उस प्रकारका अभिम्राय 
भिन्न भिन्न जीव भिन्न भिन्न रूपसे कहते आये हैं, 
और ऐसा ही होना सम्भव हैं। क्रोध आदि भाव भी 
अनादि हैं । हिसा आदि धर्म भी अनादि हैं और 
अहिंसा आदि धम भी अनादि हैं | केबल जीव- 
को हितकारी क्‍या है, इतना विचार करना ही 
कायकारी हैं। अनादि तो दोनों हैं. फिर कभी 
किसीका कम मात्रामें बल होता है और कभी 
किसीका विशेष मात्राम बल होता है । 

2०. अश्न:--गीता किसने बनाई हैं ? बह 
इेश्वग्कृततों नहीं है ? यदिईेश्वर क्रत हो तो उस- 
का कोड प्रमाण है ? 

उत्तरः--ऊपर कहे हए उत्तरोंसि इसका बढ़त 
कुछ समाधान हो सकता है| अथात 'इश्वर! का 
अथ ज्ञानी ( सम्पूण ज्ञानी ) करनेसे तो वह इंश्व 
ग्कृत हा सकती हैं; परन्तु नित्य. निष्किय आकाश 
फी तरह इश्व्रके व्यापक स्वीकार करने पर उस 
प्रकारकी पुस्तक आदिकी उत्पत्ति होना संभव 
नहीं । क्‍योंकि बह तो साधारण काय है, जिसका 
कत्‌ स्व आरंभप्वंक ही होता हे--अनादि नहीं 
होता । 

गीता बेंद व्यासजीकी रची हुई पुस्तक मानो 
जाती हैं, और महात्मा श्रीकृष्णने अर्जुनकों उस 
प्रकारका बोध किया था, इसलिये मुख्यरूपसे श्री- 
कृष्ण ही उसके कर्ता कहे जाते हैं, यह बात संभव 


ये £, किरश १७ | 
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है । ग्रन्थ श्रष्ठ है। उस तरहका आशय अनादि 
कालसे चला आ रहा है. परन्तु व ही कझोक अना- 
दिले चले आते हों, यह संभव नहीं हैं: तथा 
निष्किय इश्वरस उसकी उत्पत्ति होना भी संभव 
नहीं । बह क्रिया किसी सक्रिय अर्थात देहधारीसे 
ही होन योग्य है, इसलिये जो मम्प॒र्ण ज्ञानी है 
वह इश्वर है, और उसके द्वारा उपदेश किये हुए 
शास्त्र इेश्वरीय शास्त्र हैं, यह माननेमें कोई बाधा 
नहीं है । 

22. प्रश्चः--पशु आदिके यज्ञ करनेसे थोड़ा- 
मा भी पुण्य होता है, क्या यह सच हैं ? 

उत्तर:--पशुके बधस, होमसे अथवा उस था- 
ड्रासा भी दःख्ब देनसे पाप ही होता हैं तो फिर उसे 
यज्ञषम करो अथवा चाहे तो इश्वरके धाममें बैठकर 
करा । परन्तु यज्ञमं जो दान आदि क्रयाए होती 
है. थे कुछ पुएयकों कारगाभत हैं । फिर भी हिंसा 
मिश्रित होनस उनका भी अनुमोदन करना योग्य 
नहीं है । 

22, प्रश्न: जिस धमकों आप उत्तम कहते 
हो, क्या उसका कोई प्रमाग दिया जा सकता है ? 

उत्तरः--प्रमाग तो कोड़े दिया न जाय, और 
इस प्रकार प्रभागाके बिना ही यदि उसकी उत्तमना- 
का प्रतिपादन किया जाय तो फिर तो अभ-श्रनथ, 
धम-अधम सभी को उत्तम ही कहा जाना चाहिए । 
परन्तु प्रमाणसे ही उत्तम-अनु त्तमकी पहिचान होती 
है| जो धर्म संसारके क्षय करनेम सबसे उत्तम हो 
और निजस््रभावमें स्थित करानेम॑ बलवान हो. 
वही धभ उत्तम और वही धम बलबान हैं । 

2३. अश्न:--क्या आप खिस्तीधमके विपयरमें 
कुछ जानते हैं ? यदि जानते हैं तो क्या आप अपने 


बिचार प्रगट करेगे ? 

उत्तर: >खिस्तीधमके विपयमें साधारण हैं। 
जानता हैं । मरतस्वंडके महात्माओ्रोने जिस तरहक 
धमकी शोध की है--विचार किया है, उस तरह के 
धर्का किसी दूसरे देशके द्वारा विचार नहीं किया 
गया, यह तो थोड़ेसे अभ्याससे ही समभामें आ 
सकता है| उसमें ( खिस्तीधममें ) जीबकी सदा 
परवशता कही गई हैं, और वह दशा मोक्षमें भी 
इसी तरहकी मानी गई है जिसमें जीवक॑ 'भ्नादि 
स्वरूपका यथा योग्य विवेचन नहीं है, जिसमें कम- 
बंधकी व्यवस्था और उसकी निवृत्ति भी जैसी 
चाहिए बेंसी नहीं कही, उस धमका मेरे अभिप्राय- 


के अनुसार सर्वोत्तम धर्म होना संभव नहीं है । 


खिस्ती धममे जैसा मैंने ऊपर कहा, उस प्रकार जेसा 
चाहिए बेंसा समाधान देखनेमें नहीं आता । इस 
वाक्यको मेंन मतभेदके वश होकर नहीं लिग्या | 
अधिक पृंछने योग्य मालूम हो तो प्‌ंछुना--तब 
विशप समाधान हो सकेगा । 

५५ प्रश्न:--त्र लोग ऐसा कहते हैं कि बाइबल 
इंश्वर प्रगति है । इसा इंश्वरका अवतार है--वह 
उसका पुत्र है और था | 

उत्तर:--यह बान तो श्रद्धास ही मान्य हों 
सकती है, परन्तु यह प्रमाणसे सिद्ध नहीं होती । जा 
बात गीता और बेदके इंश्वर-कर्तृत्वके विपयमे 
लिग्ी हैं, वही बात बाइबलके संबंधमें भी समकना 
चाहिये | जो जन्म मरगसे मुक्त हो, वह इश्वर 
अवतार ले, यह संभव नहीं है । क्योंकि राग:द्रेंप 
आदि परिणाम ही जन्मके हेतु हैं: ये जिसके नहीं 
हैं, ऐसा इश्वैेर अबतार धारण करे, यदह्द बात 
विचारनेसे यथाथ नहीं मालुम होती | “बह हैश्वर- 


४.४, 4 


का पुत्र है और था! इस बातकों भी यदि किसी 


रूपकके तौर पर विचार करें तो ही यह कदाचिन 


ठीक बैठ सकती है. नहीं तो यह प्रत्यक्ष प्रमाणस 
बाधित है । मुक्त इेश्वरके पुत्र हों, यह क्रिस तगह 
माना जा सकता है? और यदि मानें भी तो उसकी 
उत्पक्ति किस प्रकार स्वीकार कर सकते हैं ? यदि 
दोनोंको अनादि मानें तो उनका पिता पुत्र संबंध 
किस तरह ठीक बैठ सकता हैं ? इत्यादि बानतें 
विचारणीय हैं । जिनके बिचार करनेसे मु्े ऐसा 
लगता है कि बह बात यथायोग्य नहीं मालम हो 
मकती । 

१७. प्रश्न:--पुराने क़रारमें जो भविष्य कहा 
गया हैं, क्या वह सब इंसा के विषयम ठीक टीक 
उनरा हैं ? 

उत्तर:--यदि ऐसा हो तो भी उससे उनदोनों 
शास्त्रोंके विषयमें विचार करना योग्य है । तथा इस 
प्रकारका भविष्य भी ईसाको इेश्वरावतार कहनेमें 
प्रथल प्रमाण नहीं है, क्‍योंकि ज्योतिप आदिसे भी 
महात्माकी उत्पत्ति जानी जा सकती है । अथवा 
भले ही किसी ज्ञानसे बह बात कही हो, परन्तु बह 
भविष्य बेत्ता सम्पूर्ण मोक्ष-मागका जानने बाला था 
यह बात जब तक ठीक ढींक प्रमाणभूत न हो, तब 
तक वह भविष्य वगेरह केवल एक श्रद्धा ग्राश्य प्रमाण 
ही हैं, और वह दुसरे प्रमाग्गोंसे बाधित न हो, यह 
बद्धिम नहीं आ सकता । 

१६, प्रश्न:---इस प्रश्नमें 'हेसामसीह” के चस- 
त्कारके बिपयमें लिग्वा है । 

उत्तरः--जो जीव कायामेंसे सवेथा निकलकर 
चला गया हैं, उसी जीबको यदि उसी कायामें 
दाखिल किया गया हो अशभ्रवां यदि दुसरे जीवको 
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उसी कायामें दाखिल किया हो नो यह होना संभव 
नहीं है, और यदि ऐसा हो तो फिर कमं॑ आदिकी 
व्यवस्था भी निष्फल ही हो जाय । बाक़ी योग 
आदिकी सिद्धिसे बहतसे चमत्कार उत्पन्न 
होते हैं; और उस प्रकारके बहतसे चमत्कार 
इसाका हुए हों सो यह सबंधा मिथ्या हैं. अथवा 
असंभव है, ऐसा नहीं कह सकते । उस तरहकी 
मिद्धियाँ आत्माके ऐश्वयकरे सामने अल्प हैं-- 
आत्माके ऐश्वयका महत्व इससे अनन्त गुना हैं. । 
इस बिषयमें समागम होने पर पूंछना योग्य है । 

2७. प्रश्न:-- आगे चलकर कौनसा जन्म 
होगा, क्या इस बातकी इस भव ख़बर पढ़ 
सकती हैं ? अथवा पृवमें कौनसा जन्म था इसकी 
कुछ ख़बर पड़ सकती है ? 

उत्तरः--हाँ, यह हो सकता है। जिसे निर्मल 
ज्ञान होगया हो उसे वैसा होना संभव है । जैसे 
बादल [इत्यादिके चिह्नोंके ऊपरसे बरसातका अनुमान 
होता है, वेसे ही इस जीवकी इस भवकी चेष्टाके 
ऊपरसे उसके पूर्व कारण केसे होने चाहिएँ, यह भी 
समभमें आ सकता हें--चाहे थोड़े ही अंशोंसे 
समभरमें आये | इसी तरह वह चेष्टा भविष्यमें 
किस परिमसाणको प्राप्त करेगी, यह भी उसके 
स्वरूपके ऊपरसे जाना जासकता है, और उसके 
विशेष विचार करने पर भविष्यमें किस भवका 
होना संभव है, तथा पू्वेमे कौनसा भव था. यह 
भी अच्छी तरह विचारमें आ सकता है । | 

4८. प्रश्नः--दुसगे भवकी ख़बर किसे पड़ 
सकती है ? 

उत्तर:--इस प्रश्नका उत्तर ऊपर आच का हैं । 

2६. जिन मोक्ञ-प्राप्र पुरुषोंके नामका आप 
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उल्लेख करते हो, वह किस आधारसे करते हो? 

उत्तरः--इस प्रश्नकों यदि मुर्के ख़ास तोर पर 
लक्ष करके पंछते हो तो उसके उत्त रम यह कहा 
जासकता हैं कि जिसकी संसार दशा अत्यन्त परि- 
क्षीण होगई है. उसके वचन इस प्रकारके संभव हैं 
उसकी चेष्टा इस प्रकारकी संभव हैं! इत्यादि अंशसे 
भी अपनी आत्माम जो अनुभव हा हो, उसके 
आधारस उन्हें मोक्त हुआ कहा जासकता हैं: प्रायः 
करके वह यथाथ ही होता ह । ऐसा माननेसमे जो 
प्रमाण हैं वे भी शास््र आदिस जाने जा सकते हैं । 

२८. प्रश्न:--बुद्धदेवने भी मोक्ष नहीं पाई, यह 
आप किस आधारस कहने हो ? 

उत्त:--उनके शाख्त्र-सिद्धान्तोंके आधारस । 
जिस तरहसं उनके शास्त्र सिद्धान्त हैं, यदि उसी 
तरह उनका अभिश्राय हो तो वह अ्रभिश्राय पृवापर 
विरुद्ध भी दिखाई देता है, और वह सम्प्ण्ण ज्ञान- 
का लक्षण नहीं है । 

जहाँ सम्पूर्ण ज्ञान नहीं होता बहाँ सम्पूण 
राग द्वपका नाश होना सम्भव नहीं । जहाँ बैसा 
हो बहाँ संसारका होना ही संभव हैं | इसलिए 
उन्हें सम्पूण मोक्ष मिली हो, ऐसा नहीं कहा जा 
सकता। और उनके कहे हुए शा्त्रोंमें जो श्रभिप्राय 
है उसको छोड़कर उसका कुछ दूसरा ही अभिप्राय 
था, उसे दूसरे प्रकारसे तुम्हें ओर हमें जानना 
कठिन पड़ता है; और फिर भी यदि कहें कि बुद्ध 
देवका अभिप्राय कुछ दूसरा ही था तो उसे कारण 
पृथक कहनेसे बह प्रमाणभूृत न समझा जाय, यह 
बात नहीं हैं । 

२१. प्रश्न--दुनियाकी अ्रन्तिम स्थिति क्‍या 
होगी ? 


महात्मा गान्धीके २७ प्रश्नोंका श्रीमद्‌ रायनन्दजी द्वारा समाधान 


हक 
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उत्तरः--सब जीवॉको सर्वथा मोक्त हो जाय, 
अथवा इस दुनियाका सवंथा नाश ही हो जाये, 
ऐसा होना मुर्के प्रमाणशभुत नहीं मालूम होता। 
इसी तरहके प्रवाहमें उसकी स्थिति रहती हैं। कोई 
भाव रूपांतरित होकर क्षीण हो जाता हैं, तो कोड 
वधमान होता हैं; वह एक क्षेत्रमं बढ़ता है, तो 
दूसरे क्षेत्रमं घट जाता है, इत्यदि रूपस इस सप्टि- 
की स्थिति हैं । इसके ऊपरसे और बहत ही गहरे 
विचारम उतरनके पश्चान ऐसा कहना संभव ई 
कि यह स॒ष्टि सवथा नाश हो जाय, श्रथवा इसकी 
प्रलय हो जाय, यह होना संभव नहीं। सप्टिका 
अथ एक इसी पृथ्वीस नहीं समझना चाहिए । 

९२. अ्श्न:---इस अनीतिमेंस सुनीति उदभत 
होगी, क्या यह ठीक हैं ? 

उत्तः--इस प्रश्नका उत्तर सुनकर जो जीव 
अनीतिकी इच्छा करता हैं, उसके लिय इस उत्तर- 
को उपयोगी होन देना योग्य नहीं। नीति-अ्नीति 
सर्व भाव अनादि हैं | फिर भी हम तुम श्रनीति 
का त्याग करके यदि नीतिको स्वीकार कर, तो इसे 
स्वीकार किया जा सकता हैं, और यही आत्माका 
करांज्य है। और सब जीवॉकी श्रपक्षा अनीति 
दूर करके नीतिका स्थापन किया जाय, यह वचन 
नहीं कहा जा सकता; क्योंकि एकान्तस्स उस प्रकार 
की स्थितिका हो सकना संभव नहीं | 

२२. प्रश्न:--क्या दुनियाकी प्रलय होती है ? 

उत्तरः- प्रलयका अर्थ यदि सवधा नाश होना 
किया जाय तो यह बात ठीक नहीं । क्योंकि पदाथ 
का सवंधा नाश हो जाना संभव ही नहीं है. । यदि 
प्रलयका अथ सब पदाधोंका इश्वर आदिम लीन 
होना किया जाय तो किसी अभिप्रायस यह वात 
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स्वीकृत हो सकती हैं, परन्तु मुझे यह संभव नहीं 
लगती । क्योंकि सब पदाथ सब जीव इस प्रकार 
समपरिणामको किस तरह प्राप्त कर सकते हैं 


जिससे इस प्रकारका संयोग बने ? और यदि 


उस प्रकारके परिणामका प्रसंग आये भी ता फिर 
विपमता नहीं हो सकदी | 

यदि अव्यक्त रूपसे जीवमें विषभता और 
व्यक्त रूपसे समताके होनेको प्रलय स्वीकार करें 
ता भी देह आदि सम्बन्धके बिना विषमता किस 
आधारस रह सकती हैं ? यदि देह आदिका 
सम्बन्ध मानें तो सबको एकेन्द्रियपना माननेका 
प्रसंग आय: और बैसा माननेसे तो बिना कारण 
ही दूसरी गतियांका निपंध मानना चाहियें-- 
अथान ऊंची गतिक्रे जीकको यदि उस अकारके 
परिणामका प्रसंग दूर होने आया हो तो उसके 
प्राप्त होनेका प्रसंग उपस्थित हो, इत्यादि बहुतसे 
विचार उठते हैं। अतरव सब जीवोंकी अपेक्ता 
प्रजय होना संभव नहीं है । 

२४. प्रश्नः--अनपढ़को भक्ति करनेसे मोक्ष 
मिलती है, क्‍या यह सच है ! 

उत्तरः--भक्ति ज्ञानका हेतु है । ज्ञान मोक्षका 


हेतु है। जिसे अ्रक्षरूज्ञान न हो यदि उसे अनपढ़ 


कहा हो तो उसे भक्ति प्राप्त होना श्रसंभव है, 
यह कोड बात नहीं हैं। प्रत्येक जीव ज्ञान-स्तरभावसे 
युक्त हैं। भक्तिके बलसे ज्ञान निमल होता हैं । 
सम्पूण ज्ञानकी आवृति हुए बिना सर्वथा मोक्ष हो 
जाय, ऐसा मुझे मालूम नहीं होता: और जहाँ 
सम्पर्ण ज्ञान है वहाँ सत्र भाषा-ज्ञान समा जाता 
४, यह कहनेकी भी आवश्यकता नहीं । भाषा- 
ज्ञान मोज्षका हेतु है? तथा बह जिसे न हो उसे 


गनेकान्त 
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आत्म-ज्ञान न हो यह कोरे नियम नहीं है । 

२५. प्रश्नः- -क्ृष्णावतार और रामावतारका 
होना क्या यह मज्जी बात है? यदि हो तो वे कौन 
थ ? य साक्षान इश्वर थे या उसके अंश थे ? क्या 
उन्हें माननेसे मोक्ष मिलती है ? 

उत्तरः--/) ये दानां महात्मा पुरुष थे, यह 
तो मुझे भी निश्चय हैं। आत्मा होनेसे वे इश्वर 
थे | यदि उनके सव आबगशा दूर हो गये हों तो 
उन्हें सवंधा मोक्ष माननेमें बिवाद नहीं । कोई 
जीव इेश्वरका अंश हैं, ऐसा मुर्के नहीं मालूम 
होता | क्‍योंकि इसके विरोधी हज़ारों प्रमाण 
देखने में आते हैं। तथा जीवको इंश्वरका अंश 
माननेसे बंध मोक्ष सब व्यथ ही हो जाएँगे । 

क्योंकि वह स्वयं तो कोई करत्ता-हत्ता सिद्ध हो 
नहीं सकता ? इत्यादि बिरोध आनेसे किसी जीव- 
को दश्वरके अंशरूपसे स्वीकार करनेकी भी मेरी 
वद्धि नहीं होती | तो फिर श्रीकृष्ण अथवा राम 
जैसे महात्माओंके साथ तो उस संबंधके माननेकी 
बुद्धि केसे हो सकती है ? बे दोनों अव्यक्त इश्वर 
थे, ऐसा माननेमें बाधा नहीं है । फिर भी उन्हें 
संपूर्ण ऐश्वर्य प्रगट हुआ था या नहीं, यह बात 
विचार करने योग्य है । 

(२) क्या उन्हें माननेसे मोक्ष मिलती है! इस 
प्रश्नकका उत्तर सहज हैै। जीवके सब राग, द्वेष 
ओर अज्ञानका अभाव होता अ्रर्थात उनसे छूट 
जानेका नाम ही मोक्ष हैं । वह जिसके उपदेशसे 
हो सके, उसे मानकर और उसका परमाथ स्वरूप 
विचार कर अपनी आत्मामं भी उसी तरहकी निष्ठा 
रखकर उसी महात्माकी आत्माके आकारसे ( स्व- 
रूपसे ) प्रतिष्ठान हो. तभी मोक्ष होनी संभव है । 


2-० ->न्क> “9 








व २, किरण १०] मुभाषित 
बाक़ी दूसरी उपासना सवथा मोक्षका हेतु नहीं हें अनित्य है, तो फिर इस असारभूत देहकी 


बह उसके साधनका ही हेतु होती है । वह भी 
निश्रयसें हो ही. ऐसा नहीं कहा जा सकता | 

२६, प्रश्न:--जक्षा, विष्णु और महेश्वर कौन 
थ? 

उत्तर:--सृट्टिके हतु रूप तीनों गुणोंकों मान- 
कर उनके आभश्रयस उनका यह रूप बनाया हा, तो 

है बात टीक बंठ सकती हे, तथा उस प्रकारके 
दूसर कारणस उन ब्रह्मा आदिका स्वरूप समभमें 
आता है। परन्तु पुराणोंमें जिस प्रकारसे उनका 
स्वरूप कहा हें, वह स्वरूप उसी प्रकारसे हे, ऐसा 
माननमें मेरा विशेष भुकाव नहीं है । क्ग्रोंकि उनमें 
बढुतसे रूपक उसदेशके लिये कहे हां, ऐसा भी 
मालम होता है । फिर भी उसमें उनका उपदेशके 
रूपमें लाभ लता, ओर ब्रह्मा आदिके म्वरूपका 
सिद्धांत करने की जंजाज्मं न पड़ना, यही मुझे 
टीक लगता है । 

२७. प्रश्न:--यदि मुझे सप काटने आगे ता 
उस समय मुझे उसे काटने देना चाहिये या उसे 
मार डालना चाहिये ? यहाँ एस मान लेते हैं कि 
उसे किसी दूसरी तरह हटानेकी मुझमें शक्ति 
नहीं है ? 

उत्तरः--सपेंका नुम्हं काटन देना चाहिये, 
यह काम बतानेके पहले ता कुद्ध सोचना पड़ता 
है. फिर भी यदि तुमने यह ज्ञान लिया हो कि देह 


रज्ाके लिय, जिसकों उममें प्रीति है, ऐस 
सपको मारना तुम्हें केसे योग्य हो सकता 
हे? जिसे आन्म-हित की चाहना है. उसे ता 
फिर अपनी देहका छोड़ देना ही याग्य है । 
कदाचित यदि किसी को आस्म-हितकी इच्छा 
न हों ता उसे क्‍या करना चाहिये? तो इसका 
उत्तर यहो दिया जा सकता है कि उसे नरक आदि- 
में परिश्रमग करना चाहिये: अ्रधात सपको मार 
देना चाहिये | परन्तु ऐसा उपदेश हम केसे कर 
सकते हैं ? यदि अनाय-वसि हो ता उसे माग्नका 
उपदेश किया जाय, परन्तु वह तो हमें ओर तुझे 
स्त्रप्नमें भी न हो, यही इच्छा करना याग्य है | 

श्रब मंत्ञेपमें इन उत्तरोंको लिग्यकर पत्र समाप्त 
करता हैं । पटदर्शन समुश्यक्रे समकनेका विशेष 
प्रयत्न करना। मेरे इन प्रश्नात्तरोंके लिखने के सं- 
कोचसे तुम्द इनका समझना विशेष आकुलताजनक 
हो, ऐसा यदि ज़रा भी मालूम हो, ता भी विशेषता- 
से विचार करना, ओर यदि कुछ भी पत्रद्वारा पंछने 
योग्य मालम दे तो यदि प्‌ृछगे तो प्राय: करके 
उपका उत्तर लिखूगा। विशेष समागम होसे पर 
समाधान होना अधिक योग्य लगता है । 

लिखित आत्मस्वरूपस नित्य निफाके देतुभत 
विचारकी चिंतामें रहनयाल रायचन्त का प्रग्गाम । 


कारक 34 मानक ब्यषनारम+--० *क- 


सुभाषित 
अग्नि उसीको जलानी है जो उसके पास जाता है मगर क्रीघाग्नि सार कुटम्बकी जला डालती ४ ।' 
शरीरकी स्वच्छुनाका सम्बन्ध नो जलसे हे, मगर मनकी पवित्रता सत्यमापणसे ही सिद्ध होतो है । 
दुनियाँ जिसे बुग कहती है अगर नम उससे बचे हुए हो तो फिर ने तुम्हें जड़ा रखाने को जरूरत ४. न 


मिर मेटाने की ।' 


-+निर्यज्ल वर 
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मा प्रेम भी एक अजीब चीज़ है । कभी वह प्रम 

डसे उसारू कर देता है बड़ीसे बढ़ी कुर्बानी करने 
पर, अ्रपने वतनके लिये । उसके नशमें वह पागल बन 
जाता है--दीवाना हो जाता है । कभी वह प्रेम उसे 
ज़ार ज़ार रुलाता है, अपने कुटम्बके प्राशियोंकी दुर्देशा 
पर । और कभो वह प्रेम उस ऊँची अवस्थाको पहुँच 
जाता हैं जब महुच्बतका एक दरिया उसके दिलमे 
बहता हे और सारा जगन उसमें समा जाता हैं। 
प्रोफेसर विनोदका प्रेम दूसरे प्रकारका था । उनकी भी 
महुब्बतकी एक दुनिया थी, लेकिन बहुत छोटी, केवल 
अपने छोट भाई दिनेश तक हो सीमित । उनको ज़रूरत 
भी न थी कि उनका संसार कुद और बढ़े । वे उसे जी- 
जानसे प्यार करते थे। अपना सारा श्राराम, सारा सुस्ब 
उस पर कभीका निसार कर चके थे । नोकरेंको सख्त 


ताक़ीद थी कि दिनेशका मन किसी प्रकार मेला न हो । 
कभी बाहर जाते सो सदा उनको उसीकी याद सताती 
रहती । इसका भी एक बढ़ा कारण था | उनके कानमें 
सदा वेही शब्द गृंजते रहते थे जो कि उनके पिताने 
मृत्यु-शय्या पर पड़े हुए कहे थे। उन शब्दोंमें कितना 
रुदन था, कितनी बड़ी शआराकांक्षा थी। उन्होंने कहा 
था--'बेटा विनोद ! में मर रहा हैँ पर मरना नहीं 
चाहता, कुछ दिन ओर देखना चाहता था अपनी इस 
फलवारीको फूलते हुए । देखना, मेरे उस फलको 
ठेस न पहुँचे, में उसे तुम्हारं आसरे पर छोड़े जारहा 
हैँ । उस सुस्वी देखकर मेरी आन्माकों शांति मिलेगी । 
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आशा है तुम मैरी इस अ्रभिन्ञाघाको ठकराझोगे नहीं ।'' 
आर उन्होंने श्रॉवव बन्द कर ली थीं। इन शब्दोंने ही 
विनोदको अ्रपना कर्त्तव्य सुझा दिया था । अत्रसे उनके 
जीवनका उ हेश्य केवल दिनेशको सुखी करना था । 
शादीके पेग़ाम आते, पर वे ठुकरा देते । प्रेमकी सरिता- 
का दो भागोंमें बट जाना उनके लिये अ्रसद्य था । उन्हें 
डर था कि कहीं कोई गुलची आकर उनकी आशाओंकी 
लताओंको तहस नहस न कर डाले । मित्रोंने 
समझाया, संकड़ोंने विश्वास दिलाया; परन्तु वे राज़ी 
न हृणु। | 
ः छः फः 

माता पिताकी गोदसे बिछुड़ा हुआ वह दिनेश भो 
उनको भूल चका था । एक स्वप्नसा लगता ओर स्वप्न 
भी धीरे धीरे विज्ञीन होता जा रद्दा था | वह डुबकियाँ 
ले रहा था विनोदके प्रमके अथाह सागरमें | वह उनको 
कितनो महुब्बत करता था, इसका कुछ अनमान नहीं । 
जब वे कालिजसे आते तो कितने उल्लाससे यह अपनी 
नन्‍हीं ननन्‍हीं बाहें फेला देता, वे उसे अपने हृदयसे 
चिपका लेसे, और वह एक बड़ी निधि पा जाता। जब 
वे कभी बाहर चले जाते, तो वह रो रो कर हल्कान हो 
जाता, सब सममाते, पर उसे तसबल्नी न मिलती । एक 
बार विनोदकों बुज़ार आगया, दिनेश पर तो मानों 
विपत्तिका पहाड़ ही टूट पड़ा हो, मानों उसकी ख़शीका 
चश्मा सूख गया हो । उसने खाना बिल्कुल न खाया, 
सब नौकरोंने समझाया, पर वह ने माना। वे उसे 


बपे २, किरण १०] 
विनोदके पास लाये। डाक्टरने कहा--“बेटा खाना 
खालो, तुम्हारे भेथ्या जल्द ही भ्रच्छे हो जाएँगे, फिक्र 
न करो ।' दिनेशने कहा-- डाक्टर साहब पहिले मेरे 
मैय्याको भ्रच्छे होनेकी दवा देदीजिये तब में खाना 
खाडऊँगा ।” और न जाने कितने आँसू बहाये। इन 
शब्दोंमें पता नहीं कितनी बड़ी विनती थी। इनसे 
विनोदको कितनी राहत मिली, कितना आनन्द मिला, 
वही जानें । 

2] ९8 49 
भाभी कैसी वस्तु होती है, अभी तक दिनेशको 
यह पता न था। सब उसे समभाते कि भेय्यासे कहो 





कि ब्याह करालें | सब का पूर्ण विश्वास था कि यदि 
दिनेश ज़ोर दे तो विनोद अवश्य शादी करा लेंगे;क्यों- 
कि उसकी बातको टालना उनकी शक्तिके बाहर था । 
उसका छोटासा दिल पृछ्ता--'क्या भाभी भी भेय्या 
की तरह मुमे प्यार करेंगी, अपने पास सुलाएंगी, जब 
मैं मागूंगा मुझे पेसा देंगी।” सब उसे हाँ में जवाब 
देते और वह निश्चय कर लेता कि वह ज़रूर ज़रूर 
मैय्यासे कहेगा । 

एक दिन विनोद बैठे वीणा बजा रहे थे, पीछेसे 
दिनेश आया भौर उसने आँखें मूँद कीं ! 

विनोदने पूछा--क्यों दिनेश तुमको मेरा गाना 
भ्रच्छा लगता है ? 

दिनेशने कहा--बहुत अच्छा--भेय्या ! 

विनोदने पूछा--तुम मेरी तरफ़ ध्यानसे क्या देख 
रहेहो? 

दिनेश--“यही कि” 

विनोद--हाँ “यही कि क्या 

दिनेशने मुसकराते हुए कहा--यही कि यदि भाभी 
होती तो कितना मज़ा आता, उनकी आवाज़ कितनी 


भाईका प्रेम 


न्न््स्य््चचचच््ससससस्सटमलटलल्सटपरमरतमसनन्ल्ननमनससस्नम्म्म््स्न्म्ध््म्स्च््ग्््म्न््म्म्सम्म्प्म्ध्प्म्ल््ल््स्सस्स्स्स्स्ल्ज्न्न्जिटपपे ,०-३००७+-+ज>+ “० 


प४६ 






मीठी होती, भेरया ब्याह करा लीजिये ना ! 
बिनोदने गंभीर होकर कहा---दिनेश क्‍या कशेगे 
भाभीको लाकर, सम्भव है उसके झआानेपर तुम्हें सुख न 
मिले । 
दिनेशने सोचते हुए कह्टा- अच्छा ! आप मेरे 
सुखके लिये भाभीको नहीं लाते, में जानता हूं, पर में 
बताता हूँ अब मेरा सुख इसीमें है कि भाभी पघरमें 
आये । 
यह एक बढ़ी समस्‍या थी। दिनेशकी बातोंने 
विनोदको उल्लकनर्मे डाल दिया था । उन्होंने वीणा 
रखदी और सोचने लगे । दिनेशने मौक़ा पाया और 
उन्हें गुदगुदा दिया | विनोद खिल खिलाकर हँस पढ़े । 
दिनेशने कहा--सेय्या वादा कीजिये आप मेरे 
लिये भाभीको ज़रूर लाएँगे । कीजिये बादा ! 
दिनेशकी बातोंमें कुछ ऐसा असर था कि विनोद 
को उसका कहना मानना पढ़ा | 
९३ € 0 
विनोदका धिवाह दुआ । विमला आई । दिनेशने 
भार्भाका भाँचल थामते हुए कहा--क्यों भाभी क्‍या 
तुम भी मुझे भेय्याकी तरह प्यार करोगी! बहुत दिनोंसे 
में तुम्हारी राह देख रहा था। '' विमलाने कुछ जवाब 
न दिया, दिनेशके दिखको 'चोटसी क्षमी । भाभीकी 
मौनताका कारण वह समझ न सका ! उसने सोचा 
शायद भाभी शर्मा रही है| कोई बात नहीं कुछ दिनों- 
में श्राप बोलने लगेगी । पर बात यह न थी | 
री ० कः 
वैसे तो विमल्ञाकी प्रकृति बड़ी हेंसमुख तथा 
मुठुभाषी थी, पर वह स्वयं न समझ पाती कि वह 
दिनेशसे क्‍यों चिढ़ीसी रहती है ! क्यों उसने कभी 


उसके सवालका प्रेमपूर्वक जवाब नहीं दिया! वह सोचती 







इस मात पित विहीन ब्रालकने आख़िर उसका क्‍या 
बिगाड़ है ? वह कारण समभझनेको बहुत कोशिश 


करती पर समझ न पाती ? ज्योंद्दी दिनेश उसके सामने 
आ्रता, विमल। श्रपना मुँह फेर लेती ! दिनेशके वह 
नष्ट होते चले 
जा रहे थे | वह सोचता--इसने तो कभी ऐसा कोई 
काम नहीं किया जिसते भाभोकों नाराज़ होनेका मोक़ा 
मिले, फिर वह मुझसे इतनी विरक्त क्‍यों रहती हैं ? 


सारे स्वप्न, जो वह देशया करता था, 


क्या भाभी सेय्याका मुझपर इतना प्रेम देखकर जलती 
हैं ! डसका छोटासा मन पृछुता--क्या भाभी भी मुझे 
भय्याकी तरह प्रेम नहीं कर सकती ? पर उसे कोई 
जबाब न मिलता ! 

दिनेशकी पहलेवालो वह चपलता वह बद्धि मिट 
चुकी थी | मुख पर सदा उदासी छाई रहती । स्फुलके 
अध्यापक, सब लड़के उसकी दशा पर झाश्चय करते 
थे । उस फूलकी सारी लालो, सारी ताज़गी जाचफी 
थी । उसकी सारी पेंखड़ियाँ कह चकी थीं। जिस फूल 
पर कभी सदा वसस्लकी बहार छाई रहती थी, अब 
पतकइकी बेददी दिखाई देती थी | विनोद भी यह सब 
देख रहे थे । उस फूलका नष्ट होना वह देखते थे, 
और अपनी भूलपर सिर धनते थे। उन्होंने विमलाकों 
कहे बार समझाया पर असर न हुआ।,उन्हें ऐसा लगता 
मानों पिताजीकी . आत्मा उन्हें प्रिक्ार रही है । वे 
सोतेसे जाग पड़ते भोर देखते उनका फूल उड़ा जा 
रहा है, वह दिनेशकों अपने सीनेसे चिपटा लेते और 


बढ़बडाते--''मेरे दिनेश । मेरे फूल ! मुर्के छोड़कर तू 


कहाँ जा रहा है, क्या तू भी उसी लोककों जानेवाला 
है!” उनको पूजी पर डाका पढ़ चका था, अज्ञात 
आशका-सी सदा उन्हें घेरे रहती | 

श स्‍ 


अनंकान्त 


[ प्रथम श्रावण, वीर-निवाण सं०२४६४ 


दिन दिनेशक्रों सस्‍्कूलसे आनेमें देर हो गई । 
विमला जल उठी, उसने बड़े तीगेस्वरमें कहा-- “अब 
तक तुम कहाँ रहगये थे, तुम्हें लज्जा नहीं श्राती आवारा 
लड़कोंके साथ खेलनेमें ।” दिनेश चप था, वह देरीका 
कारण न बता सका | ये शब्द 





उसके दिलमें बाणसे 
लगे थे, एक असद्य टीस पंदा हो गई थी। वह सीधा 
अपने कमरेमें गया ओर कित्राई बन्द कर लेट गया | 
शाम हो गई, दिनेश न निकला तो बिमलाने नोकरकों 
भेजा, नौकरने छुआ तो देखा हाथ जल रहा था, उसने 
फॉरन विनोदसे कहा । विनोद आये, दिनेशकी दशा 
देखी तो हृदय पर धक्का-सा लगा ! फोरन डाक्टरको 
बुलवाया । डाक्टरने कहा “टाईफायड है” और आव- 
श्यक बात समझाकर चला गया । विनोद दिनेशके 
सिर पर बफ़ंकी पट्टी रखने लगे । सारी रात उन्होंने 
बेठे बेठे काट दी । 

भोर हो रहा था, दिनेश की दशामें कोई तब्दीली 
न थी, वह बेसुध पढ़ा था। बिनोदने विमलाकी ओर 
देखा, उनके दिलमें एक हलचल मची थी। उन्होंने 
कहा--विमला जानतो हो, दिनेशकों यदि कुछ हो 
गया तो इसका पाप किसकी राद॑न पर होगा, सुख्हारी 
गदन पर, तुम्हें कमी शांति न मिलेगी। मैं तुम्हें लाया 
था दिनेशकी ख़शीके लिये, पर मैंने ग़ल्नती की, में नहीं 
जानता था कि इसका अन्त यह होगा । जानते हुए भी 
मेंने यह सब होने दिया, पिताजीकी झ्रास्मा मुझे सदा 
धिक्कारती रहेगी, में ही दोषी हूँ, मेरे पापका फल यही 
होना चाहिये था !” विमलाका हृदय कांप उठा, उसकी 
आँखोंमें आँसू छुलक झाये, उसकों पता नथा कि 
बात यहाँ तक बढ़ जावेगी, यदि यह सम्भव हो सकता 
तो वह सन्धि करनेके लिये तेय्यार थी। दिनेश बढ़ब- 


 डाया--माँ ! मैं तुम्हारे पास आता हूँ, में आता हूँ ।-५ 


वर्ष २, किरण १०] 


के +। अटजलननक ढ2« १८4 ल+ जे अयध८4 - - ++९+ककक +० “कम >->, 





मुभाषित १६ १ 


ल्‍<७-4«9»-+->*»4---% -- “७ -ब9४393५30 ०3) पाए मााक५ अर 5% ५ -3>3:333899%+44%9--403- ---+33+ कुक ->ज'अ५न+> पाए" क-आ *अमक१तदडक,.ड 44७५७ 2७2 -454-3--4505+-9०५+->+पं७>थ_ कक ५. मय आधा «--3५५-:+«-+“५-५१०जा ३१७». ८५-3५..4.<५8- ००-43. ७५५ “नल जनता “कीनिनायाना “न ॥ बज ज+ ८५ ०3कल कल जगाहरन, ५ ०3 हा. जे प्जतफ- 8-४ #००००4क जनक ऊ०-०3०- ०3०० ५ ४ ज0५८४089 ००००५ -पन्‍म लम्बा 5 





विनोद रो रहे थे, मातृत्व जो अब तक सोया पढ़ा था, इन्तच्वेनि--- 


विमलाके हृदयमें जाग उठा । डसने रोते हुए कहा-- 
“मेरे लाल ! लाल !” और पागलकी तरह उसे अपने 
कलेजेसे कस लिया जैसे उसे अपने हृदयमें क़द कर लेगी, 
जाने न देगी । दिनेशने आँग्व स्योलीं, कष्टा--तुम मेरी 
माँ हो ! तुम आगई ! 

विमला--मेरे दिनेश ! मेरे बच्चे ! में तेरी माँ हैं. 
में आगई । 

दिनेश बड़बढ़ाया--मेरी अच्छी माँ ! तुम आरई । 

माँ बेटे दोनों मिल गये थे । दिनेशकों अब दवाकी 
ज़रूरत न थी, जिस उस्तुकी उसे वर्षोसे चाह थी, 
अब मिल चकी थी । विनोदकी आँस्बोंसे अ्रव भी आँसू 
भर रहे थे, पर वे आनन्दके श्ाँसू थे । 

फिरसे विनोदकी महुब्बतकी दुनिया बस गई।। 
कुछ समयके लिये वे अक्षग हो गये थे, पर फिर एक 
लहर आई, जिसने उन्हें मिला दिया । 

५ के ९8 

विमला वीणा बजा रही थी । दिनेशने कहा-- 
“भाभी तुम्हारी श्रावाज़ बदी कोमल है, मेंने तो भेरया- 
से पहले ही कहा था कि भाभोकी वाणी बढ़ी सुरीली 
होगी ।”” उन बातोंकों याद करके विनोद तो हेंस पड़े. 
ओर विमलाने दिनेशकों चम लिया। 


सुमाषित 


वह बुद्धि ही है जो इन्द्रियोंको इधर-उधर भर- 

कनेसे रोकती है,उन्हें बुराईसे दूर रखती है और नेकीकी 
ओर प्रेरित करती हैं ।' 

अहिसा सब धर्मा में श्रेष्ट टे । हिसाके पीछे हर 


तरहका पाप लगा रहता है ।' --तिरुवज्ल॒वर 


[ श्री 'भगवत' जैन] 

दोवल्य-निशा अब दूर हटों, 

जागा हैं मनमें बल विहान । 
होगे अब लगा शश्टिगन हैं, 

जगमगण भविष्यका भासमान ॥ 
गं / उट ग्रतापकी अमर-अ/न, 

भरदें प्राणोंमे बिमल-ज्योति-- 
कक सके नहीं मस्तक कदाए, 

में भल न जाऊँ स्वाभिगान ॥ 

०१ डः मी 

आओ, निशंक होकर खेलों, 

अभिमन्यु-बीरके रण-कोशल / 
बतला में सकें विश्व-भरकों, 

किसको कहते हैं पौरुष-बल ? 
है मातृभमि पर आत्म-त्याग-, 

कर देना कितना सुलभ-कटिन ? 
यह शुभादर्श, जो हो न सकें, 

दुनियाँक़ी अखिंसे ओकल ॥ 

है न है! 

पल मित्र जाओ तम ग्राणोंमें, 

ए, पर्म-राजक अटल सत्य ! 
कर सर्के सफल नर-कायाको, 

प्रालन कर आवश्यक सुकृत्य || 
विश्वोपकारमें लगे दृदय, 

हो लघ॒ताका मनसे विनाश-- 
स्थापित जो हों सके भव्य, 

निष्कपटर प्रेमका आधिपत्य /2 


श श्र कै 


दिव्यध्वनि 


[ लेखक--बाव्‌ नानकचन्दजी जैन एडवोकेट ] 
. >>श>8 ४७०२७९- 

[ बाब्‌ नानकचन्दजी जैन एडवोकेट रोहतक एक भच्छे विचारशील विद्वान हैं। आपका बहुतसा समय 
जेनग्रन्थोंके अध्ययन भर मननमें व्यतीत होता है । जब कभी आपसे मिलना होता है तो आप अनेक सूचम 
सूच्तम तक किया करते हैं, जिनसे झ्रापकी विचारशीलताका ख़ासा पता चल जाता है। झाप चपचाप काम करने- 
वालोंमेंसे हैं श्लोर बड़ी ही सजन प्रकृतिके प्रेमी जीव हैं । परन्तु आप लेख लिखनेमें सदा ही संकोच किया करते 
हैं। हालमें बोर-शासनजयन्ती-उरसवके मेरे निमंत्रणकों पाकर आपने जो पत्र सेजा है उसमें वीरकी दिव्यध्वनि पर 
अपने कुछ विचार प्रकट किये हैं, यह बड़ी ख़शीकी बात है,भौर इसके लिये मैं आपका आभारी हूँ । आपका उक्त 
पत्र शासन-जयन्तीके जल्सेमें पढ़ा गया । उसमें दिव्यध्वनि-विषयक जो विचार हैं वे पाठकोंके जानने योग्य हैं । 
झतः उन्हें ज्योंका स्यों नीचे प्रकट किया जाता है। श्राशा है विदृ्ज्न उनपर विचारकर विशेष प्रकाश डालने की 


कृपा करेंगे | 


-- सम्पादक] 


सम अत्यन्त खेद है कि में सावन बदि १ के 
पवित्र दिन आपकी सेवामें हाजिर होकर और 
आपके उत्साहमें शरीक़ होकर पुणएयका लाभ न कर 
सकूँगा ! इसमें कोई शुबाह नहीं है कि यह दिन 
निहायत मुबारिक है और हमेशा याद रखनेके 
लायक़ । इस दिन वीरकी दिव्यध्वनिका अ्रव॒तरण 
हुआ, जिस पर सारे जैनशासनका आधार है। 
काश कि इस ध्वनिकी गूंज अब भी बाक़ी होती ! 
खैर , जो कुछ है उसको ही स्मरण रखना हमारा 
फ़ज़ है । 

दिव्यध्बनिके बारेमें मुख्तलिफ़ अशख़ासकी 
मुख्तलिफ़ धारणाएँ हैं। बाज़का ऐतकाद है कि 
दिव्यध्वनि निरक्षरी न होकर अक्षरी ही होती 
थी । उनका कहना है कि निरक्षरी वाणीसे ज्ञानका 
पैदा होना नामुमकिन है । मगर यह राय दुरुस्त 
मालूम नहीं होती। ज्ञान तो आत्माका गुण है, 


ओर जिस निमित्त कारणसे इसका विस्तार होजाता 
है वही ज्ञानके पैदा करनेका कारण कहा जा सकता 
है । जिसतरहसे अक्षरी वाणी ज्ञान पैदा करनेमें 
कारण है उसी तरह निरक्षरी वाणी भी ज्ञान पैदा 
करनेका कारण है। दो इन्द्रियसे लेकर पंचेन्द्रिय 
पर्यन्त सभी जीव वाणी बोलते हैं, और सिवाय 
इन्सानके सबकी वाणी निरक्षरी ही होती है और 
इस ही वाणीसे उनमें ज्ञान पैदा होता रहता है। 
इन्सानको भी जबतक बोलना नहीं सिख्राया जाता 
है उसकी वाणी निरक्षरी ही रहती है। इससे ज़ाहिर 
है कि ज्ञान प्राप्तिका कारण सिफ़ अक्षरी बाणी ही 
नहीं है, बल्कि निरक्षरी वाणीसे भी ज्ञान पैदा हो 
सकता है | 

अगर दिव्यध्चनि भी अक्षरी वाणी होती तो 
सब इन्सानों और जानवरोंकों एक ही वक्त एक ही 
बाणीसे ज्लानकी प्राप्ति नामुमकिन हो जाती । अक्षरी 
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बाणीसे ज्ञान उसी वक्त पेदा हो सकता है जब कि 
उसको सीखा जावे। बगैर सीखनेके कोई भी 
अज्ञरी वाणी ज्ञान पैदा करनेकी ताक़त नहीं रखती 
है । इसलिये भी दिव्यध्वनिका निरक्षरी ही होना 
सिद्ध होता है । 

इसके इलावा अगर यह मान लिया जाबे कि 
निरक्षरी वाणीस भो ज्ञान पैदा हो सकता है तो 
हमारा दूसरा सवाल भी हल हो जाता है कि किस 
तरह पर हरणएक जीव दिव्यध्वनिको सुनकर अथ- 
ज्ञान अपनी अपनी भाषामें ग्रहण कर लेता है । 
क्योंकि यह देखा जाता है कि इन्सानकी मादरी 
ज़बान ( मातभाषा ) ऐसी होती हैँ. कि बह हमेशा 
उसके सोचन और अथज्ञानको धारण करनेका 
जरिया होती हैं। मसलन जिन लोगोंकी मादरी 
जबान हिन्दी होती है तो वे चाहे किसी ज़बानमें 
उपदेशको सुनें और चाहे जिस ज़बानमें किताबको 
पढ़ें मगर वे हमेशा उसके अथको अपनी मादरी 
ज़बानमें ही ग्रहण करते हैं। हिन्दी बोलनेवाला 
अगर संस्कृत पढ़ता है या सुनता है तो हमेशा 
पढ़ने और सुननेके साथ साथ उसका तजुमा 
(श्रनुवाद) करके हिन्दीमें उसके मज़मून पर विचार 
करता है । नवकार मन्त्र हमने लाखों बार पढ़ा 
होगा मगर प्राकृतका उश्चारणमात्र कोई श्ञान पैदा 
नहीं करता जब तक उसका तजुमा न किया जावे। 
इस मसले पर गौर करनेसे ज़ाहिर होगा कि अगर 
किसी जल्सेमें हिंदी, बंगाली, मराठी, फ्रॉसीसी 
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और 
लेक्चरार साहेब श्रेंग्रेज्ी ज्बानमें अपना लेक्चर 
दे रहे हों तो हरएणक आदमी उसको अपनी अपनी 
मादरी ज़बानमें साथ साथ तजुमा करता रहता है 
ओर तजुमा करके ग्रहण करता है। इस ही लिये 
निरक्षरी वाणीको हरएक इन्सान सुनकर अपनी 
ज़बानमें तजुमा कर लेता हैं और इस तरह पर 
बिला किसी दिक्ृतके निरक्षरी बाणी कानमें जानके 
बाद अक्षरी बाणीमें तब्दील ( परिणत ) यानी 
तजुमा करली जाती हैं और धारण की जाती है । 

यह वाणी ऐसी हस्ती ( व्यक्ति विशेष ) से पैदा 
होती हैं जिसने तमाम भाषाओंको त्याग दिया होता 
है । चूंकि उनको ज्ञानको पुणता प्राप्त होती है और 
प्र्णज्ञान शब्द तथा भाषासे अतीत होता है, इस- 
लिये भी दिव्यध्वनि निरक्षरी ही हो सकती हैं । 
अक्तरोंक द्वारा पूज्ञान नहीं पैदा हो सकता है। 
सारा द्रव्यश्रतज्ञान भी पूर्णक्ञान इसीलिये नहीं हे । 

आजका दिन इस प्णकज्ञानकों प्रकाश करने- 
वाली निरक्षरी वाणीके स्मरण का दिन है । जिनको 
पूर्णशानकी प्राप्तिकी अभिलापा है उनके लिये यह 
दिन अति पवित्र हैं। इस रोज़ वे इस वाणीका 
ख्याल करके सुखसागरमें मग्न हो सकते हैं। में 
आपको मुबारिकवाद देता हैं कि आपने एक ऐसा 
मौक़ा पैदा किया कि मनुष्य इस दिनको याद करके 
अपना कल्याण कर सकते हैं । 


_सुमाकवित 


“शान्तिपवंक दुःख सहन करना और जीवहिंता न करना; बस इन्होंमें तपस्याका समस्त सार है ।! 


रा २०७ ि8-+ 0७९५ ००७4 ९०७/.७०+ #नकररि&>० >-कररि।०-० दंग 


+ सामाजिक ।४/“४/“४“ नजज+ जता 
| ! जेनसमाज किधरकोी ? 





| प्रगति । 
शा ट2/7:77 “वन आक 
8८० 5 


दि शांसूचक यंत्र (कम्पास ) है तो छोटी-सी 

वस्तु, पर है. बड़े कामकी | बड़े-बड़े जहाज़ 
कुशलसे-कुशल कप्तानके होते हुए भी अपना मार्ग 
बिना कम्पासके तय नहीं कर सकते । कम्पासके 
बिना एक कप्तान यह भी नहीं जान सकता कि 
उसका जहाज़ किस तरफ़ जारहा है । 

राष्ट्र तथा समाज भी जहाज़के समान हैं। और 
उनके नेताओंको भी यह जाननेकी ज़रूरत रहती 
है कि वे किधर जारहे हैं और क्या वे ठीक मार्ग 
पर हैं। 

जैनसमाज किधर जारहा है, क्‍या यह प्रश्न 
जैनसमाजक सामने कभी विशेष रूपसे गहरे 
विचारके वास्ते आया है ? क्‍या जैनसमाजरूपी 
जहाज़्ञक नाबिक नेताओं या जैनसमाजके सदस्यों 
ने कुछ भी समय यह सोचनेमें लगाया है कि वे 
वे उससे कितनी दूर हैं. ! यह प्रश्न जैनसमाजके 
किसी एक दल या सम्प्रदायसे ही सम्बन्ध नहीं 
रखता, बल्कि ऐसा प्रश्न हे जिसपर समाजके हर- 
एक आदमी--सी और पुरुष--को विचार करना 


चाहिए ओर जिसके ठीक हल पर ही समाजका 


कल्याण निभर हैं । 

जैनसमाज किवर जारहा है ?--इस प्रश्नका 
उत्तर जब में सोचता हूँ तब भुझे बहुत दुःख होता 
हैं। जेनसमा जकी दशा अत्यन्त शोचनीय है । 
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लेखक--- 


| 
| बा०माईदयालजी जेन । 
॥ 
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उसकी दशा एक ऐसे जहाज़-जैसी है जो चला तो 
था ठीक मार्ग पर--निश्चित ध्येय लेकर, पर अब 
मार्ग भूला हुआ उद्देश्य भृष्ट हो गया है। उसके 
तीनों सम्प्रदाय अपनेको एक जहाज़के सवार नहीं, 
बल्कि तीन भिन्न भिन्न जहाज़ोंके सवार समभते 
हैं। उसके नेताओंको अपना मार्ग मालम नहीं, 
उद्देश्य मालूम नहीं और उनमेंसे अधिक आपसमें 
तू-तू में-में करके कगड़ना ही अपना काम समझते 
हैं। जैनसमाजके साधारण-जन तो अपनी तीन 
लोकसे मथरा न्‍्यारी बसाए हुए हैं । वे अपने 
काम-धन्धे, पेट-पालन और रुपया-पेसा कमानेमें 
इतने व्यध्त हैं कि उनको इस बातका जरा भी 
फिकर नहीं कि समाजमें क्या होरहा है, देशमें कया 
होरहा है, और उनके सामने खाई है या कुआ ' 
उनकी आँखोंके सामने पास-पड़ौस में हज़ारों भाई 
सामाजिक तथा आर्थिक कठिनाईयोंके पहाड़ोंसे 
टकराकर चकनाचर होरहे हैं, उन पर मारें पड़ 
रही हैं तथा उनका तिरस्कार होरहा है और फिर 
भी उनको ज़रा चिता नहीं, वे टससे मस नहीं 
होते । कहते हैं कि जब कबूतर पर आर्पत्त आती 
है तब वह अपनी शअँखें बन्द कर लेता हैं ओर 
समभता है कि उसकी मुसीबत टल गई। मगर 
कुछ द्वी समय बाद बह अपने आपको विपत्तिके 
चुंगलमें फँसा हुआ सर्वनाशके मुखमें पाता है। 
झौक यही हालत जैनसमाजकी है! मेरे एक गहरे 
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मित्र जैनसमाजकी पतित अवस्थासे दुखी होकर 
कहा करते थे कि जैनियों पर किसी कविका यह 
कहना ठीक लाग होता है:-- 
किस किसका फिक्र कीजिए किस किसको रोइये, 
आराम बड़ी चीज है मुँह ढकके सोड़ये। 

किन्तु भुँह ढककर सोनेसे समाजका संकट 
टलता हो, उसकी कठिनाइयाँ कम होती हों तो वह 
मार्ग ग्रहण करनेमें कोई हानि नहीं हैं। पर ऐसा 
नहीं है । 

जेनसमाजमें नेता ही नेता हैं । अनुयायी या 
सिपाही कोइ नहीं हैं । संम्थाएँ छोटी हा या बड़ी 
प्राय: सभी अस्बिल भारतवर्षपीय नामधारी हैं, पर 
उनका सचालन कैसा रही है, यह कोई नहीं सो- 
चता । सभापतियों और महामंत्रियों तथा अधि- 
प्राताओंकी भरमार हैं, पर काम करनेवाला कोई 
नहीं । पत्र पढ़ने वाले इन गिने, पर पत्रोंकी भर 
मार ! शक्तियोंका अ्पव्यय हो रहा हैं. ' दान करने- 
में तो जैनसमाज अपना उदाहरण नहीं रखता, पर 
उस दानका बड़ा भाग प्रचारकोंकी तनरूताह 
तथा सफर खचंमें जाता है और जो कुछ बाक़ी 
रुपया संस्थामें पहुँचता है वह रूस्थाके प्रबन्धमें 
खस्नरच होजाता हैं, समाजको उसका क्‍या बदला 
( ९८। पा। ) मिलता हैं यह सोचना दातारोंका 
काम नहीं ' वे दान दे चुके, पुण्य प्राप्त कर चुके, 
उसकी देख-भाल करना उनका काम नहीं ! वे यह 
कहकर संतु£ द्दोजाते हैँ कि दानके लेनवाले शब 
उस रूपयेका सदु पयोग या दुरुपयोग करके शअ्रच्छ 
कर्मोंका बन्धन बाँधें,या बुरे क्मोंका इसे बे जानें । 
दातारोंके इस अनियंत्रित दानका एक बुरा फल 
यह दोरहा है कि सहजमें चन्दा इकट्ठा करके मौज 


जैनसमाज किधरको ? 
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उड़ने और नामवरी कमानेवाले संस्था-संचालक 
जगह-जगह पर नजर अआने लगे हैं और उनके 
कारण समाज पर शअ्रथके खचका बोक बढ़ता जा- 
रहा है तथा अच्छी संस्थाएँ रूपयोंके अभावमें 
अथसंकटमें पड़ी हुई हैं। समाजकी आवाज और 
शक्ति इतनी दबल है कि आज उसका न समाजमें 
महत्व हैं और न समाजसे याहर। समाजकी 
समस्याएं और जनताके साक्षात हितके प्रश्न आज 
वहीं हैं जहाँ बीस बष पहिले थे | साहित्यिक क्षेत्र- 
में कोई विशेष प्रगति नहीं हैं । कितने ग्रन्थ अभी 
तक शाम्त्र भण्डारोंमें पड़े हुए घप और हवाके 
बिना बेपबांहीके कारण दीमसकोंका भोजन यन 
रहे हैं इसकी तरफ़ किसीका ध्यान ही नहीं है । 
संस्क्रत और प्राकृत भाषाके प्रंथ हिन्दी अनुवादके 
बिना केबल चन्द विद्वानोंके अध्ययन और मन्दिरों 
की अल्मारियोंकी शोभाकी वस्तु बने हुए हैं ' 
“गज एक बात हो तो लिग्वी जाय । 
इसके इलावा एक प्रश्न यह भी हैं कि आज 
बे आदश कहाँ हैं जिनका प्रचार हमारे पृज्य ती्थ- 
करों तथा आचायोंन किया था । श्रनकान्नवाद, 
साम्यवाद, अहिसा, लोकहित, आत्महित, स्वाव- 
लम्बन, मैंत्री भाव, विश्वप्रम, गुरुइ़मका अभाव 
ओर मनुष्य जातिकी एकता आदि ऐसे आदश हैं 
जिनका हमारे चिद्दान शाम््सभाओं तथा वीर जयंती 
उत्सव बढ़े गवके साथ अलाप करते हैं | श्राज 
उन आदशोंके प्रचारकी कितनी ज़रूरत है, यह 
भी हम सब जानते हैं। परन्तु जब उनको हम स्वयं 
अपने घरोंमें, समाजमें, संम्थाओमें, डपयोगमे नहीं 
लाते, तब किस तरह उनकी उपर्योगिताका क़ायत्न 
दूसरोंकों किया जा सकता हैं ? आज समभकदार 
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आदमियोंके सामने उनका मुल्य हाथीके दिखानेके 


दाँतोंस अधिक नहीं है । एक दिन हम बीरजयंती- 
उत्सवके अवसर पर रेडियोस बीर-उपदेशका त्राड 
कास्ट सुन रहे थे । जैेनधमंका अत्यन्त उज्बल तथा 
उदार रूप जनताके सामने पेश किया जा रहा था, 
वह बात तो सब ठीक थी; किन्तु जब यह ख्याल 
आया कि बत्राडकास्ट करने वाले महानुभाव कितने 
बड़े स्थितिपालक, प्रतिगामी और संकुचित विचार 
वाले हैं, तब्र वहाँ बैठे हुए मित्रोंको इस विडम्बना 
पर हँसी आगई । समस्त भारतमें रेडियो सुनने 
वाले अजेन विद्वान, उस समय क्या सोच रहे 
होंगे, यह जेनसमाजको और स््रास कर ब्राडकास्ट 
कराने वालोंको ज़रा सोचना चाहिए । 

सच बात तो यह है कि आज जनताको उन 
आदर्शोकी अत्यन्त अधिक आवश्यकता है, वह 


नी(एतिन्वाद 








खनेकान्त 
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उनके लिए तरसती है, पर उन तक उन आदशॉको 


पहुँचानेका ज़बानी, साहित्यिक या स्वयं उन पर 
चलकर उदाहरण रूपसे कभी कोई समुचित एवं 
संतोषजनक प्रयत्न नहीं किया गया | 

अत: अब आवश्यकता इस बातकी है कि 
समाज अपने ध्येयको समझे, उस पर चलनेके लिए 
संगठन करे, अपने सश्चे नेता चुने, उनके पीछे चले 
ओर तन-मन-धनसे अपने आदश तथा उद्देश्यको 
प्राप करनेका प्रयत्न करे । साथ ही, समय समय 
पर इस बातकी जांच पड़ताल भी करता रहे कि अब 
वह किधर जा रहा है। ऐसी सावधानी और सत- 
कंता रखने पर ही वह अपने ध्येय तथा आदशंको 
प्राप्त कर सकेगा और अपने साथ साथ दूसरोंका 
भरी कल्याण कर सकेगा । 


*« “यामी 4. ऊँ: परी शिफलकमकम्ककण 


उस तरफ़ सौख्यका आकर्षण, इस ओर निराशाका दुलार / 
इन दो-कठोर-सत्योंगें है, निर्वाचित एक प्रवेश-द्वार // 
हँसले, रोले इच्छानुसार, ज्वष्-मंगुर है सारा विधान-- 
अस्थिर-जीवनकोी बतलाने, साँसें आती हें बार-बार / 
यदि भिन्च-भिन्र हो जाएँ रंग, तो इन्द्र-धनुष्यका क्‍या महत्व ? 
नयनाभिराम है मिलन” अतः, है श्राप्त विश्वसे कीति-स्वत्व /:/ 
बस, इसी 'मिलन ' को कहते हैं, हम-तुस बह सब गिल (विश्वलोक - 
पझरा-भरका है यह दर्शनीय, पाते यथार्थमें यही तत्व !! 
जो आज प्रेमका भाजन है, देता हे कल वह कटु-विषाद ! 
है प्र्ण-सात्रुता जिसे प्राप्त, भ्राता वह रह-रह हमें याद !! 
यह दुख-सुख की परिभाषाएँ, इनमें शकता कितनी विभक्त ? 
बस, स्वानुभूतिके बल पर है--भस्तित्व, कह रहा नीतियाद !! 


[शऔी० 'भरायत' से] 
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सिछसेन दिवाकर 


[ले०---पं ० रतनलाख संघवी, न्‍्यायसीर्थ-विशारद ] 
[नवीं किरणसे आगे | 


जीवनी ओर किंवदन्तियाँ 


सिरे दिवाकर जातिसे ब्राह्मण थे और इसलिये 
ये पहले वैदिक विद्वान थे । कहा जाता है कि 
ये विक्रम राजाके पुरोहित मंत्रीदेवषि के पुत्र थे। विद्वानों- 
का अनुमान है कि इनके जीवनका श्रधिकांश भाग 
उज्जैन (मालवा) और चित्तौड़ ( मेवाड़ ) के श्रासपास 
ही व्यतीत हुआ है । 
डॉक्टर सतीशचन्द्र विद्याभषणका अनुमान है कि 
विक्रम राजाकी सभामें जो 'नवरत्न! विद्वान थे उनमे 
“'जक्ञषपणक' नाम वाले सिद्धसेन दिवाकर ही प्रतीत होते हैं 
यह अनुमान अभी खोजका विषय है, ग्रतः कह नहीं 
सकते हैं कि यह कहद्ाँ तक सत्य है ! 
सिद्धसेन दिवाकरके सम्बन्धमें यह लोक-प्रवाद 
चला आता हे कि इन्हें अपने पांडित्यका बड़ा भारी 
अभिमान था । ये पेट पर पट्टी बांध कर चलते थे, 
जिसका आशय यह था कि कहीं विद्याके भारसे पेट 
फट नहीं जाय । एक कन्धे पर लंबी निसरनी (सोपान- 
पंक्तिका ) और दुसरे कन्धे पर जाल रखते थे; जिसका 


तात्पर्य यह था कि यदि प्रतिबादी पराजयके भयसे 
अआकाशमे चला जाय तो इस निसरनीके बलसे उसे 
पकड़ लू और यदि जलमें चला जाय तो इस जालकी 
सद्दायतासे अपने वशमें करल्‌ । इसी प्रकार एक ह्ााथमें 
कुदाली ओर दूसरे हाथमें घास रखते थे । जिसका यह 
मतलब्र था कि यदि प्रतिवादी पातालमें भी बैठ जाय तो 
कुदालीके सद्दारे उसे खोद निकालूँ । और यदि द्वार 
जाय तो मुंहमं यह घास देकर अथात्‌ दया-पात्र बना 
कर छोड़ दूं । इस प्रकार इनके पांडित्य-प्रदशंनकी यह 
दंतकथा मुनो जाती है । इसमें भले ही अ्रतिशयोक्ति हो, 
किन्तु इतना तो अवश्य सत्य कद्दा जा सकता है कि 
इन्दंनि वाद-विवादमें बहुत भाग लिया होगा, प्रति- 
वादियॉका गब खबं किया होगा और अपनी अ्गाध 
विद्वत्ताका गौरवमय प्रभाव श्रमिट रूपसे स्थापित किया 
होगा । 

कहा गाता है कि यह अपनी शअ्रहंकारमय वाग्मिता 
के कारण तत्कालीन प्रसिद्ध जैनाचार्य शवृद्धवादीसूरि- 
के साथ वदविवादमें पराजित हो गये, और तदनुसार 
तत्काल टी जेनदीदा स्वीकार कर उनके शिश्य बन गये । 


पद्ष्य 





एक दूसरी किंबदन्ती इनके जीवनमें यह भी सुनी 
जाती है कि चू कि इनके कालमं संस्कृत-भाषामे ग्रंथ- 
रचना करना ही विद्वत्ताका चिह्न समझा जाने लगा था 
और प्राकृतके ग्रंथ एवं प्राकृत भाषामं नवीन अ्रंथोंकी 
रचना करना केवल बालकोंक़े लिये, मुर्तोंके लिये और 
भोली भाली जनताके लिये ही उपयोगी है, ऐसा समभ्का 
जाने लगा था; इसलिये इन्होंने संघरके सामने यह 
प्रस्ताव रक्‍बा कि यदि आपकी आजा हो तो महत्वपूर्ण 
जैन माहित्यका संस्कृत भाषामें परिवर्तन कर दूं ।इस 
प्रकारके विचार सुनते ही श्रीसंघ एक दम चौंक उठा । 
इन विचारोंम उसे जनधमके हासकी गंध आने लगी 
झोौर भगवान महावीर स्वामीके प्रति और उनके सिद्धा- 
न्तौंके प्रति विद्रोहकी भावना प्रतीत होने लगी । श्रीरुंघ 
सिद्धसेन दिवाकरको “मिच्छामि दुकडं”? कहनेके लिये 
और प्रायश्चित लेनेके लिये ज़ोर देने लगा । सिद्धसेन 
दिवाकरकों आचार्यश्रीने संघकी सम्मति अ्रनुसार बारह 
वर्ष तक संघस श्रलग रहनेका दण्डरूप आदेश दिया; 
जिसको उन्होंने सहर्ष स्वीकार किया । 

इस घटनासे पता चलता है कि जैनजनतामें 
प्राकृत भाषाके प्रति कितनी आदर बुद्धि और ममस्व 
भाव था। ञ्राज भी जैनजनताका संस्कृत भाषाकी 
अपेक्षा प्राकृत-भाषा ( अ्र्धभागधी ) के प्रति अधिक 
ममत्वभाव और पज्य दृष्टि है। 

कहा जाता हे कि सिद्धसेन दिवाकर वहाँसे विहार 
करके उज्जैनी श्राये और इस नेंगरीके राजाके समीप 
रहने लगे | राजा शेव था । एक दिन शैव-मंदिरमें राजा- 
के साथ ये भी गये, इन्होंने मूर्तिको प्रणाम्‌ नहीं किया, 
राजां इस पर असंतुष्ठ हुआ और बोला कि आप 
नमस्कार क्‍यों नहीं करते हैं ? दिवाकरजीने उत्तर दिया 
कि यंद्द मूर्ति मेंरा नमस्कार सहन करनेमें अ्रसमर्थ है । 


अनेकान्त 


[प्रथम श्रावण वीर-निर्वाण सं०२४६५४ 





राजा नमस्कारके लिये बार बार आग्रह करने लगा; 
इस पर सिद्धसेन दिवाकर संस्कृत भाषामें तत्काल छंद- 
रचना करते हुए ( श्लोक बनाते हुए ) भगवान्‌ 
पाश्वनाथकी स्तुति करने लगे । यही स्ठ॒ति आगे 
चलकर “कल्याणमंदिर” के नामसे प्रसिद्ध हुई-- 
ऐसी अनेक व्यक्तियोंकी कल्पना है। कहा जाता है कि 
११ वें श्लोककी रचना करते ही मूर्तिमेंसे धआँ उठने 


. लगा ओर तत्काल मूर्ति दो भागोंमें विभाजित हो गई 


तथा उसमेंसे पाश्वनाथकी मूर्ति निकल आई । राजा 
आरश्चर्यान्वित हो उठा और जैन घमानुरागी बन 
गया । बारह वर्ष समास होने पर ये पुनः आदर 
पूत्रंक बड़े समारोहके साथ संघमें सम्मिलित किये गये । 

यह उपयुक्त बात दन्‍्तकथा ही दे या ऐतिहासिक 
घटना हैं,इससम्बन्धमें कोई निश्चित निर्णय देना कठिन 
है; क्योंकि इसके निर्णायक्र कोई ऐतिहासिक प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं हैं। यह घटना प्रभावकचरित आदि ग्रंथोंमें पाई 
जाती है, जो कि संग्रह और काव्यग्रंथ हैं, न कि ऐतिहा- 
सिक्र ग्रंथ | किन्तु फिर भी यह निष्कर्ष ग्रवश्य निकाला 
जा सकता है कि आगमिक मतानुयायियोंने इनके तक- 
प्रधान विचारों का विरोध किया होगा तथा यह मतभेद 
संभव है कि कलहका रूप धारण कर गया होगा, जिससे 
संभव है कि इन्हें श्रन्य प्रांतोंमें विहार कर देना पढ़ा 
होगा । और फिर कुछ फाल पश्चात्‌ संभव है कि उन _ 
विरोधियों को इनकी आवश्यकता प्रतीत हुई हो और 
वे पुनः: आदरपयेक इन्हें अपने प्रांतमें लाये हों । 

यह तो निश्चित है कि ये सर्वथा अंध विश्वासी 
नहीं थे । आगमोक्त बातोंको तककी कसोटी पर कसकर 
परखते थे और कोई बात विरोधी प्रतीत होनेपर तंक-बल- 
से उसका समन्वय करते थे | श्र यह पहले लिखा जा 
चुका है कि सम्मति तकके ज्ञान: प्रकरणमें इन्होंने 'केवल- 


वर्ष २, किरण १० ] 


ज्ञान-केक्ल दर्शन! को एक ही उपयोग माना है; जबकि 
आागम में दोनों उपयोगोंको 'क्रमभावी” माना है । इस 
सम्बन्धमें इन्होंने तक के बलपर कमं-सिद्धान्तके आधागर्स 
क्रमभावी और सहभावी पक्षका युक्तिववंक खंडन करके 
दोनोंको एक ही सिद्ध कर दिया है । 


कुछ यक्तियाँ 


सिद्धसेन दिवाकरके स्वभावशिद्ध तेतस्विताके परि- 
चायक, प्राकृतिक प्रतिभाके सूचक, निर्भभना तथा तक- 
संगत सिद्धान्तोंके प्रति उनकी दृदताके द्योतक कुछेक 
अटोक निम्न प्रकारस हैं । इन कटोकोस मरे उस अ्रनुमान 
की मो सिद्धि होती है, जो कि मैंने इनके सघनिष्कासन 
ओर विरोधके संबन्धर्म ऊपर अंकित किया है;+- 

जनो<्यमन्यस्यमृतः पुरातनः, 

पुरातनरेव समो भविष्यति । 

पुरातनेषु इति अनवस्थितेष, 

कः पुरातनोक्तानि अपरीक्ष्य रोचयेत ॥ 

अर्थातू--पुरातन पुरातन क्या पुकारा करते ही ? 
प्रह मनुष्य (सिद्धसन दिवाकर) भी मुत्युके पश्चात्‌ कुछ 
समयान्‍्तरमें पुरातन हो जायगा | तब किर अन्य पुग- 
तनोंके समान ही इसकी भी ( सिद्धसन दिवाकर्की भी ) 
गणना होने लगेगी | इस धकार इस अनिश्चित्‌ पुरा- 
तनता के कारण कोन ऐसा द्वोगा, जो कि बिना परीक्षा 
किय ही केवल प्राचीनता के नामपर ही किसी भी सिद्धान्त - 
को सत्य स्वीकार कर लेगा ? श्रर्थात्‌ कोई भी समझदार 
आदमी ऐसा करनेको तैयार नहीं होगा । 

यदेव किश्नलित्‌ विषमप्रकल्पितं, 

पुरातने रुक्तमिति प्रशस्यते । 

विनिश्चिता उप्यदच्य मनुष्यवाक्कृति, 

न॑ पव्यते स्मृतिमोह्ठ पृ सः ॥ 


सिद्धसन दिवाकर 


५६६ 





श्र्थात्‌ू-पुरातनोंने यदि विपम भी-युक्तिविरद्ध 
भी--कथन किया हो तो भी उसकी प्रशंसा ही।क जाती 
है और यदि आजके ( वतमानकालके मेरे जैसे द्वार ) 
नहीं पढ़ीजाती है तो यद्द एक प्रकारका स्मतिमीद खअथ त्‌ 
मिथ्यास्व वा रूद्वि-प्रियता ही है । 

परे जातस्य किलादय युक्तिमत, 

प्रातनानां किल दोषवदवचः । 

किमेव जाल्मः कृत इत्युपेक्षित्‌, 

प्रपश्लनायास्थ जनस्य सेस्स्यति ॥ 

ग्रर्थात्‌--पुरातनोंका कहा दृश्या तो दोपयक्त है 
और कलके उत्पन्न हुआंका कथन युक्ति संगत है” ऐसा 
कहना मुख्यतापर्ण है! इन (सिद्धसन आदि ) का ने! 
उपेक्षा ही करनी चाहिये । इस प्रकार उपेक्षा कर्नया न 
रूदि-प्रिय मनुप्योंके प्रति सिद्धसन दिवाकर व्शाककों 
चतथ पंक्तिम कहते है कि “इस उपेक्षासे तो इस मनुष्य: 
( सिद्धसेन ) के विचारोंका ही प्रचार होगा |? 

इन आटोकॉस यहद्द साधार अनुमान किया जा सकता 
है कि सिद्धसेन दिवाकरका इपाॉविश, प्रतिस्पर्धावश आऋ्र/ र 
रूदि प्रियता के वश अवश्य ही निन्दात्मक विरोध, तथा 
निरस्कार किया गया होगा । श्रतः यह संभावना तथ्य- 
मय हा सकती है कि इन तिरस्कार और विरोधका 
सामज्जम्य उपयु क्त दंतकथाके रूपमें परिणत कर लिया 
गया होगा जो कुछ भी हो, किन्तु इन सबका सारंश 
यही निकाला जा सकता है कि आचाय॑ सिद्धसेन दिया: 
कर सुधारक, समयज दृरदर्शी, तकंप्रघानी, जैनधमके 
प्रभावक और जिन शासनके सच्चे और ब्रुद्धिमान संरक्षक 
थ। 

'मंग्ज्ञक' के पहले 'बुद्धि मान! शब्द इसलिये लगाना 
पढ़ा है कि उस समयका अधिकांश साधुवर्ग ओर 
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आवकवर्ग केवल 'मूल-सूत्त-पाठ” करने में ही और 
शिध्योंका परिवार बढ़ानेमें ही ( चाहे वह मूखंदी क्‍यों न 
हों) जैन धमकी रक्ताके कार्यकी समाप्ति समर बैठा था । 
किन्‍्हीं किन्हींकी ऐसी धारणा भी थी कि केवल झरुढ़ि- 
अनुसार “सिद्धान्तश्ष” बन जाना ही जिन-शासनकी 
रक्षा करना है | 

कोई कोई तो यही सममते थे कि अनेक प्रकारका 
आडम्बर दिखलाना ही जिन-शासनकी रक्षा करना है । 
इसप्रकारकी सम्पूर्ण मिथ्या मान्यताओंके प्रति 
सिद्धसेन दिवाकरने विद्रोहका कण्डा उठाया था और 
गौरवपुर्ण विजय प्राप्त की थी । 

दिवाकरजीने लिखा है कि---जो कोई (जैन साध) 
बिना मननके ही अनेक ग्रन्थोंका अध्ययन करके अपने 
आपको बहू-श्रुति मान लेते हैं, अथवा जो कोई अनेक 
शिष्योंके होने परही एवं जन साधारणा-द्वारया तारीफ 
किये जाने पर ही अपने आपको “जिन-शासन-संरक्त॒क!” 
मान लेते हें निश्चय ही वे उल्टे मार्ग पर हैं| दे शास्त्र में 
स्थिर बृद्धिशाली न होकर उल्टे सिद्धान्त द्रोही हैं । 

इस दृष्टिसे “बुद्धिमान” शब्द वहाँ पर सार्थक है। 
श्र इस बातका द्योतक है कि पुराण पंथियोंका महान 
विरोध होने पर भी आचाय सिद्धसेन दिवाकर अपने 
विचारोंके प्रति दृढ़ रहे और स्थायीरूपसे जिनशासन- 
रक्षा, साहित्य निर्माण, एवं दी तपस्वी भगवान 
मड़ावीर म्वामीके सिद्धान्तोंका प्रकाशन और प्रभात्रना- 
का कार्य अन्त तक करते रहे। 


टीकादि ग्रंथ और अन्य मीमांसा 


सिद्धसेन दियाकर द्वारा रलित कृतियोंमंसे केबल 
दो पर ही टीका व्याख्या आदि पाई जाती हैं; और 
खनन्‍्य किसी भी कृति पर नहीं, यह आ्राश्चयंकी बात है। 


टोकामय कृतियोमेंसे एक तो सम्मति तक है और 
दूसरी न्यायावतार | इनके अतिरिक्त उपलब्ध बतीसियों- 
मेंसे किसी पर भी व्याख्या, टीका या भाष्य तो दूर रहा 
किन्तु 'शब्दार्थमात्रप्रकाशिका? जैसी भी कोई टीका नहीं 
पाई जाती है | इसका कारण कुछ सममरमें नहीं आता 
है | इनकी टीका रहित बतीसियाँ निश्चय ही महान 
गंभीर अथंवाली और अत्यन्त उपादेय तत्पोंसे मरी हुई 
हैं । इनकी भाषा भी कुछ क्लिष्ट और दुरूह अर्थ 
वाली है। इनकी इस प्रकारकी भाषाकों देखते हुए 
इनका काल चौथी और पाँचवीं शताब्दिका ही ठदरता 
हे । 

संस्कृत साहित्यमें ज्यों ज्यों शताब्दियाँ व्यतीत 
होती गई हैं; त्यों त्यों भाषाकी दुरूढता और लम्बे लम्बे 
समास युक्त वाक्य रचनाकी वृद्धि होती गई है । 
उदाहरण के लिये क्रमसे रामायण, महाभारत, भासके 
नाटक, कालीदासकी रचनाएँ, भवभूतिके नाटक, बाण 
की कादम्बरी, भारवी, माघर और हूपंके वाक्योंसे मेरे 
उपयु क्त मन्‍्यव्यकी परी तरहसे पुष्ठि होती है । ऊपरके 
उदाहरण कालक्रमसे लिखे गये हैं और प्रत्येकर्में उत्तरो- 
त्तर भाषाकी क्लिष्टता और अर्थकी दुरूहताका विकास 
होता चला गया है । इसी प्रकार जैनसादित्यमें भी 
उमास्वातिकी भाषा और सिद्धसेन दिवाकरकी भापासे 
तुलना करने पर भली प्रकारसे ज्ञात हो सकता है कि 
दोनोंकी भाषामें काफी अन्तर है । उमास्वातिका काल 
लगभग प्रथम शताब्दि निश्चित हो चुका है। अतः 
भाषाके आधारसे यह अनुमान किया जाता है कि 
सिद्धसेन दिवाकरका काल तीसरी और पांचवीं शताब्दि- 
के मध्यका होगा | 

भाषाकी क्लिएता और दुरूहताके विकासमें भापा- 
विकरासकी स्वाभाविकताके अ्रतिरिक्त अन्य कारणोंमें से 
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एक कारण यह भी होता है कि जो जितनी ही अधिक 
क्लिष्ट, परिमार्नित, और श्रधिकसे अ्रधिक अश्रथ 
गांभीयंमय भाषा लिखता है, वह उतना ही श्रधिक 
विद्वान समझा जाने लगता है । संस्कृत भाषाके क्रमिक 
विकासके अध्ययनसे पता चलता है कि दूसरी शताब्दिसे 
ही संस्कृत-भाषाके बिकासमें उपयु क्त सिद्धान्त कार्य 
करने लग गया था | श्रौर यही कारण है कि संस्कृत: 
भाषाकी जटिलता दिन प्रति दिन बढ़ती ही चली गई । 

सूच्रम-टश_्टिसे विचार किया जाय तो कालीदासकी 
भाषामें और सिद्धसेन दिवाकरकी भाषामें कुछ कुछ 
साम्यतासी प्रतीत होगी; अ्रतः इनका काल तीसरीसे 
पाँचवींके मध्यका ही प्रतीत होता है । 

सम्मतितक पर सबसे बड़ी टीका प्रद्मम्नसरिके 
शिष्य अ्रभयदेवसूरिकी पाई जाती है । इनका काल 
दशवी शताब्दिका उत्तराध और ग्यारहबींका पर्वार्ष 
माना जाता है | ये 'न्यायवनर्भिद और तक पंचानन! 
की उपाधिस विख्यात थे। यह टीका पतन्चीस हज़ार 
#ोक प्रमाण कही जाती है। यह टीका ग्रंथ गुजरात 
विद्यापीठ अहमदाबादसे प्रकाशित हो चुका है। इसका 
संपादन आदरणीय पं० सुखलाल जी और प॑०बेचरदास- 
जीने घोर परिश्रम उठाकर किया है । 

'सम्मति तक! पर दूसरी वृत्ति आचाय मल्लवादी- 
को कही जाती है, जिसको श्लोक संख्या ७०० प्रमाण 
थी; ऐसा उल्लेख बहटिप्पणिका नाम प्राचीन जैनग्रंथ- 
सूचिमें पाया जाता हे। बतमानमें यह बुक्ति अलम्य 
है । आचाय मल्लवादीने यद्द बृत्ति लिग्बी थी, इसका 
उल्लेख महान प्रभावक आचाय॑ हरिभमद्रसूरिने अपन 
अनेकान्त जयपताका' म॑ और उपाध्याय यशंविजय- 
जीने अपनी अप्ट-सहस्रोटीका' में भी किया है | सम्मति 
तक पर इन दो टीकाओंके अतिरिक्त एक तींमरी बृत्तिका 


सिद्धसेन दिवाकर 


पूरे 





भी उल्लेख पाया जाता है और यह उल्लेर्य भी “बुदृद्नि- 
प्पणिका” नामकी प्राचीन जैन ग्रथ सूचीमें 'सम्मसि- 
वृत्तिसन्यकत का” मात्र ही पाया जाता है; अतः इस 
सम्बन्धमें कुछ भी नहीं कहा जा सकता है |। 
न्‍्यायावतार पर दो बृत्तियाँ पाई जाती हैं | एक तो 
असाधारण प्रतिभा संपन्न आचाय हरिभिद्रसूरिकी है। 
ये 'याकिनी मद्त्तरासूनु” के नामसे प्रसिद्ध हैं । इनका 
काल प्रसिद्ध पुरातत््वज्ञ मुनिराज जिनधिजयतीने ७४७ 
से ८२७ विक्रम तकका निर्णीत किया है, जो कि 
सर्वमान्य हो चुका है। कहा जाता है कि इन्होंने १४४४ढ 
ग्रंथोंकी रचना की थी। यह बृक्ति २०७३ श्लोक प्रमाण 
कही जाती है| इसकी हस्तलिखित दो प्रतियाँ उपलब्ध 
हैं; जो कि पाश्बनाथ भंडार पाटण और लोदी पोशालके 
उपाश्नय भंडार पाटणर्म सुरक्षित हैं; ऐसा श्वेताम्बर कॉ 
न्फ्रेस द्वारा ग्रकाशिन “जैन ग्रंथावली” से जात हुआ है । 
न्यायावतार पर दूसरी वृक्तिका उल्लेग्व बुद्ृहिप्परि 
का! नामक प्राचीन जैन ग्रंथसूचिमें पाया जाता है । 
यह कितने श्लोक संख्या प्रमाण थी. इसका कोई उल्लेग् 
नहीं है। इसके रचयिताका नाम “सिद्ध ब्याख्यानिक! 
लिखा हुआ है। “जैन ग्रंथावलि' के संग्रहकार्का अनु: 
मान है कि ये सिद्धव्याख्यानिक मुनिराज सिद्धर्पि ही हैं; 
जिन्होंने कि “उपमितिभवरप्रपंच” जैपा अद्वितीय रूपक 


- वह टिप्पशिकाका यह उदल्लेस्म 'सन्मति विवरण 
नामकी उस दिगम्बर टीकासे सम्बन्ध रखता दुआ जान 
पढ़ता है, जिसे आचार्य 'सनन्‍्मति' ने लिग्या है और 
जिसका पता 'पाश्वेनाथ चरित' में दिये हुए वादिराज- 


सूरिके निम्नवाक्यसे भी चलता है-- 
नमः सन्‍्मतयेतस्मंभवकृपनिपालतिनाम । 


सन्‍्मातेविवनयेन सुस्वधाम प्रवेशिनी ॥२२॥ 
पंडित श्री सुग्बलाल और वेचरदासजीने भी सनम 


तिसकंकी प्रस्तावनामें हस बानको स्वीकार किया हैं । 
--सम्पादक 





ग्रन्थ लिखा है। और उपदेशमाला पर सुन्दर टीका 
लिखी है | बारहवीं शताब्दिमं होने वाले, रत्नाकरावता- 
रिका नामक न्यायशास्त्रकी कादम्बरी रूप ग्रंथंक लेखक 
रत्नप्रभयूरिने सिद्धपिके लिये व्याख्यातु-चुड़ामणि” का 
विशेषण लगाया है | यह वुति अलम्य है। सिद्धर्पिका 
काल बिक्रम ६६२ माना जाता है । 

न्‍्यायाबतार पर देवभद्र मलधारि-क्रत एक टिप्पण 
भी पाया जाता है | यद्द ६४३ श्लोक प्रमाण कहा 
जाता है झ्ीर सुना जाता दै कि पाट्णके अथंडारोंमें 
है । देवभद्र मलधारीकी तरहवीं शताब्दि कही जाती 
है। इन्द्रॉंन अपने गुरु श्री चन्द्रसूरि कृत लघूुसंग्रहणी! 
पर भी टीका लिस्बी है । 

सिद्धसन दिवाकरकी ऊपर लिखित कऋृतियोंके 
अतिरिक्त और भी कृतियाँ थीं या नहीं; इस सम्बन्धर्मं 
ओर कुछ नहीं कहा जा सकता है; क्योंकि इन द्वारा 
रचित अन्य कृतियोंका और कहीं पर भी कोई उल्लेग्ल 
नहीं पाया जाता है | यदि लिखी भी होंगी तो भी या तो 
नष्ट हो गई दोंभी या किन्दीं अज्ञात्‌ स्थानोंमें नश्प्राय 
अबस्थामं पड़ी होंगी | 

मन-सादित्यकी तविपुलताका यदि द्विसाब लगाया 
जाय तो यह कहा जा सकता है कि इसकी विस्तृतता 
अरबा और खरबों श्लोक प्रमाण जितनी थी | श्राज भी 
कगेड़ों >टोक प्रमाण जितना साहित्य तो उपलब्ध है | 
यदि मेरा अनुमान सत्य है तो आज भी दिगम्बर और 
श्वेताम्बर ग्रंथोंकी संख्या--मूल, टीका, टिप्पणी, भाष्य, 
ओर व्याख्या आदि सभी प्रकारके ग्रंथोंकी संख्या--- 
मिलाकर कमसे कम बीस हज़ार अवश्य होगी । इ नमेंसे 
संभवतः अधिकसे अधिक दो हजार ग्रंथ छुपक र प्रकाशित 
होगय होंगे । शेष श्रप्रकाशित अवस्थामें ही मरणासन्न 
हैं। मैन-समाजका यद्द सर्व प्रथम कत्तव्य है कि वह 
मृत्ति, मन्दिर, तीथयात्रा, और गजरथ आदिमें ख़चे 
कम करके इस ज्ञानराशिरूप साहित्यकी रक्षाकी श्रोर 
ध्यान दे । 

जैन-साहित्यमें 'भाषाओंका इतिद्दास', “लिपिका 
इतिहास”, भारतीय साहित्यका इतिहास” भारतीय 
दाशनिक और धार्मिक इतिहास” “भारतीय संस्कृतिका 


कल्यागामंदिरके अंतिम 
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इतिहास” और “भारतीय राजनैतिक इतिहास” आदि 
अनेक प्रकारके इतिहासोंकी सामग्री भरी पड़ी है। 
इस अपेक्षासे अनेक भारतीय और पाश्चात्य विद्वान 
जैन-साहित्यकों बहुत ही आदरकी दृश्सि देखने लगे 
हैं ओर पढ़ने लगे हैं | फिर भी सत्यकेतु विद्यालंकार के 
शब्दोंमं यह कहा जा सकता है कि ऐतिहासिक विद्वानों- 
ने जन-दशन और जैन-साहित्यके प्रति उसके अनुरूप 
न तो आदर ही प्रदर्शित किया है और न उसके ग्रंथोंका 
गंभीर अध्ययन ओर मनन ही । इसमें जैनसमा ज़का भी 
क्रुछु कम दोप नहीं है। उसने अपने साहित्यका न तो 
विपुल मात्रामें प्रकाशन ही किया है ओर न प्रचार ही । 
यही समाजकी सबसे बड़ी त्रुटि है । क्‍या जैनसमाज 
इस अमूल्य साहित्यकों प्रकाशित करनेंकी और इसकी 
रक्ता करनेकी और ध्यान देगा? 

किंवदन्तीमं यह उल्लेख आया है कि कल्याणा- 
मंदिर स्तोत्र सिद्धसन दिवाकरकी ही कृति है । यह 
कथन“'प्रभावक चषरित्र' नामक ग्रंथमें पाया जाता है | 
श्लोकमें कत्ताके खूपमें 
“क्रुमुद्रचन्द्र” नाम देखा जाता है । प्रभाविकचरित्रमें 
यह देस्वा जाता है कि इनके गुरु वबुडवादि आदि सूरिने 
इन्हें दीक्षा देते समय इनका नाम “कुमुद्रचन्द्र” रक्‍्खा 
था | यह बात कहाँ तक सत्य है ? ओर इसी प्रकार 
“कल्याण मंदिर” स्तोत्र इनकी कृति है या नहीं, यह भी 
एक विचारणीय प्रश्न दे । 

अन्तमें सारांश यही है कि श्वे०जेनन्यायके आदि 

आचाय महाकवि और महदावादि धसिद्धसेन दिवाकर 
जैनधर्म ओर जेन-साहित्यके प्रतिष्ठापक, श्रेष्ठ संरक्षक, 
दूरदर्शी त्रभावक, ओर प्रतिभा सम्पन्न समर्थ आचाय॑ थे | 

अआचाय सिद्धसेन और उनकी कृतियाँ' इस 
शीषकके रूपमें आचाये महोदयक्री खोजपरण्ण जीवनी, 
सम्मतितक न्यायावतार और अ्रन्य उपलब्ध द्वात्रि- 
शिकाओंके मूल पाठ उनके विस्तृत हिन्दी भाष्य सहित 
वतंमान पद्धतिसे सम्पादन करके यदि एकत्र प्रकाशित 
किये जाएँ तो बीसवीं शताब्दीके जैनसाहित्यमें एक 
गौरवपुर्ण ग्रंथ तैयार हो सकता | तथास्तु । 


न-्म-नजेर न 


#फाशक्शक कलकत्ता आक क , 
हे कसा: 


3 कथा कहानी 


न जी 


गे 
जाखखस खपर 


( र२* ) 
हृदयकी स्वच्छता--डस्ताद “ज़ोक़”” उदृंके एक 
बहुत प्रसिद्ध कवि हुए हैं । वे मुग़लवंशके अन्तिम 
बादशाह बहादुरशाह “'ज़फ़र''के कविता-गुरु थे । आज 
भी भारतवषमें हज़ारों उर्दंके प्रसिद्ध कवि उनके शिष्य 
शोर प्रशिषप्य हैं । उर्द शायरीमें मद्दाकाव “ ज़ोक़” 
अपना नाम अमर कर गये है । आप सुसल्लमान थे। 
एक बार अपने शागिदोंके साथ बेठ हुए आप बात- 
चीस कर रहे थे कि उनके सिर पर च्िढ़िया बार बार 
आकर बेठने क्षगी । आपने तंग आकर हें सीमें फर्माया-- 
“नादानोंने मेरी पगड़ीको घोंसल्ला समझ लिया हैं | 
उस्तादकी इस बातसे सब खिलखिल्षाकर हँस पढ़े । वहीं 
एक नाबीना (नेत्रहीन) शिष्य भी बेठा हुआ था । उसे 
जब हँसीका कारण मालूम हुआ तो बोला--““उस्ताद ! 
हमार सर पर तो चिढ़िया एक बार भी आकर नहीं 
कटी” । शागिदंकी बात सुनते ही महाकवि “जोक” 
बोले---“क्या वे जानती नहीं हैं कि काज़ी है, क्रलमा 
पढ़कर ट हल्लाख् कर देगा” । उस्सादकी बात सुनी तो 
हेँसीका फबण्वारा छूट पढ़ा । नाबीना शागिदं भी मेंपता 
हुआ हँस दिया । शागिदोंने अज़े किधा-- “उस्तादने 
क्या खथ फर्माया है । बेशक दिललसे दिखको राहत 
होती है । अपने दोस्त-दुश्मनकी पहचान जानवरोंको 
भी होती है | साँप बच्चेके छेढ़ने पर भी उसके साथ 
खेलता रद्दता है, ज़गर जवान इन्सानको ज़रासी भूल 
पर भी काट खाता है । बरज़ोइसदसे पाक ( राग-देष- 
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रहित ) फ़क़ोरोंके पास शोर और हिरण चॉकदियाँ 
भरते हैं, डनके तलवे प्रेमसे चाटते हैं मगर शिकारीको 
छुप हुए देखकर भी भाग जाते हैं या मुक़ाबिलेको 
तेयार हो जाते हैं । गाय क़साईके हाथ य्रेचे जाने पर 
डकराती है, मगर किसी रहमदिलके छुड़ा लेने पर 
अहसान भरी नज़रोंसे देखती है । हन्सानका आअहरा 
मानिन्द आइने ( दपंण ) के है । उसमें खरे रवोर्टका 
अक्स ( प्रतिबिग्ब ) हर वक्त सलकता रहता है ।” 
( २६ ) 

होनहार विरबानके होत चीकने पात--भारत 
का प्रथम ऐतिहासिक सम्राट चन्द्रगप्त--जिसने यूना 
नियोंकी पराधोनतास भारतको मुक्त किया था । जिसके 
बल-पराक्रमका लोहा सारे संसारने माना और जिसके 
शासन-प्रद्याल्लीकी कीति आज भी गृंज रही है--राज्य- 
वेसवर्मे डत्पश्न न होकर एक अत्यन्त साधारण स्थितिमें 
उत्पन्न हुआ था । गाँवकी गाएँ चराना और ग्वेलगा 
यही उसका देनिक कार्य था । किन्तु बचपनमें ही, ठसके 
शुभ लक्षण प्रकट होने लग गये थे | वद स्वेलनेमें रवय 
राजा बनता,किसीको मंत्री किसीको कोतवाल किसीको 
जोर बगरह बनाता । चोरोंको दसढ और सदाचारियोंको 
इनाम देता । जरा भी उसकी झाशापात्तनमें हीजल-हुजत 
की जाती तो वह अधिकार पूर्ण शब्दोंमें कह ता--““यह 
राजा चन्द्रयुप्तकी आज्ञा है, इसका पालन होना ही 
आाहिये। उसका यह झाग्म-विश्वास, हौसला झौर 
महत्वाकाँचा देखकर भिचु-वेषमें चाद्ाक्य बढ़ा विस्सित 





हुआ । उसने कौतुकवश बालक चन्द्रगुप्तके पास जाकर 
कट्दा-- राजन ! कुछ हमें भी दान दीजिये ।”” 

यबाजक चन्द्रगुप्त चाणक्यकी बातसे न मिजका न 
शर्माया उसने राजाओंकी ही तरह आदेश दिया-- 
“सामने जो गाएँ चर रही हैं, उनमें जो भी तु्े पसन्द 
हो लेजासकता है ।”” 

खाणक्य मुस्कराकर बोजला--“महाराजाधिराज ! 
यह गाएँ तो गाँव वालोंकी हैं, वे मुझे क्‍यों लेजाने 
देंगे ?” 

चन्द्रगुतने जरा भूकुटी चढ़ाकर कहा--“भोले 
विप्र ! कया नहीं जानते “बोर भोग्या बसुन्धरा ।”” 
किसकी मजाल है जो मेरे आदेशकी अवहेलना कर 
सके ।”? 

बालक चन्द्रगुतका यह संकल्प सही निकला और 
वह अपनी युवावस्थामें ही साधन-हीन होते हुए भी 
सचमुच सम्राट बन बेठा । 


( २७ ) 

लाड विलिंगटन--वास्तवमें बचपनके ही संस्कार 
भविष्यर्मे भाग्य-निर्माता होते हैं । होनद्वार बालकोंकी 
आभा उनके उदय होनेके पूर्य ही सूर्य-रेखाझोंके समान 
फेलने लगती है | वे इसी अवस्थामें खेले हुए सेल--- 
हँसी हँसीमें किए गये संफल्प--बड़े होनेपर कार्यरूपमें 
परिंणित कर दिखाते हैं । एक यार यालक विलिंगटनसे 
किसीने पूछा कि “यह टाइमपीस क्‍या कहती है ?'अवोध 
बिलिगटनने उत्तर दिया कि 'क्लोक सेज़ दी टन,टन, टन 
एबड विलिंगटन वुड वी दी लाढ आॉफ़ लण्डन' (घड़ी 
कहती है टन, टन, टन और लण्डनका ल्ार्ड बनेगा 
विलिगटन 9) बालक विलिगटनकी यह भविष्य वाणी 
आलिर सत्य निकली । 


-ल--+++-++२न ७७: 
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९ २८ ) 
इष्यांका परिणाम--दो परिडत दक्षिणा प्राप्त 

करनेकी नीयतसे एक सेठके यहाँ पहुँचे । विद्वान्‌ समझू- 
कर सेठ साहबने उनकी काफी आव-भगतकी । उनमेंसे 
एक पणिडत जब स्नान वगेरहके लिए गए तो सेठजी 
दूसरे पणिडतसे बोले--- “महाराज ! ये आपके साथी तो 
महान्‌ विद्वान्‌ मालूम होते हैं । पण्डितजीमें इतनी 
उदारता कहाँ जो दूसरेकी प्रशंसा सुनलें | मुँह बिगाड़ 
कर बोले--“'विद्वान तो इसके पड़ौसमें भी नहीं रहते 
यह तो निरा बेल है ।” सेठजी चुप हो गये । जब उक्त 
पणिडत संध्या वगेरहमें खेठे तो पहले पण्डितजीसे बोले 
“महाराज आपके साथी तो प्रकाण्ड विद्वान्‌ नजर 
आए ।” ईप्यांल पणिडत अपने हृदयकी गन्दगीको 
बरवेरते हुए बोले--“' अजोी, विद्वान्‌ उद्दान्‌ कुछ नहीं, 
कोरा गधा है।”” 

भोजनके समय एकके आगे घास ओर दूसरेके सामने 
भूस रखवा दिया गया, पंडितोंने देखा तो आग बबूला 
होगए । बोले--सेठजी ! हमारा यह अपमान, हतनी 
बड़ी धृष्टता !”” सेठजी हाथ जोढ़कर बोले--महाराज ! 
झाप ही लोगोंने तो एक दूसरेको गधा और बेल बत- 
लाया है । अतः गधे और बेलके योग्य ख़्राक मैंने सामने 
रखदी । आप ही बसल्लाइये हसमें मेरा क्या क़सूर है ? 
मैं तो आप दोनोंको ही विद्वान समझता था, पर 
वास्तविक बात तो आपने स्वयंददी बतत्वादी ।”” सेडठजीकी 
बातसे पणिडत बड़े लज्जित हुए और पछताते हुए मनमें 
कहने लगे--“वास्तवमें जो अपने साथीकों बढ़ा हुआ 
नहीं देख सकता, वह स्वयं भी नहीं बढ़ सकता, 
स्वयं प्रतिष्ठा प्राप्त करनेके किये अपने साथियोंकी 
प्रतिष्टा करना उन्हें बढ़ाना अत्यावश्यक है। ईंज्यांल 
मलुष्योंकी हमारी जेसी ही गति होती है।” 





( ४७ ) पाँचवीं सचित्त त्याग प्रतिम। 


आए श्रावक अपने विपय कपायोंकों कम 

करता हुआ, वैराग्यको बढ़ाता हुआ ओर 
संसार मोहकों घटाता हुआ, पहली, दूसरी, तीसरी 
ओर चौथी प्रतिमाओंमें उत्तीण होकर जब पाँचवीं 
प्रतिमामें प्रवेश करता हैं तो उस समय उसकी 
आत्मा इननी उन्नति कर जाती हैं कि वह साग- 
सब्ज़ीकें खानेका त्याग करदे | त्रसजीवकी हिंसाका 
त्याग तो उसने दूसरी प्रतिमा घारण करत ही 
अहिंसाणुत्रतमें कर दियाथा,परन्तु स्थावर जीबॉकी 
हिंसाका त्याग बिल्कुल भी नदीं किया था, फिर 
भोगोपभोग परिणामत्रतक ग्रहण करनपर कन्दमृल 
श्ादि अनन्तकाय साधारण बनस्पतिके भक्षणका 
भी त्याग करदिया था, प्रत्येक बनस्पतिका नहीं 
किया था | अब इस पाँचबीं प्रतिमा वह प्रत्येक 
बनस्पतिके भक्षणका भी त्याग कर देता हैं। यह 
त्याग उसका एकमात्र जीवहिंसासे बचनेके वास्ते 
ही होता हैं इस कारण वह किसी बनस्पतिको काट 
कर सुखानेके द्वारा निर्जीब या प्रासक भी नहीं 
करता हँ--ऐसा करनेमे तो वह साक्षात ही हिंसक 
होता है । 

बनस्पति अनेक प्रकारसे निर्जीव वा प्रासुक 
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की जासकती ह; जैसे सुखानेसे, आ्रागपर पकानेसे. 
गरम करनेसे, ग्वटाई वा नमक लगानेसे ओर चाकू 
छूरी आदि किसी यंत्रके द्वारा छिन्नमिन्न करन- 
से । यथा-- 

सुक पक्क तत्त अंविललवणोहि मिस्सियंदब्यं । 

जजंतेण य छिणणंत सब्य पासुयं भणिय ॥ 

यदि पाँचवीं प्रतिमावाला वनम्पतिकों अपन 
हाथसे निर्जीब अर्थात प्रासक कर सकता हैं तो 
उसको सुखाकर ही रखनेकी क्या ज़रूरन हैं । तब 
तो वह चाकूसे काटकर भी प्रासक कर ग्वा सकता 
हैं, म्वटाई या नमक लगा लगाकर भी खा सकता 
है. गरम करके भी रा सकता है और पकाकर भी 
खा सकता हैं । फिर एक पाँचवीं प्रतिमावाला ही 
क्या सब ही इन रीतियॉमेंस किसी न किसी रीतिके 
द्वारा सब प्रकारके फल और साग सबइज्ञीकों 
निर्जीज वा प्रासुक करके खाते हैं, तब तो मानों 
सब ही पाँचवीं प्रतिमाधारी सच्ित स्यागीं है ! परन्तु 
एसा होता तो क्‍यों तो भोगोपभोग परिमाणखश्वतमें 
शअ्रननन्‍्तकाय जीवॉकी हिसासे बचनके वास्ते कंद- 
मृलके भक्षणका त्याग कराया जाता और क्‍यों यह 
पाँचवों प्रतिमा क्रायम कर सब ही प्रकारकी साग- 
सबच्ज़ीके त्यागका विधान किया जाता ? इससे स्पष्ट 
सिद्ध है कि न तो ऑमेस्ेपभोग परिमाणत्रत वाला 





है और न पाँचवीं प्रतिमावाला किसी भी प्रकारकी 
बनस्पतिको नर्जीव करके खासकता है । वह न 
अपने खानेके वास्ते ही निर्जीव कर सकता है और 
न किसी दूसरेके खानेके बास्ते ही, उसे तो हिसासे 
बचना है तब वह स्वयं हिंसा कैसे कर सकता है ? 
हाँ, यदि किसी दूसरेने खास उसके वास्ते नहीं 
किन्तु अन्य किसी कारणसे किसी बनस्पतिको 
ऊपर लिखी हुईं किसी भी विधीसे निर्जीब करके 
अचित कर रखा है तो उस अचित की हुई बनस्प ति- 
को यह त्यागी भी खासकता है, क्योंकि उसके निर्जीब 
करनमें इसका कुछ भी वास्ता नहीं आया है । इस 
कारण यह उसके निर्जीब करनेका दोषी नहीं हो 
सकता हैं । दृष्टान्तरूपमें गृहस्थ अपनी गाड़ी ब खेती 
' आदिके लिये बैल रखता है; परन्तु बधिया बेल ही 
उसके कामका होसकता हैं, सांड किसी प्रकार भी 
उसके काम नहीं आसकता है, तो भी सद्गृहस्थी 
श्रावक इतना निर्दयी नहीं होसकता है कि स्वयं 
किसी बैलको बधिया करे वा बधिया कराबे। हाँ, 
बधिया करा कराया बेल जब बिकने आता हैं तो 
वह ज़रूर खरीद लेता है । यह ही बात साग सब्ज़ी 
के बास्ते भी लागू होती है। भोगोपभोग परिमाण 
ब्रती श्रावक जिसको कन्दमूल आदि अतन्तकाय 
बनस्पातिके भक्षणका त्याग होता है, वह भी किसी 
कन्दमूलको किसी भी प्रकारसे निर्जीबव नहीं कर 
सकता है और न करा सकता है, हाँ, सूखी हुई 
सूठ, हलदी आदिको भी प्रासुक किया हुआ कंद- 
मूल बाज़ारमें बिकता हुआ मिलता है उसको ज़रूर- 
ख़टीर कर खा सकता है, इस हो प्रकार पाँचवीं 
प्रतिमाधारी श्रावक भी किसी वनस्पतिको निर्जीब 
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नहीं करसकता ६ और न करा सकता है। हाँ, उस- 
के लिये नहीं किन्तु अन्य किसी कारणसे प्रासुक 
हुई जो वनस्पति उनको मिल जायगी उसको ज़रूर 
खासकता है। सचित्त त्यागी श्रावकके विषयमें 
रत्नकरंड श्रावका चारमें लिखा है -- 
मूलफलशाकशा[खाकरीर कन्दप्रसून बीजानि । 
नामानियो5सतिसो5्यं सचित्त विरतो दयामूति ॥१४१ 
अथात--जो कच्चे मूल, फल, शाक, शाखी, 
करीर, कन्द, फूल और बीज नहीं खाता है वह 
दयाको मूर्ति सचित्त त्यागी है । 
इसमें दयाकी मूर्ति शब्द ख्नास ध्यान देने योग्य 
हें--क्या स्वयं अपने हाथसे बनस्पतिको काटकाट- 
कर, सुखाकर निर्जीव करनेवाला दयाकी मृति हो 
सकता है ? हररिज्ञ नहीं, कद्ापि नहीं । 


अष्टमी चतुदेशीका पर 


अब रही अष्टमी और चतुदंशी इन दो पर्बोंकी 
बात, दूसरी प्रतिमाधारी अणखुबत्नती श्रावक पाँचों 
अरुत्रत धारण करनेके बाद इन ब्रतोंको बढ़ानेके 
वास्ते दिग्ञत, अनथ दंड त्यागत्रत और भोगोप- 
भोग परिमाणत्रत नामके तीन गुणबत्रत घारण करता 
है, इसके बाद वह मुनि-धमका अभ्यास करनेकरे 
वास्ते सामायिक, देशावकाशिक प्रोपधोपवास और 
अतिथिसंविभाग नामके चार शिक्षात्रत ग्रहण 
करके, महिनेमें चार दिन ऐसे निकाल लेता हैं 
जिनमें वह संसारके सब ही कार्योंसे विरक्त होकर 
ओर सब ही प्रकारका आरम्भ छोड़कर यहां तक 
कि खाना, पीना, नहाना, धोना आदि भी तव्यागकर 
एकमात्र धरम सेवनमें ही लगा रहै । ये चार दिन 
प्रत्येक पक्तकी अष्टमी चतुदंशीके रूपमें नियत कीर 
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दिये गये हैं । इस प्रकार ये पव तो मुनिके समान 
बिल्कुल धममें ही लगे रहनेके वास्ते हैं न कि हरी 
साग सब्ज़ीका खाना छोड़ दयाधमंका स्वागत 
करने के वास्ते | ये पर्व तो उस ही के वास्ते हैं जो 
पहले सम्यरदशन ग्रहणकर पाँचों अणरुत्रत ग्रहण 
करले और फिर उन अखुब्रतोंको बढ़ानेके वास्ते 
तीनों गुणजत्रत ग्रहण करले और उसके बाद सामयिक 
ओर देशावकाशिक नामके दो शिक्षात्रत भी ग्रहण 
करले, अथान कुछ कुछ अभ्यास मुनिधर्मका भी 
करने लगें; तत्र ही वह इन प्वोम प्रोपधोपवास 
करके पर्व के ये दिन मुनिकरे समान धर्म-ध्यानमें ही 
बिता सकता है | यह सब साथन करनेंसे पहले ही 
अर्थात सम्यग्दशन-ग्रहण करनेस पहले ही जो 
लोग इन पव्रोर्मं हरी सब्जीका त्याग कर धर्मात्मा- 
ओंमें अपना नाम लिखाना चाहते हैं वे तो एक 
मात्र जैनधर्मका मख्रौल ही कराते हैं । 
उपसंहार 

सारांश इस सारे शारब्रीय कथनका यह निक- 
लता है कि श्री कुन्दकुन्द और श्रीसमन्नभद्र जैसे 
प्वाचायोंकी तो कोशिश यही रही हैं कि पहले 
सब ही लोगाोंको धमका संज्ञा म्वरूप समम्काकर 
ओर चिरकालका जमा हुआ मिशथ्यात्व छुड़ाकर 
सम्यक्ती बनाया जाबे, इसके बाद ही फिर आहिस्ता 
आहिस्ता उनको सम्यक्‌ चारित्र पर लगाया जाबे, 
जैसे जैसे उनके भाव ऊपर बढ़ते जाब॑ वसा बैसा 
त्याग डनसे कराया जावे, जिससे सल्व मार्या पर 
चलकर वे अपना कल्याण कर सके और मोक्षका 
परम सुख पासकें | परन्तु जबसे धममे शिथिला- 
चार फैला है, जबस ठाठ बाटस रहनवाले, नालकी 
पालकी्ें चलनेवाले वम्ब्धारी भ्रद्रारक भी महा- 
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मुनि और आचाय माने जाने लगे हैं तबसे 
स्थियोंमें भी भावों और परिणामोंकी शुद्धिके स्थान 
पर धमके नामपर लोक दिखावा ओर स्वाँग 
तमाशा ही होने लगगया है | इस ही से जैनधमंकी 
अप्रभावना होकर इसकी अवनति शुरू होगई। 
नतीजा जिसका यह हुआ कि जहाँ हिन्दुस्तानमें 
पहले कई करोड़ जैनी.._ वहाँ अब केवल दस 
ग्यारह लाख ही जैनी रह गये हैं---उनके भी तीन 
टुकड़े जिनमेंस प्राय: ४ लाख दिगम्ब्रर ४ लाख 
मूर्ति पुजक श्वेताम्बर और ३ लाख स्थानकवासी 
समम लीजिये। इस प्रकार हिन्दुस्तानकी २५ करोड़ 
आबादीमें मुद्दरीमर जेनी बाक़ी रह गये हैं, वह भी 
नामके ही जेैनी हैं, ओर बहुत तो ऐसे ही हैं जो 
जैनधमस बिल्कुल अनजान द्वोकर अपनी धम- 
क्रियाआझंसे जैनधमको लजाते ही हैं । 

सबसे बड़ा अफ्रमोस तो इस बातका है कि 
पंडितां, उपदेशको, शाम्प्रकी गद्दीपर बैठकर वीर 
भगवानकी वाणी सुनानवालों, त्यागियों, त्रह्मचा- 
रियों, ऐल्लकों, छुल्लकों ओर मुनियां आचायमिंस 
किसीकों भी इस बातका फ़िकर नहीं है कि धमका 
सच्चा स्वरूप बताकर सबसे पहले लोगोांको सथा 
सम्यक्ती बनाया जाबे | सम्भव हैं वे खद भी सश् 
सम्यक्ती न हों,इस ही से इस तरफ़ काशिश करनेका 
उनको उत्साह न पैदा होता हो । कुछ भी हो, अय 
तो एकमात्र यही देखनमें आता हैं कि मंदिर जीमें 
जब कोई शाम्त्र समाप्र होत हैं वा कोई त्यागी 
किसी के घर भोजन करने जाता है वा कोई ख्ारी- 
परुष किसी भी त्यागीके दशनोकों उनके पास 
जाते हैं तो ये लोग कुछ नहीं देखते कि वह 
जैनधमंके स्वमूपकों कुछ जानता भी है वा नहीं, 





धमंका कुछ श्रद्धान भी उसको है वा नहीं, उसके 
भाव क्या हें--परिणाम क्या हैं--चारित्र उसका 
कैसा हैं, पाप पुण्यसे कुछ डरता भी हे या नहीं, 
दया-धमंका ख्याल भी उसको कुछ है या नहीं, 
इन सब बातोंका कुछ भी स्रयाल न करके, वे तो 
एकदम उसको पिलच जाते हैं और कुछ न कुछ 
साग सब्जीका त्याग कराकर ही उसको छोड़ते हैं 
वह बेचारा बहुत कुद्ध सटपटाता हैं और हाथ 
जोड़कर कहता है कि मुझसे यह त्याग नहीं हो 
सकता है; परन्तु वहाँ इन बातोंको कौन सुनता है, 
वहाँ तो इस ही बातमें अपनी भारी कारगुजारी 
आर जीत समझी जाती है जो उस अचनाक पंजेमें 
फंसे हुएसे कुछ न कुछ त्याग कराकर ही छोड़ा 
जावे । 

यह त्याग क्‍या है मानों जेनधमकी चपरास 
उसके गलेमें डाल देना है, जिससे वह अलग 
पहचाना जाबे कि यह जेनी है; परन्तु इस म्ूठी 
चपरासके गलेमें डालते वक्त वह यह नहीं सोचते 
हैं कि जिस प्रकार कोई मनष्य कठा सरकारी 
चपरास डालकर लोगोंको ठगने लगे तो वह 
पकड़ा जाने पर सज्ञा पाता है उसही प्रकार धमकी 
कूठी चपरास धारण करने वाला भी धमको 
बदनाम करता हुआ खोटे ही कम बांधता हे ओर 
अपने इस महापापके कारण कुगतिमें ही जाता हे । 

इस कारण ज़रूरत इस बातकी है कि सबसे 
पहले धमका सच्चा स्ररूप बताकर मनुष्योंको 
सम्यक्ती बनाया जावे; फिर शास्त्रोंमें वशन किये 
गये सिलसिलेके मुताबिक ही आहिस्ता आहिस्ता 
त्याग पर लगाकर उन्ह ऊँचे चढ़ाया जावे, जिससे 
उनका भी कल्याण हो ओर धमकी भी प्रभावना 
हो । मालम नहीं हमारे पंडित, उपदेशक ओर 
त्यागी मेरी इस बात पर ध्यान दंगे या नहीं, वे 
बड़े आदमी हैं, उनकी पजा। है ओर प्रतिधा हे इस 
कारण सभवच है कि वे मुझ जंसे तुच्छ आदमीकी 
बात पर ध्यान न दें । अत: अपने भोले भाईयोंखे 
भी निवेदन द्वे कि थे न तो किसीके बहकायेमें 


आये ओर न किसीकी जबरदस्तीको मानें; किन्तु 
एकमात्र वही माग अंगीकार करें जो हमारे 
एज्य महान आचाय शास्त्रोंमें लिख गये हैं; उसके 
विरुद्ध घड़े हुए तथा प्रचारमें लाये हुए प्राणहीन 
पाखंडी तथा ढोंगी विचारोंको कदाचित भी 
अंगीकार न करे | 

इस मौके पर शायद हमारे किसी भाईके 
यह शंका उत्पन्न हो कि अगर कोई बेसिलसिले भी 
साग सब्ज़ीका त्याग करने लगे अर्थात जो कोई 
पहली प्रतिमाधारी सम्यक्ती भी नहीं हे, यहाँ तक कि 
महानिदयी पापी और हिंसक हे, फिर भी वह सारी 
सब्ज़ियोंका त्याग कर सच्त्तत्यागी हो जावे तो 
इस अटकल पच्चु त्यागसे उसको कुछ पुन्य नहीं 
होगा तो पाप भी तो नही होगा; तब इतना भारी 
वाबैला उठानेकी क्‍या ज़रूरत? इसका जवाब यह हे 
कि मुनिकी क्रियाओंमें नग्न रहना ही एक बहुत ही 
ज़रूरी क्रिया ओर भारी परिपह सहन करना हे । 
तब यदि कोई जेनी, जिसने श्रावककी पहली 
प्रतिमा भी धारण न की हो,न मिथ्यात्वको ही छोड़ा 
हो, न त्रसथावर की हिंसाको तथा मूठ चोरी, कुशील 
को ही त्यागा हो ओर न परिग्रहको ही कम किया 
हो मुनिके समान नग्न रहकर ऊनधमके एक 
बड़े भारी अंगके पालन करनेका दावा करने लगे, 
तो ऐसा करनेसे कया वह जेनधनका मख्तोल नहीं 
उड़ाएगा और पापका भागी नहीं बनेगा; ऐसे 
ही बेसिलसिले साग सब्ज़ीके त्यागके कारण 
जैनधमका जो मख्तोल अन्यमतियोंमें हो रहा है 
उससे क्या यह लोग पापके भागी नहीं हो रहे हैं । 
कमसे कम जेनधमकी अप्रभावना तो ज़रूर ही हो 
रही है | अतः: शास्त्र-विरुद्ध त्यागकी प्रथाको हटाने- 
के लिये शोर मचाना निहायत ज़रूरी हे | जिनको 
घमकी रक्षा करनी है, उनको तो इस आनन्‍न्दोलनमें 
शामिल होना ही चाहिये ओर जिनको धमसे प्रेम 
नहीं है, उनकी बलासे चाहे जो होता रहे--धम 
डबे या तिरे उन्ह कुछ मतलब नहीं हे, हमारा 
भी उनसे कुछ अनरोध नहीं हो सकता । 


महारानी 


सान्तला 


[ लेखक--पं० के: भुजबली शास्त्री, विद्याभपण ] 
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जात मद्राराज़ विध्णुवद्ध नकी पहुमह़िपी 
्ट थीं | महामग डलेश्चर, समधिगतप्रत्चमहाशब्द, 
त्रिभवनमल्न, द्वागवतीपुस्वराधीश्वर, यादव -कुलाम्बर- 
्युमगि, सम्यक्स्-्चड्रामणि श्रादि अनेक उपाधियोस 
अलंकत होयसल बंशके प्रतापी शासक मुविग्ब्यात 
विष्णुवद्ध न ही इन शान्तलादेबीके श्रद्ध य पति हैं । 
महाराज विष्णुवद्ध न जन्मस तो जनी ही थे; पीछे रामा- 
नुजाचायके पडयन्त्रस चैंप्णाब बन गये थ | फिर भी जेन 
धमंस उनका प्रेम लुप्त नहीं हुआ था | इसके लिये अनेक 
सुदृद प्रमाण मौजद हैं । इस सम्बन्धमं में एक स्वतन्त्र 
लेस्ब ही लिखनेवाला हूँ । वास्तचमें विष्णुवद्ध नको जेन 
धर्स सच्ची सहा नुभृति न होती तो क्‍या उनकी पढ-महिपी 
महारानी शान्तल्ग जेनघमकी एक कदर अनुयायिनी हो 
' ही, विष्यएुवद्ध नकी उपय ल्लिखित 
उपाधियोंमेस “सम्यक्त्वचुड़ामणि? नामकी उपाधि हमें 
क्या सूचित करती है ? यह भी सोचना चाहिये । 

अनेक शिलालेख यह भी प्रमाणित करत हैं कि 
विष्णुवद्ध नके गंग, मरियर्ग-जेसे 


सकती थी १ र. 


महामण्डलेश्वर 


संनापति, भरत-जैसे दश्डनायक, पोयूसल एवं 
नमिसेट्टि-जेसे राज-व्यापारी जेनधमंके एकान्त भक्त 
ध। महाराज विष्णुवद्ध नने स्वयं कई जैनमन्दिरोंको 


दान दिया है। बस्तिहल्लिमें पाश्वनाथ-मन्दिरकी 


बाहरी मित्तिपर स्थापित परापागागत सन श१३३ के एन 
त्ग्वर्म अंकित है कि, बोप्पदेवके द्वारा अपनी राजचाणा 
छारसमद्र॒मं प्रतिष्ठिच पाश्वनाथकी प्रतिष्ठा के पीछे पुजारी 
लोग शेपान्षत लेकर महाराज विष्युवद्ध नके पास दरबार 
मं बंकापुर गये । उसी समय महाराजन मसन नाग 
शत्रुकी पर्गाज़त कर उसके देशपर अधिकार करतिया 
था तथा रानी लक्ष्मी महादेवीकों पुत्र-र्त्नकी प्रामि हु 
थी । उन्होंने उन पुजारियोंकी बनदना की शोर गन्धोदक 
तथा शेपानज्नतकों शिरोधाय किया । महाराजन कहा वि 
“इस भगवानकी प्रतिष्ठा के पुएयस मैने विजब पाई आर 
मुझे पुत्ररत्न प्रास्तिका सौसाग्य प्रास्त हुआ, इसलिय भ॑ 
इस भगवानकों “विजयपाश्व” नामसे पृकारूंगा तथा 
झपने नवजात पुृत्रका नाम भी 'विजयनरसिदृदव' £ 


व््न्न्न्की 


रक्‍ब गा ।? साथ ही, इस मन्दिर्के जोरणाद्वारादिके 
लिये महाराज विध्युवद्ध नने जाबुगन्न! ग्राम संट किया । 
क्या हन बातोंस विष्णुवद्ध नका जैनध्ंस प्रेम व्यक्त 
नहीं होता है ? हाँ, वेप्णवमतकी दीक्षा के प्रास्म्ममं इनस 
जैनधरमंकों काफी धक्का अवश्य पदुँचा था। अ्रम्त | 
विप्णुवद्ध न बड़े प्रतापी थे । इसीलिये शिलालस्स- 
में एक स्थान पर इनके सम्बन्धमें यहाँतक लिस्या गया 
है कि इन्होंने इतने दुजय दुग जीते, इतने नर्शोक! 
पराजित किया और इतने आश्रितोंकों उच्च पदारूद 


वीर-ज्ञासनका सहत्व 


[ ले“--कुमारी विद्यादेवी जैन प्रभाकर! ऑनस ] 


चाल 


# हे 
ना र प्रभका शासन विशाल है। आधुनिक समयमें 
इसकी आवश्यकता अ्रधिकाधिक प्रतीत 


होती जारही है । आज संसारमें श्रशान्तिका साम्राज्य 
चहुँओर छारहा है । एक व्यक्ति दूसरे व्यक्तिको हडडप 
करना चाहता है । एक राष्ट्र दूसरे राष्टको नष्ट भ्रष्ट कर 
अपने दासन्वमें रखना चाहता है । यह सब स्वार्थान्धता 
विपय-लम्पटता तथा कपाय-प्रबलताका ही फल हैं। 
वारशासन विपय-कपायको लम्पटताकों दुखःका कारण 
बताला हैं, अहिसामय जीवनको सुसर्वी बनाता हे । 
योर भगवानका उपदेश हे--प्राणी मात्रके प्राणोंको 
अपने जंसा जानो, स्त्रय॑ झ्राननदमय जीवन बिताओ, 
पृरोंकी आनन्दपवंक रहने दो, पापोंसे भयभीत रहो, 
व्यसनोंका परिवत्याग करो, विवेकत्त काम लो ओर 
अपनी आत्माके स्वरूप को जानों, समझको, श्रद्धान 
फ्रो तथा उसके निज स्वभावमें रमण करो । वोर- 
शासन सरल है, चाहे बढ़ा पालो चाहे जवान, स्त्री 
भारग करो चाहे पुरुष घनाद्य और रंग ऊँच तथा 
नीच सब हो अपने अपने पद ओर योग्यताके अनुसार 
वीरशासनके अनुयायी होकर अपने आत्माका कल्याण 
कर सकते हैं। वीर-शासन स्वनन्त्रताका पाठ पढ़ाने 
वाला हैं | वीरशासनका सेवक स्वयं पूज्य तथा सेब्य 
बन जाता है | 

निश्चयनयसे प्रस्थेक आत्मा परमात्मस्वरूप है । 
अनादिकालसे लगे कर्म बन्धनोंको निज पुरुषार्थ द्वारा 


तोड़कर एक संसारी आत्मा शुद्ध परम निरंजन, अ्रवि- 
नाशी,अजर ,अमर, निकत्न सिद्ध परमात्मा बन जाता 
है । सिद्धालयमें परमात्मा परमान्मामें कोई भेद नहीं 
है । इस अ्रपेत्षासे वीरका जनधर्म ही प्राणी ग्राणीमें 
भेदभाव मिटानेवाला ओर सच्ची समानता स्थापित 
करने वाला है | आज संसार शाँति, स्वतंन्त्रता तथा 
समानताके लिये तड़प रहा हैं । इन तीनोंकी प्राप्तिके 
लिये जनधमंका अहिसावाद कमंवाद, और साम्यवाद 
एक अमोघ उपाय है । वीरशासनका अनेकान्तवाद 
एवं स्थाह्राद जन-समुदायके पारस्परिक कलह ओर ईंर्षा- 
को मिटाकर सबको एकताके सूत्रमें बाँधनेवाला है । 
वीर-शासनके इन मोलिक सिद्धान्तोंका प्रचार 
करनेके लिए योग्य व्यक्तियों तथा उचित साधनोंकी 
आवश्यकता है । वीर भगवानके अ्न॒ुयायियोंका कर्तव्य 
हैं कि वीर संदेशको प्राणी मात्रतक पहुँचाएँ और प्रत्येक 
प्राणीको उसके अनसार जनघर्म पालनेका अवसर देवें । 
जिनधर्म संसारके दुखसे प्राणियोंको निकालकर उत्तम 
श्रष्ठ सुखमें घरनेवाला है। यह धर्म आत्माको निजी 
विभूति है---इस पर किसी ख़ास समाज या जाति 
विशेषका मौरूसी हक़ नहीं है । मन सहित संज्ली यशु- 
पक्ती, मनुप्य, देव नारकी आदि सभी जीव इसको 
प्रहय करके अपना कल्याण कर सकते हैं। परमपृज्य 
श्रीमद्‌ देवाधिदेव भगवान्‌ महावीर अपने एक पूर्व भव्मे 
स्वयं सिंह थे, सदगुरुक उपदेशका निमित्त मिलने पर 


वर्ष २, किरण १०] 


वीर-शासनका महत्व 


पप३े 
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सिहकी पर्यायमें उन्होंने ब्रतोंकों पाला और उसके 
फलस्वरूप यवर्गर्मे जाकर देव हुए। 

यमपाल चांडालने मात्र एक देश अहिसाबत पालन 
करने ते देवों द्वारा आदर सत्कार पाया । 

नीचसे नीच मनुष्यक उत्थानमें सहायक होना ही 
वरशासनका महत्व है। यह पतितोद्धारक हैं, जगत्‌ 
हितकारी हैं ओर साक्षञात्‌ कल्याणरूप हैं । इस ही 
कारण यह घर्मं समस्त प्राणियोंक लिये डितरूप होनेसे 
“सर्वेभ्यो हित: साव!' इस साव, विशेषगास विशिष्ट 
'साववभमं कहलाता हैं | और इसीसे स्वामी समनन्‍तभद्वने 
इस 'सर्वादय तीर्थ लिग्वा हैं । संसारी प्राणियांको 
चाहिए कि वे वीरशासनकी छुत्र-च्छायाके नीचे श्राएँ, 
ग्रहस्थबर्मका यथार्थ रीतिस पालन करते हुण अपने 
जन्मको सफल करे ओर परंपरास स्वाधीन मुक्ति पदको 
प्राप्त करें । 

थोर भगवानका उपासक एक सच्चा जेन गहस्थ 
न्याय पूथेक घनोपार्जन करता है, मदुभाषी होता है, 
समस्यक्‍सथादि गुणासे संप॑ञ्ष होता हैँ, धर्म अर्थ-काम दहन 
तीनों पुरुषार्थोका एक दूसरेका विरोध न करने हुए 
समीचीन रीतिसे साथन करता हैं, योग्य स्थानमें रहता 
हैं, लज्ञावान होता है, योग्य ग्राहार-विहार करता हैं । 
विद्वान जितेन्द्रिय, परोपकारी, दशावान तथा पापोखि 
भयभीन होता हैं और सत्संगति उसको प्रिय होती हैं । 


इस तरह एक सदृग्रहस्थ प्रहस्थमें रहते हुए भी अपने 


धमंका उत्कृष्ट रूपसे पालन कर सकता हे-हतनी 
आत्मशुद्धता प्राप्त कर सकता है कि अन्‍न्तमें अन्तर वाद्म 
समस्त परिग्रहका त्याग कर केवल क्षानको प्राप्त कर 
लेठे । 

इस प्रकार वीर भगवानका जिनधर्म कठिन नहीं 
है। जो धर्के मर्मझ हैं वे धर्मका पालन करके झपना 
कल्याण करते ही हैं । धर्म पालन खेद नहीं, छुश 
नहीं, अपमान नहीं, भय नहीं, विषाद नहीं, कलह नहीं 
शोर शोक नहीं । वीरका धर्म समस्त बिसंवादों तथा 
झगडोंस रहित हैं । वस्तुतः इसके पालन करनेमें 
कोई परिश्रम नहीं हैं । यह धर्म अस्यन्त सुगम हें, 
समस्त कुश--दुस्व रहित स्वार्धीन श्रास्माका ही नो 
सत्यपरिगामन है। इसका फल समस्त संसार-परिश्रमगा- 
से छुटकर अनंत दशन, अ्रनन्तज्ञान, अ्रनन्‍्त सुर्ब आर 
झोर अनन्त वीर्य मय सिद्धू ग्रवस्था श्र्थात परमास्म- 
पदकी प्राप्ति है । और परमान्मपदकी प्राप्ति ही आस्मो- 


शा पर का न 
अनका चरस खसामा हैं | । 








# इस लेस्थकी त्तैग्विका बार उम्रगेनतरी अंन एम ० 
7७ एल ए चल बी० गेहनककी सुप्तरी हैं और एक 
अ्न्‍छी हानहार लेखिका ताने पड़ती है । आपका यद्द 
लेख चीस्सवामन्दिस्स वीस्शासनसयस्तीके उत्सव पर 


पदा गया £ै । --- स्यम्पा दक 


शा श्र | 





(जला लाला छ इन 





बह चती 


झाषारसूसि 
[ ले०--पं० परमानंदजी जैन शास्त्री ] 


उवेर जैनसमाजके ग्रन्थकारोंमें आचार्य 
देवसूरि श्रपने समयके अच्छे विद्वान 
माने जाते हैं | धमं,नन्‍्याय और साहित्यादि-विषयों- 
में आपकी अच्छी गति थी। वादकलामें भी आप 
निपुण थे, इसी कारण आपको वादिदेवसंरिके 
नामसे पुकारा जाता है । आपका अस्तित्व समय 
विक्रमकी १२ ढीं शताब्दीका उत्तराध सुनिश्चित है । 
वबादिदेवसूरिकी इस समय दो रचनाएँ 
उपलब्ध हैं--एक प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार 
ओर दूसरी स्याद्वादरत्नाकर । 'स्याद्वादरत्नाकर' 
प्रथम ग्ंथकी ही टीका है। ये दोनों ग्रंथ मुद्रित 
हो चुके हैं | इनमेंसे प्रथम ग्रंथ प्रमाणनयतत्त्वा- 
लोकालंकारकी मुख्य आधारभूमिका-विचार ही 
मेरे इस लेखका विषय है। जिस समय मेंने इस 
पग्रंथको देखा तो मुझे आचाय मार्णिक्यनन्दीके 
'परीक्षामुख' ग्रंथका स्मरण हो ञआाया । 
आचाय माशिक्यनन्दी दिगम्बर जेनसमाज- 
में एक सम्माननीय विद्वान होगये हें । आपका 
समय विक्रमकी प्रायः आठवीं शताब्दि है । 
आपने अकलंफ आदि आचारयोंके प्रन्थोंका दोहन 
करके जो नवनीतामृत निकाला है वही आपके 
परीक्षामुख ग्रन्थमें भरा हुआ है । 'प्रमेयरत्नमाला! 
टीकाके कर्ता आचाय अनन्तवीर्यने ठीक ही कह्दा है 
कि--“आपने अकलंकदे वके वचन-समुद्रका मंथन 
करके यह न्यायविद्याउमत निकाला है? ६8 । जहाँ 


& झकलंकवचोस्वोधरुवण् येन घीमता | 


स्थायविद्यामृतं तस्मे नमो माणिक्यनंदिने ॥ 
--प्रमेयरत्नमाक्षायां, अनन्तवीर्य: । 


तक मुर्के मालूम हैं जैन समाजमें न्‍्यायशास्त्रको 
गद्य सूत्रोंमें गँथने वाला यह पहला ही ग्रन्थ है । 
अआकारमें छोटा होते हुए भी यह गंभीर सूत्रकृति 
आपकी विशाल प्रतिभा और विद्धत्ताकी परि- 
चायक है । आचाय प्रभाचन्द्रने इस पर “प्रमेयक- 
मलमातंण्ड” नामकी एक विशाल टीका लिखी है 
जो बहुत ही गंभीर रहस्यको लिये हुए हे और 
उनकी स्वंतोमुखी प्रतिभाका द्योतन करती है । 
इस “परीक्षामुख” के साथ जब प्रमाणनयत- 
क््वालोकालंकार'का मिलान किया गया तो मालम 
हुआ कि यह ग्रन्थ उक्त 'परीक्षामुख” को सामने. 
रखकर ही लिखा गया है और इसमें उसका बहुत 
कुछ अनुसरण किया गया है । सूत्रोंके कुछ शब्दों- 
को ज्योंका त्यों उठाकर रक्‍्खा गया है, कुछको आगे- 
पीछे किया गया है, कुछके पयाय शब्दोंको अपना- 
कर भिन्‍नताका प्रदशन किया गया है और कुछ 
शब्दोंके स्पष्टाथ अथवा भावाथंको सूत्रमें स्थान 
दिया गया है । साथ ही, कहीं कहीं पर कुछ बिशे- 
पता भी की गई है । दोनों ग्रंथोंमें सबसे बड़े भेदकी 
बात यह है कि आचाय माणिक्यनन्दीने अपने 
सूत्र ग्रंथको केबल न्यायाशासत्रकी दृष्टिसे ही संक- 
लित किया है और इसलिये उसमें आगमिक 
परम्परासे सम्बन्ध रखनेवाले अवग्रह, इहा, 
अवाय, और धारणा तथा नयादिके स्वरूपका 
समावेश नहीं किया है । प्रत्यत इसके, वादिदेवसूरि- 
ने अपने प्रमाणनयतत्त्वालीकालंकारमें न्यायरष्टि 
ओर आगमिक परम्परासे सम्बन्ध रखनेवाले 
प्रायः सभी विषयोंका संग्रह किया है । इसमें ८ 





वर्ष २, किरण १०] 
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परिच्छेद या अधिकार दिये हे जबकि 'परीक्षामुस्व! 
में छद्द ही अध्याय हैं । उनमेंसे दो अधिकारोंका 
नामकरण तो वही है जो 'परीक्षामु ख, के शुरूके 
दो अध्यायोंका है । तीसरे अधिकारमें परोक्ष- 
प्रमाणके स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक और अनुमान 
इन चार भेदोंका ही वर्णन किया है । चौथे 
अधिकारमें परोक्षप्रमाणके  पाँचव भेद 
अ्रागम' के स्वरूपका वन दिया हैं; जब कि 
“परीक्षामुख' में परोक्षाप्रमाणके उक्त पाँचों भेदों 
का तीसरे अध्यायमें ही वणन किया हैं । पाँचवें 
अधिकारका नामकरण और विषय वही है जो 
परीक्षामुखके चतुर्थ अध्यायका है। छठे अधिकार- 
में परीक्षामुखके ५ वें और छठ अध्यायके विपयको 
मिलाकर रक्‍्खा गया है । शेष दो अधिकार और 
दिये हैं जिनमें क्रमसे नय, नयाभास और बादका 
वर्णन किया है । इनका विषय परीक्षामुखमें नहीं 
है; परन्तु बह अकलंकादिके ग्रन्थोंसे लिया गया 
जान पड़ता है, जिसका एक उदाहरण इस प्रकार 
है-- 

गुणाप्रधानभावेन धर्मयोरेकधमिणि । 

विवया मैेगमो *०-*५००००० ०००" ॥ ६८ ॥। 

-लघीयस्त्रये, अकलक: 
धर्म्मयोधेम्मिणोर्धम्मं-धम्मिणोश्च प्रधानोपसर्जनभावेन 
यदिवक्षणं सनेकगमों नेगमः । 
--प्रमायश नयतत्था० , ७-७ 

उक्त दोनों प्रन्थोंका तुलनात्मक श्रष्ययन करने 
आर निष्पक्ष दृष्टिसे विचार करनेपर यह बात 
स्पष्ट समभमें आजाती है कि जो सरसता, 
गम्भीरता और न्यायसूत्रोंकी संक्षिप्त कथन-शैली 
परीक्षामुखमें पाई जाती दे वह न प्रमाणयतस्‍्तवा- 


प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकारकी श्राधारभुमि 


८ 





लोकालंकारमें कहीं भी उपलब्ध नहीं होती । 
इसमें अधिकांश सूत्रोंको व्यथही अथवा अनाव- 
श्यकरूपसे लम्बा किया गया है और सूत्रोंके 
लाघब पर यथेष्ट दृष्टि नहीं रक्‍्खी गई है । फिर 
भी न्‍्यायशास्रके जिज्ञासुओंके लिये यह प्रन्थ कुह्द 
कम उपयोगी नहींहै । विषयाधिक्य आादिके कारण 
यह अपनी कुछ अलग विशेषता भी रखता है । 
अब में परीक्षामुब और प्रमाणनयतस्वा- 
लोकालंकारके कुछ थोड़ेसे ऐसे सूत्रोंका दिग्दर्शन 
करा देना भी उचित समभता हूँ जिनसे पाठकों 
पर तुलना-विषयक उक्त कथन और भी स्पष्ट हो 
जाय और उन्हें इस बातका भी पता चल जाय 
कि वादिदेवसूरिकी प्रस्तुत रचना प्राय: परीक्षा- 
मुखके आधार पर उसीसे प्रेरणा पाकर खड़ी 
की गई है । इससे परीक्षामुखके सूत्रोंमें किये गये 
परिवर्तनोंका भी कुछ आभास मिल सकेगा और 
पाठक यह भी जान सकेंगे कि एक आचायकी 
कृतिको दूसरे आचाय किस तरह अपनाकर 
सफलता प्राप्त कर सकते थे । वद्द विग्दशन इस 
प्रकार है:-- 
“स्वापूर्वार्थभ्यवसायास्मक ज्ञार्म प्रमाण ।”' 
--परीक्षामुग्व, १,१ 
“स्वपरध्यवसायि शाव प्रमाण ।” 
--अमाशनयतसक्ष्बा०, १, २ 
“हिसादितप्रासिपरिहदारसमर्थ दि प्रमाण सतो 


जागममेब तथ 
“--परीक्षामुख, १,२ 


“झमिमतानमिमतबस्तुस्वोकारतिरस्कारक्षम॑ हि 
प्रमाशमतो शानसेवेदम ।'! 
“-अमाणनयतस्वा ८, १, दे 


*€टप 





ग्रनेकान्त 


[ प्रथम श्रावण, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 





“सन्निश्वयात्मक॑ समारोपविरुद्धत्वादनुमानवत्‌ ।?? 
--परीक्षामुख, १, ३ 
'“तदव्यवसायस्वभाव॑ समारोपपरिपन्थित्वात्‌ 
प्रमाणत्वादा । 
--प्रमाणनयतत्त्वा5, १, 
“स्वोन्मुखतया प्रतिभासन म्वस्य व्यवसाय: । अर्थे- 
स्पेव तदुन्मुखतया । घटमहमात्मना वेदि ।”” 
“>परीक्षामुख, १, ६-७८ 
“स्वस्य व्यवसायः स्थाभिमुख्येन प्रकाशन बाद्यस्येव 
तदभिमुख्येन करिकतभकमहमात्मना जानामीति ।” 
--प्रभागानयततक्त्वा ०.१, ९६ 
“तद्द्वेघा । प्रत्यक्ेतरसेदात्‌ ।” 
--परीक्षा मुख, २,१-० 
“तदद्विभद प्रत्यक्ष च परोक्ष च ।” 
-प्रमाणनयतस्वा८, २, 
“विशदं प्रस्यक्षम्‌ । प्रतीत्यन्तराव्यवधानेन विशेष- 
वत्तया वा प्रतिभासन वशद्यम्‌ | 
परीक्षामुख,२, ३-४७ 


“स्पष्ट प्रस्यक्ष । अनुमानाञझाधिक्येत विशेषप्रका- 


शान स्पष्टस्वम्‌ । 
--प्रमाणुनयतत्त्वा०, २, २-३ 
“सामग्रीविशषविश्लेषिता खिलावरणमतीन्द्रिय - 
मशंषतो मुख्य ।”' 
->परीक्षामुख, +२, ११ 
“सकल तु सामग्रीविशेषतः समुद्भूतसमस्तावरण- 


क्षयापे रु निखिलद्गव्यपर्यायसाकज्षात्का रिस्वरूपं केवलजशानम्‌ 


क्‍ . -प्रमाणनयतक्त्वा०, २,२४७ 
“परोक्षमितरत ।' प्रत्यक्षादिनिमित्त स्मृतिप्रत्यभि- 
शानतकोनुमानागसभेद॑ । संस्कारोदबोधनिबन्धना 
तवित्याकारा स्मृतिः । ' 
“:परीक्षामुख, ३,१-२-३ 
“अ्स्पष्ठ परोक्ष स्‍्मरणप्रत्यभिज्ञानतकानुमानागम- 
सेद्सस्तस्पब्चप्रकारं तत्र संस्कारप्रवोधसंभूतमनुभूतार्थ 

विषय तदित्याकारं संवेदन स्मरणस्‌ । ” 
-- प्रमाशनयतत्त्बा०,३, १ 


“साध्य व्याप्तं साधन यत्र प्रदर्श्ते सोउन्‍्वयचद्ष्टान्त:। 
--परीक्षामुख, ३, ४३ 
“यत्र साधनघर्मसत्तायांसवश्यं साध्यधर्मंसत्ता 
प्रकाश्यते स साधम्यंरष्टान्तः |” 
--प्रमाणनय०, ३, ४७२ 
“साध्याभावे साघनाभावो यत्र कथ्यते स व्यतिरेक- 
दृृष्टान्तः । 
--परीक्षामुख,३२, ४४ 
“यत्र तु साध्याभावे साधनस्थावश्यमभावः प्रद- 
श्यंते स वेधम्यरष्टान्तः ।” 
--प्रमाणनयतक्त्वा८, 
“अविरुद्वो पल्षव्धिविधों पोढा 
पृवोत्तरसहचरभेदात्‌ ।”' 


३, ४४ 
व्याप्यकायका रण 


->परीक्षामुख, ३, ५४ 
तथा 5 वरुद्रोपलब्धिविधिसिद्धोीं पोढा। साध्येना- 


- विरुद्धानां व्याप्यकायंकारणपर्वचरोत्ततरचरसहचराणा मुप 


लब्धिरिति ।?! 
- प्रमाणनयतत्त्वा०, ३२, ६४-२८, 
“अआप्ततचनादिनिबम्धनमर्थज्ञानसमागमः ।' 
-+परीक्षामुख, ४, £ 
“आप्तवचनादाविभू तमर्थसंवेदनमागमः |” | 
--प्रमाशनयतत्त्वा०,४, ९ 
“शंकिनवत्तिस्तु नास्ति सर्वंशो वक्तत्वात्‌ । 
+परोक्षामुख,६, २३ 
“संदिग्वविपक्षवुत्तिको यथा विवादापल्ष: पुरुष: 
स्ज्ञो न भवति ।”! 
--प्रमाणनयतक्त्वा०, ६, ५७ 
ये कुछ थोड़ेस नमूने हैं । लेखेबुद्धिके भयस 
अधिक सूत्रोंकी नदीं दिया जा रहा है। अधिक 
जाननेके लिये पाठकोंको दोनों प्रंथोंको सामने 
रखकर पढ़ना होगा | 


बीरसेवामंदिर, सरसावा, 
| ता» १८-६-१९३५९ 


वीरसेवासान्दर, उसका कास और भविष्य 


[ ले८--बा० माइदयाल जैन बी: ए- (ऑनस ) बी«टी: ] 
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एडारकर इन्म्टीड्यूट ( !3॥.0].4॥70.77 :5- 
(0:०॥ पनाका नाम शाम्त्रसंग्रह, साहित्यिक- 
खोज, पुरात्व-सम्बन्धी अगसंघानक लिए आज 
भारतवपमं ही नहीं, किन्तु सारे संसारमं विख्यात 
है। यह संम्था संस्कृत साहित्य तथा भारतीय इति- 
हासके लिए कितना काम कर रही हे.इसका अन्दा- 
। इस बातस लगाया जासकता हँ कि आज वहाँ 
पचासोा उच्चक्रोटिके विद्वान अनुसंधान-काय में 
लगे हु है, वहाँस निकलनवाली पग्रन्थ-मालाएँ 
प्रमागा मानी जाती हें, और किसी भी बिद्वानका 
जब भारतीय विद्याओंक बारेम॑ कुछ गहरी स्वाज 
ऋरनकी आवश्यकता पड़ती हें, तब उस भण्डार कर 
न्म्वख्य्ट पनाकी शरण लेनी पड़ती हें। जेन 
समाजक विद्वानांका भी प्राचोन जैन ग्रन्थांक वास्त 
यदि वहाँ जाना आना पढ़े तो इसमे कोड आश्वय 
की वात नहीं हे । 
यह संम्था “७ जलाई सन्‌ १९१७ इस्बीकों 
सर रामक्रप्ण भण्डारकरकी ८० थीं बपगांठके 
अवसर पर भ्रषडारकर मदादयक उच्च काय और 
ध्ययका जारी रस्वन॒के लिए बम्बट तथा दक्षिगके 
नो और दातारोंन स्थापित की थी और 
इसका उदघाटन वम्ब॒इ-गबसर लाड बेलिंगट-न 
किया था | यह संस्था अपन महान आदशक 
अनसार अवतक वराबर काम कर रही 
जैन-समाजमं॑ अनसंधानादि-बिपयक एऐस 
उपयोगी कार्मोकी तरफ़ कुछ भी रूचि नहीं है । 
लकर्षमी और सरसम्वतीका विख्यात बैर जैन-समाजमें 
मोटे रूपस हर स्थान पर दिखाई देता हैं । फिर 
धन-प्रेमी अशिक्षित जैन-समाज विद्या तथा अन- 
'धानके केन्द्रोंकी आवश्यकता या महत्वकों अन- 


भत्र न करे तो आश्चयकी कोई बात नहीं है । इस 
लापबाही और उपेन्ताभावके कारण जैन समाजने 
अपनी जा हानि की हैं उसकी क्षतिपति होना तो 
कॉटठन है ही, पर साथ ही उसने अपने लिए ज्ञान- 
के स्रौतोको जो बन्द करलिया और अपनी महा- 
शाख्त्र-सम्पत्तिकों अपनी ग़लतीस नष्ट होने दिया 
वह बड़ी ही चिस्ताका विपय है। देबगुरू-शाम्त्रकी 
पृत्के संम्क्रर-हि'दी पाठ प्रति दन करना एक बात 
है, और उनका सच्चा सम्मान करना उनके सिद्धा 
न्‍्तोंका प्रचार करना और उनपर चलना दूसरी 
बान है । 

इतनी उपक्षाके होते हुए भी कुछ सज्वनोके प्र- 
यत्नस आराका जैंनसिद्धान्त-भवन, बम्बइका श्री- 
एतक पतम्नालाल सगरम्वती-भवन, सरसावेका तीर 
सवॉमन्दिर और पाटनका नवोद्घाटित क्षानसन्दिर 
जनसमाजम क्रायम हो सके हैं। इनकी तलना 
भग्डाग्कर इन्म्टीख्यट्स करना तो दीपकका 
सयस मुकाबला करना हैं: परन्तु ये संस्थाएं ऐसी 
ज़रूर हैं, जिनका समुचित संचालन संगक्षग संब 
द्धन, और यथेष्ट आर्थिक सहयोगसे शब्रड़ा रूप बन 
सकता £ । 

भग हारकर इन्म्टीव्यूटका सास नथा उल्लस्म 
जन-समाजके सामने एक शआ्रादश रखनके उदूश्यस 
किया गया ४ । 

'शब्रीरसवामा- दर, सरसावा, अपन डेंगकी 
निगाली संस्था हैं| इसकी स्थापना जेन-समाजके 
सुप्रसिद्ध बिद्वान पं: जुगलकिशोरजी मुख्तारन 
अमी चार पाँच बप हए की है। यह संम्था उनके 
महान त्याग, मितव्ययतापर्ग गाढ़ी कमाई, साहित्य- 
प्रम और आदश-प्रभावला-भावका फल £, ओर 


अनेकान्त 


[ प्रथम श्रावण, वीर निर्बास्श सं> २४ 





इस संस्थाकी चपपा चपपा ज़मीन और एक एक 
ईंट इन महान आदश्शोंकी विद्यतधाराएँ प्रवाहित 
करती है | अपने तन-मन-धन तथा सवस्वको मु- 
र्तारजीन इस संमस्थाकी स्थापना तथा संचालनमें 
लगा दिया है| जैन समाज पर उनका यह कितना 
बड़ा ऋण तथा उपकार हैं इसको आज भले ही 
कोई न समभ सके, पर भविष्यके इतिहासकार एक 
म्वरस इसकी प्रशंसा किये बिना न रहेंगे। इससे 
आअधिक यहाँ और कुछ लिखना अनुचित समझा 
जामकता हैं । 

वीरसवासन्दिर सरसावामें इस समय ग्रन्थ- 
संप्रह, ग्रंथ-सम्पादन, अनेकान्त ( पत्र ) सम्पादन, 
ग्रन्थ-प्रकाशन, कन्या-विद्यालय-संचालन और 
अनुसंधान तथा ग्रन्थनिमाणादिका काम हो रहा 
है। दो-चार बिद्वान जो वहाँ काम कर रहें हें 
पराक्ष रूयस जनकी इन कामामे टेलिंग भी होरही 
है । कन्या पाठशाला तथा औपषवालयके काम स्था- 
नीय उपयोगके हें; परन्तु बाक़ीके सब काम समस्त 
जैन-समाजऊे उययोगऊे लिए हैं, और इसप्रकार 
वीरसेवामन्दिर तमाम जैनसमाजकी सेवा कर रह 
हैं । यदि यह कहा जाय कि रूपान्तरस वीर संबा- 
मन्दिर भारतत्रपकी सेवा कर गहा है तो कोई 
अतिशयोक्ति न होगी । 

ऊपर लिखे सब काम ठोस है। उनसे जैन- 
साहित्यकी रक्षा होगी, जैनसिद्धान्तांकः प्रकाशन 
होगा और जेनइतिहासके निर्माणमें सहायता 
मिलेगी, साथ ही जैनधमम, जेनसाहित्य तथा जैन 
इतिहासके बिपयमें जो श्रम फैले हुए हैं वे दूर 
होंगे ओर इनका सच्चा स्वरूप जनता तथा विद्वानों- 
के सामने आएगा । यह काम कुझु कम महत्वका 
नहीं है । 

कामको देखते हुए संस्थाका भविष्य उज्ज्वल 
होना ही चाहिए । परन्तु जैनसमाजमें प्रायः 
अच्छीसे अच्छी संस्थाके बारेमें भी यह नहीं कहा 
जासकता कि बह सुरक्षित है और उसकी नींब 
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स॒ुह्ढ हैं। इसलिए यह आवश्यक है कि वीरसेवा- 
मन्दिर सरसावेका काम सुचारू रूपसे भविष्यमें 
चलता रहे तथा उसके संस्थापकका उद्देश्य प्रा 
होकर जेनसमाजकी सेबा होती रहें । मुख्तार 
साहबके मित्रों तथा वीरसेवामन्दिरके हितचितकों- 
का कुल लक्ष्य इधर है, यही संतोपकी बात हे | 
समाजके विद्वानांका कर्तव्य है कि वे इस संस्थामें 
स्वयं दिलचस्पी ले, समाजकों इसका महत्व तथा 
उपयोग समभानें और इसकी हर प्रकारसे सहायता 
कराएँ | 

सहायताके रूप निम्न लिखित हो सकते हैं:-- 

(१) प्राचीन तथा नवीन ग्रन्थ भेंट करना । 

(२) ऐतिहासिक तथा साहित्यिक्र पत्र भेंट 
करना । 

(३) पुरातत्व सम्बन्धी सरकारी रिपोर्ट दान 
करना । 

(५) ग्रंथोंको रखनेऊके लिए अल्मारियां और 
यदि होसके तो महत्वपण प्राचीन ग्रन्थोंके लिए 
वाटरप्रफ़ तथा फ़ायरप्रफ़ अल्मारियाँ देना । 

(५) अनकान्तक ग्राहक बनाना तथा उसमे 
महत्वके लेख देना। 

(६) सेवासन्दिरमें दस-बीस विद्वान कि रहने- 
की व्यवस्था करना । 

(७) विद्वानां के रहने आई 
( मकान ) बनवा देना । 

(८) अपनी सेवाएँ तथा समय देना । 

(९) खर्चंक्रे लिए अच्छी आर्थिक सहायता 
प्रदान करना और कराना | 

(१०) कन्या विद्यालयके लिये सुयोग्य अध्या- 
पकाओं तथा संरक्षिकाओंका ऐसा समुर्चित प्रबन्ध 
करना जिससे बाहरकी कन्याएँ भी भर्ती होकर 
यथेष्ट विद्या लाभ कर सके । 

आशा हैं जेनसमाज इस ओर ध्यान देगा 
ओर इस प्रकारकी संस्थाओंकी आवश्यकता तथा 
डपयोगिताको समभकर उनको ज़रूर अपनाएगा । 


लय कुछ काटस 





पा झा 


ह। 
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बीग्शासन-जयन्ती और उसके उत्सव 


वी रशासन जयन्तीका आ्रान्दोलन इस व पिछले 
संपसे भी अधिक रहा । कितने ही पत्र सम्पा 
दकोंने उसमें अच्छा भाग लिया--डसकी विज्ञप्तिको 
श्रपने पत्रों में स्थान ही नहीं दिया बल्कि अपने अथ्रग्र 
लेग्वादिकों द्वारा वोरशासन दिवसकी महत्ता और 
उसकी उत्सवाद सहित सनानेकी आवश्यकता पर 
ज़ोर दिया तथा अपने अपने पाठकोंकोी यह प्ररणा की 
किये श्रावण कृष्ण प्रतिषदाकी उस पुणय तिथिके 
दिन वीरशासनऊके सहत्व ओर उसके उपकारका विचार 
कर उसके प्रति अपनी क्रतज़ता व्यक्त करें, उस अपने 
जीवनमें उतार और भाषणों तथा नद्विपयक साहित्य 
के प्रचार-द्वारा उसका संदेश सर्वे साधारण जनता तक 
पहुँचाकर उसे उसके हितमें सावधान करे। फल्ननतः 
बहुतसे स्थानों पर जल्मे किए गये, प्रभात फरियां को 
गद, जलूस निकाले गये, मंडे फहराये गये सभाएँ की 
गई आर वीरशासनपर अच्छे अच्छे भाषण कराये गये, 
जिनकी रिपोट आरही हैं ओर पत्रोंमं भी प्रकाशित 
हो रहो हैं । उन सबको यहाँ नोट करना अ्रशक्य हैं । 
वीरसेवामंदिरमें भी दो दिन खूब श्राननद रहा--- 
जिसकी रिपोर्ट दूसरे पत्मोर्में निकल चुकी हैं । जिन 
सज्जनोंने किसी भी तरह इस शुभ कायमें भ.ग तथा 
वीरसेवामंदिरमं आने आदिका कष्ट उठाया हँ, उन 
सबका में हृदयसे आभारी हैँ । 

इस वर्ष वीरसेवामंदिरमं वीरशासन पर विद्वानांके 
लेग्ब मेंगानेका ख़ास प्रयत्न किया गया हैं जिसके फल- 


स्वझूप कई महत्वके लेग्व प्राप्त हुए हैं । प्राप्त लेखों में से 
कुछ तो वीर शासनाइू के लिये रिजर्व रक्ग्ये गये हैं 
आं।र कुछ इस अड में प्रकशित होरहेहँ । जिन विद्वानों- 
ने अभी तक भं अपने लेस्व प्रेकरके भजनेकी कृपा नहीं 
की, उनसे निवेदन हैं कि वे शीघ्र ही पूरा करके भेजदें 
जिपसस वंरशासनाइडूमें उन्हें योग्य स्थान दिया जासके। 


२ अनकान्तका विशेपाहक्ृ 


'वीरशासनाइ:' के नामस अनेकान्तका विशेषाइ: 
निकालनेका जो विचार चल रहा था यह रद हो गया 
हैं । यह सचिग्र श्रंक अच्छा दलदार होगा और पिछले 
विशप, कैप भी बढ़। होगा । इसमें अ्रच्छु अच्छे विद्वानों- 
के महत्वपर्ण लेग्ब रहेंगे और उनके द्वारा कितनी हां 
महत्वकी ऐसी बाल पाठकाके सामने आएगी, जिनका 
उन्हें अ्रभी तक प्राय: कोई पता नहीं था । सबसे बड़े 
विशेषता यह होगी कि इस प्रंकस थबलादि अ्रुतपरि 
चय' को मूल सृद्रादि सहित निकालना प्रारम्भ किया 
जायगा और हस अंकर्म उसके कमसे कमर आठ पतन 
ज़स्र रहेंगे | साथ हैं, सामप्रीक संकननरूप 'एलि- 
हासलिक जैनकोश का भी निकालना प्रारम्भ किया 
जायगा और उसका भा ८ पजके रूपमें प्रायःण्क फार्स 
जुदा रहेगा। इसल कोशमे महावार भगवानके समयसे 
लेकर प्रायः अब तकके उन सभी दि० जन सुनियां 
आचायों, भद्टारकों, संघों, गयों, विद्वानां, ग्रन्थकारों, 
राजाओं, मंत्रियों और दूसरे स्वास साख जशिनशासन- 
सेवियांका उनको क्तियां सहिन खंज्ञपक्ष वह परिचय 
रहेगा जो अनेक ग्रंथों, ग्रंथ प्रशस्तियां, शिक्षालेस्यो 





अनेकान्त [प्रथम श्रावणा,वीर-निर्बाणण सं०२४६४ 


ओर ताम्रपत्रादिक्मं बिखरा हुआ पड़ा है। इससे जल्दी ही प्रारंभ दोनेवाला है; क्योंकि छुपनेमें भी काफी 
भारतीय ऐनिहासिक क्षेत्र कितना ही नया प्रकाश समय लगेगा ? अ्रतः जिन विद्वानोंने अभी तक भी 
पढ़ेंगा । ओर फिर एक व्यवस्थित जेन इतिहास सहज लेख न लिखे हों उनसे सान्रोध निवेदन है कि वे अब 
ही में तय्यार होसकेगा | इसके सिवाय, जो 'जेन- इस अंकके लिये अपने लेख शीघ्र ही लिखकर भेजने- 
लक्षणावली! बीरसेवामन्दिरमें दो ढाई वर्षसे तययार की कृपा करें, ओर इस तरह इस शासनसेवाके कार्यमें 
हो रही हैं उसका एक नमूना भो सर्वताधारणके परिचय मेरा हाथ बटाकर मुझे अधिकाधिक सेवाके लिये प्रोत्स/- 
तथा विद्वानोंके परा पशंके लिये साथमें देनेका विचार हित करें । लेख जहाँ तक भी हो सके एक महीनेके 


है, जो प्रायः एक फार्मका होगा । भीतर ञझ्राजाने चाहिये | जिससे उन्हें योग्य स्थान दिया 
इस तरह यह अंक बहुत ही उपयोगी तथा महत्व जासके । 
की सामग्रीसे सुसज्ित होगा। इस अंकका छुपना पाशि ८ 


वीर-सेवा-मंदिरके प्रति मेरी श्रद्धाअलि 
शदसिितक+ +मपसत्दूकन 

टस महान संदिरके दर्शनोंकी सेरी अभिलापा कई वर्षसे है । देखना हे कि भारय और पुृरुषार्थ दोनोंका 
जोर कब ठीके बेटता है और दर्शन, सेवाका सोभार्य मुर्के किस शुभ संबतमें प्राप्त होता हे । 

सेवामेदिर सेवकोंका तीथस्थान हैं, आश्रय हैं, उपाश्रय हैं, आश्रम हें, उसका द्वार सच्चे सेवकोंके 
लिये रातदिन चोबीसों घरयटे खुला है; और वहाँ हजारों लाखों सेबकोंके लिये शान्तिस्थान, प्रायत्तेंत्र 
धर्मक्तेत्र है । 

यह पवित्र स्थान उन वीर-सेबकों के लिये हे जो वीर-मक्त और स्त्रय॑ वीर हों-रुढ़िभक्त उदरपोपक, 
पतसेत्रक-गुहपालकोंको वहाँ जाकर आराम न मिलेगा | शुरूमें यदि वहाँके वातावरणसे वे प्रभावित हो 
गए तो फिर निरन्तर हाँ सुख-शान्तिका दौर-दोरा हे | 

यह सेवकोंका मन्दिर है | सेवकोंकों सेब्रकोंके दर्शन होते हैं। दर्शनके प्रतापसे अपनी सेवा करने वाला 
स्वाथंसेती स्वयंसेवक उन्नतिपथपर आरूढ हो, परसेवक और जनसेवक बन जाता हे--आप तिरता हे 
ओर ओरोंकों तारता हैं | 

यहाँ बुडढ्ढ शिशु पंचाणुत्रतसाधनकी वर्णामाला, कपाय-शमनकी वाराखड़ी पढ़ते पढ़ते यथार्यात 
चारित्रके पदकी प्रापिके उद्देश्यसे आते हैं | 

जिसको आना हो, कमर कसके आवदवे; रास्ता हल्का करनेको यीत गाता चले -- 

“'गुण-ग्रहणका भाव रहे नित, दृष्टि न दोषों पर जावे” 


अजिताश्रम, लखनऊ अजितप्रसाद 
हाल भुवाली शल, ता>२८-६-३६ (एडवोकेट ) 


वीर-सेवामंदिरकोी सहायता 


हालमें वीस्सवा-संदिर सरसावाकोीं उसके कम्या विद्यालयकी सहायतार्थ, निम्न सजनोंकी ओरसे ३२ ) 


रू-की सहायता प्राप्त हुई हैं. जिसके लिये दातार महाशय ध्न्यवादक पात्र हैं :-- 


१०) ध्लीमतों राजकल।देवा धर्मपन्‍्नी बाब एदमप्रसाद्जी १०) लछवा० जम्बप्रसादर्जी जन रईस नानंता ज़ि० 


जन स्टायड आंवरसियर नकद जि० सहारपुर, खहारनपर (चिरंजीव प्र महन्द्र कमारके विवाहकी 
माफत अ्रीमनी बरफ़ीदडियाजी | स्र्शीम ) 


४) ला० केवक्‍लराम उग्रमन जन 'हसेर, जगाघरी जि० ४) ला० उल्फतराय जन सोनीपत ओर पं० मुनिसुप्तत 


अम्बाल; पुत्र विवाहकी स्वशामं ) दास जन पानीपन ( चि पद्म पद्मकमार और 
४) ला० शिलख्रचन्दजी जन; किसर्तपुर जि० बिजनौर कोशल्यादेवाके विवाशकी स्वशीमे | मार्फत पं० 


( लि० पत्र महेन्द्रक्मारका विवाहकी खशीसे ) मरूपचन्द जी जन गागाँय पानीपत 


३3०) 


अधिए्टाता बीगर्-सेवा-मंदिर 


सरसायवा जि. स्पष्टा ग्नप्र 


3 रह 2! न 0 हो ता के हम फे जआधािओयय ६.४ 
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है रंगीन, हाफटान अथवा लाइन चित्र ४ 

गा / 
: ब्लाक बनवान के लिये - 
[" निम्न पता नोट कर लीजिय हे 
आपके आदेशका पालन टीक समय पर किया जाएगा | ' 


5 कक 


मेनजर--दठी ब्लाक सविस कम्पनी (" 
कन्दलाकशान स्टीट, फतहपुरी देहली । 


हर | जि कि 
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क्या आपने सुना ? 


| है... ऋओ 

|. ब्बई और इलाहाबाद 
जमी 

सुन्दर, स्वच्छ, मनमोहक ओर बुद्ध 


हिन्दी-अग्रेज़ीकी छुपाईका 


समुचित प्रवन्ध 
हर 


कर ग्रे 
टाण्ड 
वार श्रस आफ टद्वण्डया, 
कि 
न्यू दहलीस 
' 4 के 
कया गया हू | 
ग्राहककी रूचि ओर समयक्री पावन्दीका ख्याल रखना 
हमारी विशषता हैं । 
बाप भारत किसी भी सोनम बैठ हा आपकी ठपराठफा क्रय आपर आददा झार रूचियं झसरातर छासा 


आपका टस तरह की सतहालयत होगी माना आपको «आऔी प्रस हैं | 
प्रल्‍/मंप्र फ्रात4 


बालकृष्ण एमए 
#नैजफाा अकाफार 
ग्डि हर ४5 मा 3 2 3 
हू बाई शशि कफ ऊाएलडया। स्ाजशधट 
कनाट स्कंस. न्यू देहली। 
95.5, ४६.५ 5४ 5 5५ /5५. ५ /+5७ /"./ ५ /+ / 5५, / ५ ४ ५. 


नसमचन्द पे श्र हपरक प्रमूपयस दोर प्रेस आफ इण्डिया कनांद सकंस न्‍य देहक्ीमे छप। 
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":१४८१५८४० हक की इज की 3 


श्य्यू््डः छ् न हू, 
भाद्रपद * रे 
अप « किरशा ६? वीर लि से ४४ ५» आापकर सल्य » |) 
् सिनम्यर *५.८ न 
ल्न् श्र 





व 5] 
सम, अथ्.... * खकाडालं के 
गनकिशं पा ३ नं 
। उगलकिशार मुख्तार | तनंसखराय जन 
/ विष्ाना बदीर-सबामल्दिर सरसावा (सहारनपफा। उसाह सेक्स पा ब ने अून्‍्य दहला 
2222 है ५४ श हीं. >्मषिकरी जन जप 


१ कल 
#प्रक आर उका मत -- अया-चाय्ाद गा। एप ॥ 


48 विपय-सूची & 


*. समनन्‍नभद्र-माहात्म्य कं लक बे 35 हे 
०. जन और बाद्धधर्म एक नहीं [ श्री ज्रगनदीशच-्द्र जैन एमन एड ४ ९ 
४. गनिह्ञासिक अध्ययन [ बाब माईदयाल जेन बी. ए- बी: टी: हो; 48 


५. मनुष्यम उच्चता नीचता क्यों [ पं: बंशीबरजी व्याकर गाचाय ध्च 5०८ 


५, जगस्सन्दरी-ध्रयागमाला सम्पादकीय नोट सहित : पं-दीपचनद्र पांड्या प्रन 5008 
5. ख्रीनंशज्ञा पद्धति [ अशी- भवानादल शमा प्रशान्त' गा 58008 
७. श्री बी: एल सराफ एडबाकेटकी श्रद्धाउजलि 7 
८. वीर भगवानका वेंज्ञानिक थम | बा: सरज़भान वकील 2 
५. में तो बिक चका ( कहानी - -[ श्रीमती जयबन्तीदेदी जेन 5339 
2०. तप्णाकी विचित्रता [ श्रीमद राजनन्द्र 855 
११. यगान्तर - हमारा लदब्य (कबिता। [ श्री मगवत ज़ेन के 


वीर-सवा-मन्दिरका सहायता 


हालमे बीरसवासन्दिर सरसावाका निम्न सज्नांकी आरग्स १०। 5) के सहायता प्राप्त हुई 


के जप * 


, जिसके लिय दानार महाशय धन्‍्यवादक पात्र हें 
४) श्रीमती जयबन्तीदेबी घमपतनी ला० केलाशचन्दर्जी हेन रईस बड़िया जि अम्दाला । 
२॥->) ला» नानकचन्द त्रिनाक चन्दर्जा जन सरसात्रा (पुत्रीक बिवाहको ग्बशीम ) 
४) पं८ हीरालानजी जन न्‍्यायतीयथ, अध्यापक हीरालानल जन हाईस्कूल, पहाड़ी घागज, दहली । 
( आपन 2६ दिन नक बीरसवासन्दिग्स टहर कर त्लाभ लिया ) 





४०॥-) 
( भादीं मासम सब सज्जनोकी इस संस्थाका ध्यान रखना चाहिये ) 
अधिष्टाता वीग्-संबा-मन्दिर 
सरसावा जि० सहारनपुर 
प्रकाशकीय--- 
£ अगस्त निरन्तर अवासम रहनके कारण अनकानता का 22 किरणका देखभाल नह्मा रख 
सका ह और 2स्वीं किरणकां थी देखनाल नहीं कर सकुंगा । कृपाल पाठकोंके समनज्ष से लाचाराके लए 
क्तमाग्रार्थी ह । 
विनीत--- 
-अ. प्र. गोयलीय 


22772“ सह 
२७०. +कक ७3... 8... अकका० फल ्स्ल्ड- 


्त शक बज 
जाओ 
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नीत-वरोप-ध्वंसी लोक-व्यवहार -वर्तकः सम्यक । 
परमागमस्य बीज॑ भुवनकयुरुजयत्यनेकान्तर ॥ 









सम्पादन-स्था न---बीर-सवामन्दिर (समन्तभद्राश्रम) सरसावा, जि०सद्दाग्नपुर | 
६2 प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देदली किरण १५ 
। भाद्रपद कृष्ण, वीरनियागि सं० २४६५, विक्रम सं" १६६६ | 
समन्‍्तमद्र-माहात्म्य 
वन्‍्धों मस्मक-भस्मसात्कतिपटु: पद्मावतीदेवता- 
दत्तोदात्पद स्वमंत्रवचन-व्याहत-चन्द्र प्रभ: | 
आचार्यस्स समन्तभद्रयणभूधेनेह काले कली 
जेन॑ वर्त्म समनन्‍तमद्र ममबदूभद्रं समन्‍्तान्मृहुः ॥ 
---श्रवणवबेल्गोल शि० लेख ४४ (६७) 
मुनिसंघके नायक वे आचाय समनन्‍्तभद्रबन्दना किये जानेके योग्य हें जो अपनी 'भम्मक' व्याधिको 
भस्मीमृत करनेमें--बड़ी यक्तिके साथ निमूल करनेमें--प्रबीग हुए हैं, पद्मावती नामकी दिव्य 
शक्तिके प्रभावसे जिन्हें उच्चपदकी प्राप्र हुई थी. जिन्होंने अपने मंत्ररूप बचनबलस--योगसामश्य- 
स--बिम्बरूपमें चन्द्रपभ भगवानको बुला लिया था-हश्र्थात चन्द्रप्रभ-विम्बका आकर्षण किया 
था और जिनके द्वारा सर्वहितकारी जैनमार्ग (म्याद्वादमार्ग ) इस कलिकालमें पुन: सब ओरसे 
भद्ररूप हुआ है--उसका प्रभाव सत्र व्याप्र होनेस वह सबका हित करनेबाला और प्रेमपात्र बना है। 
 श्रीमलसंघ व्योम्नेन्दु्भारते भावितीर्थकत | 
देश समन्‍्तभद्रास्यों मु्निर्जीयात्पदर्द्धिकः ॥ 
--विक्रास्तकोरवे, हस्तिमज्ञः 








३ ९ | कक ७,+ थी छा 
| यह पद्य कवि अय्यपायंके “जिनेन्द्रकल्याणाम्युद्य' में भी प्रायः ज्यॉका त्यों पाया जाता हैं । उसमे 
चौथा चरण “जीयास्पराप्तपरद्धिक:' दिया हैं । 
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श्रीमूलसंघरूपी आकाशमें जो चन्द्रमाके समान हुए हैं, भारतदेशमें आगेको तीर्थंकर होनेवाले हैं 
ओर जिन्हें चारण' ऋद्धिकी प्राप्ति थी--तपके प्रभावसे अ।काशमें चलनेकी ऐसी शक्ति उपलब्ध 
दो गई थी जिसके कारण वे, दूसरे जीवोंको बाधा न पहुँचाते हुए, शीघ्रताके साथ सेंकड़ों कोस चले 
जाते थे वे 'समन्तभद्र” नामके मुनि जयवन्त हों---उनका प्रभाव हमारे हृदय पर अंकित हो । 
कुवादिन: स्वकान्तानां निकटें परुषोक्तयः । 
समनन्‍्तभद्र-यत्यगे पाहि पाहीति यक्तय:ः ॥| 
-अलंकारचिन्तामणों, अजितसेनाचार्य: 

( समन्तभद्र-कालमें ) प्रायः कुवादीजन अपनी ख्तियोंके सामने तो कठोरभाषण किया करते थे-- 
उन्हें अ्रपनी गर्वोक्तियाँ अथवा बहादुरीके गीत सुनाते थे--परन्तु जब समन्तभद्र यतिके सामने आते 
थे तो मधुरभाषी बन जाते थे ओर उन्हें 'पाहि पाह्टि'--रक्षा करो रक्षा करो, अथवा आप ही हमारे 
रक्षक हैं--ऐसे सुन्दर मृदुबचन ही कहते बनता था--यह सब स्वामी समन्तभद्र के असाधारण 


ब्यक्तित्वका प्रभाव था । है 
श्रीमत्समन्तभद्रार्ये महावादिनि चागते | 


कुवादिनो5लिखन्भमिमंगुष्टेरानताननाः | 
--अलंफा रचिन्तामणो, अजितसेन: 
जब महावादी समनन्‍्तभद्र (सभास्थान आदियमें) आते थे तो कुबादिजन नीचा मुख करके अंगठोंसे 
पृथ्वी कुरेदने लगते थे--अर्थात्‌ उन लोगों पर--प्रतिवादियों पर--समन्तभद्रका इतना प्रभाव 
पड़ता था कि बे उन्हें देखते ही विषण्ण-बदन हो जाते और किंकतव्यविमूढ़ बन जाते थे । 
 अवटुतटमटति करटिति स्फुटपटुवाचाटधूजंटेजिह्ाा । 
बादिनि समन्‍्तभद्रे स्थितवति का कथाउन्येपाम ॥ 
---अलंकारचिन्तामणो, विक्रान्तकौरवे च 
बादी समन्‍तभद्रकी उपस्थितिमें, चतुराईके साथ स्पष्ट शीध्र और बहुत बोलनेवाले ध॒जटिकी-- 
क्‍ गीघ्र अपने बिलमें घस जाती ह--उसे कुछ बोल 
नहीं आता--तो फिर दूसरे बिद्वानोंकी तो कथा ही क्या हूँ ? उनका अस्तित्व तो समन्तभद्रके 
सामने कुछ भी महत्व नहीं रखता । 

[ यह पद्य शकसंवत्‌ १०३० में उत्की् हुए श्रवणबेल्गोलके शिलालेख नं० ९४ ( ६७ ) में भी थोड़ेसे 
परिवर्तनके साथ पाया जाता है। वहाँ 'घजटजिह्वा'के स्थान पर 'धजटरपि जिह्ना' और 'सति का कथा- 
इस्येषां' की जगह 'तव सदसि भप कास्थाडन्येषां' पाठ दिया है. और इसे समन्‍तभद्र॒के वादारंभ-समारंभ 
समयकी उक्तियोंमें शामिल किया है। पद्चके उस रूपमें धर्जेटिके निरुत्त होने पर अथवा धूजंटिकी गुरुतर 


पराजयका उल्लेग्य करके राजासे पछा गया है कि थर्जटि जेसे विद्वानकी ऐसी हालत होनेपर अब आपकी सभाके 
दूसरे विद्वानोंकी क्या आस्था है ? क्या उनमेंसे कोई वाद करनेकी हिम्मत रखता है ? 
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१, बह नस है 


॥/0॥॥॥ ॥ के 





जेन ओर बोद्धधर्म एक नहीं 


[ ले*--श्री « जगदीशचन्द जैन एम.ए., प्रोफ़ेसर रूदया कालेज, बस्थई ] 
__ 0 /७706०००-- 


ब टन डिनोंसे कुछ मित्रोंकी इच्छा थी कि ब्रह्मचारी 
सीतलप्रसादजीने. “जेन-ब्ौद्ध तस्वज्ञान”. नामकी 
पृस्तकम जो जैन और बौद्धघर्मके ऐक्यके निपयमें 
अपने नये विचार प्रकट किये हैं, उनपर में कुछ लिग्वं । 
क्त पुस्तकको प्रकाशित हुए बहुबसा समय निकल 
गया । किंतु लिखनेकी इच्छा होते हुए भी काय-भारसे 
में इस ओर कुछ भी न कर सका । अभी कुछ दिन हुए 
मुझे बमग्बइ बुनिवर्सिदीके एक एफ एर के विद्यार्थीका 
पाती पढ़ानेका अवसर प्राम्र हुआ । मेरी इच्छा समिस्स 
जागृत होउठी, और अब श्रीमान पंडित जुगलकिशोर जी- 
के पत्रस तो में अपने लोभकों संवरग्ग ही ने कर सका | 
ब्रक्षबारी सीतलप्रसादना और उक्त पुस्तक पर 
सम्मतिदाता बाबू अजितप्रसाद जी वकीलका कश्वन है कि 
“ब्रौद्धमतके सिद्धांत जैन सिद्धांसस बहुन मिल रहे हैं” । 
“जैन व बौद्धमं कुछ भी अन्तर नहीं है । चाहे बोद्धधर्म 
प्राचीन कहें या जैनधम कहें एक ही बात है” | इन 
महानुभावोका कथन है कि “जीव तक्त्वके श्रुवरूप अस्ति 


त्वमें और शाश्वत मोज्ञकी प्रासिम बौद्ध और जैनागमर्मे 
विरोद्ध नहीं है” | हम यहाँ पराठकोंकों यह बताना 
चाहते है कि उक्त विचार अत्यंत भ्रामक हैं। जैनघर्म को 
उस्कृण्ठ और प्राचीन सिद्ध करनेके लिये इस तरहके 
विचारोंकों जनतामं फैलाना, यह जैन और बोद्ध दोनों ही 


्छ ब् 


भ्रमकि प्रति श्रन्याथ करना है | ब्रह्मचारीनी “बौद्ध 
ग्रंथोंके इंग्रेजी उल्बे पद्कर” तथा “सीलोनके कुछ बौद्ध 
साधुओंके साथ वार्तालाप करन मात्रस ही उक्त निर्णय 
पर पटुच गग्ने हैं। सचमुच ब्रह्मचारीजी अ्रपन उक्त 
क्रान्तकारक (१) विचारास अकलंक अआ्रादि ज॑न 
विद्वानोंकी भी श्रवद्देलना कर गये हैं। नीचेकी बातोंस 
स्पष्ट होगा कि अ्रह्मचारीजीके निष्कर्ष कितने निम्मूल हैं । 

सबसे प्रथम बात्त तो यह है क्रि जैन पर्ग्पसम 
इतने विह्ान हुए, पर किसीने कहीं भी जेन ओर बौद्ध 
धमकी श्रात्म और निर्वाण-संबंधी मान्यताओंकी 
खमानताका उल्लेख नहीं किया | शायद ब्रह्मचारी शरीक! 
ही सबसे पहले यह आअनोणखी सूझ सूकी हां । इतना ही 
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नहीं, जैन विद्वानोंने बौद्"ोंके आचार, उनकी श्रात्मा 
और निर्वाण-संबंधी मान्यताओंका घोर विरोध किया है। 
अकलंकदेवने राजवासिक आदिमें रूप, वेदना, संज्ञा, 
संस्कार ओर विज्ञान इन पंचस्करधोंके निरोधसे अभावरूप 
जो बौद्धोंने मोक्ष माना हैं, उसका निरसन किया है, 
और आगे चलकर द्वादशांगरूप प्रतीत्यसमुस्राद (पडिच्- 
समुप्पद) का निराकरण किया है । अरब ज़रा ब्रह्मचारी 
जीके शब्दों पर ध्यान दौजिये-- 





“संमारमें खेल खिलाने वाले रूप, संज्ञा, वेदना, 
संस्कार व विज्ञान जब नष्ट हो जाते है, तब्र जो कुछ 
शेप रहता है, वही शुद्ध श्रात्मा है । शुद्ध आत्माके 
संबंधर्म जो जो विशेपण जैन शास्त्रोंमें है, वे सब बौद्धोंके 
निर्वाणके स्वरूपसे मिल जाते हैं । निर्बण कहोया 
शुद्ध आत्मा कहो एक ही बात है । दो शब्द हैं,वस्तु दो 
नहीं हैं” । 

एक और अ्रकलंकदेव बौद्धोंके अभावरूप मोकछ्षका 
स्वंडन करते हैं दूसरी ओर ब्रह्मचारीजी उसे जैनधर्म- 
द्वारा प्रतिपादित बताकर उसकी पुष्टि करते हैं । 

ब्रह्मनारीजीने अपनी उक्त पुस्तकमें जैन और 
बौद्ध पुस्तकोंके अनेक उद्धरण देकर जैन और बीडोंकी 
आत्म-संबंधी मान्यताको एक बतानेका निष्फल प्रयत्न 
किया है | किंतु हम यह बता देना चाहते हैं कि दोनों 
धर्मोकी ग्रात्माकी मान्यतामें आकाश पातालका अंतर 
है| यदि महावीर आत्मवादी हैं---उनका सिद्धांत आत्मा- 
की ही भित्तिपर खड़ा है तो बुद्ध श्रनात्मबादी है और उनका 
सिद्धांत श्रनात्मवादके बिना ज़रा भी नहीं टिक सकता । 
महावीरने स्व प्रथम आत्पाके ऊपर ज़ोर दिया है और 
बताया है कि आत्मशुद्धिके बिना जीवका कल्याण होना 
असंभव हे ,और वस्तुतः इसीलिये जैनधर्म में सात तत्त्वों- 
का प्रतिपादन किया है | तथा बौद्धधममें इसके विपरीत 


अ्रनेकान्त 


[भाद्रपद, वीर-निर्वाण सं०२४६७४ 





ही है| बुद्धके सर्व दुःखं, स्व क्षणिकं, सर्व अनास्म 
सिद्धांतोंकी भित्ति अनात्मवादके ही ऊपर स्थित है । 
बुद्धके अ्रष्टांग मार्ग में भी आत्माका कहीं नाम नहीं 
आता । वहाँ केवल यही बताया गया है कि मनुष्यको 
सम्यक्‌ श्राचार-विचारसे ही रहना चाहिये । इतना ही 
नहीं, बल्कि बुद्धने स्पष्ट कहा है कि में नित्य आत्माका 
उपदेश नहीं करता, क्योंकि इससे मनुष्यको श्ात्मा ही 
सवंप्रिय हो जाती है और उससे मनुष्य उत्तरोत्तर 
अरहंकारका पोषण कर दुःखकी अभिवुद्धि करता है । 
इसलिये मनुष्यकों आत्माके कमेलेमें न पड़ना चाहिये 
इसी बातको तत्त्वसंग्रह-पंजिकाकारने कितनी सुन्दरतासे 
अमभिव्यक्त किया है:--- 

साहंकारे मननसि न शर्म याति जन्मप्रबंधो । 

नाहंकारश्यलति हृदयादात्मद्टो च सत्यां॥ 

अन्यः शास्ता जगति भवतो नास्ति नेरात्म्यवादी ॥ 

नान्यस्तस्मादुपशमविधेस्व्वन्मतादस्ति मार्ग: ॥ 

दी कारण है कि बुद्धने आत्मा आदिको “श्रव्या- 

कत? (न कहने योग्य) कहकर उसकी ओरसे उदाशखीनता 
बताई हे । 

यहां बौद्धोंका श्रात्माके विषयमें क्‍या सिद्धांत हे, 
इसपर कुछ संक्षेपमें कहना अनुचित न होगा । बौद्धोंका 
कशन है कि रूप, वेदना, विज्ञान संशा और संस्कार 
इन पंचस्कंधोंको छोड़कर आत्मा कोई पृथक वस्तु नहीं 
है। इस विषयपर 'मिलिन्द्रणह! में जो राजा मिलिन्द 
और नागसेनका संवाद आता है, उसका अनुवाद नीचे 
दिया जाता हैः-- 

“मिलिन्द--भन्ते, आपका क्‍या नाम है ! 

नागसेन--महाराज, नागसेन । परन्तु यह व्यवद्यार 
मात्र है, कारण कि पुदूगल ( आत्मा ) की उपलब्धि 
नहीं होती । 
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को कौन पिंडपात (मिज्षा) देता है, कोन उस भिक्षाका 
भक्षण करता है, कौन शीलकी रक्षा करता है, और कौन 
भावनाओंका चिन्तवन करनेवाला है १ तथा फिर तो 
अच्छे, बरे क0्मों का कोई कर्त्ता और भोक्ता भी न मा- 
नना चाहिये | आदि । 

नागसेन---मैं यह नहीं कद्दता । 

मिलिन्द--क्या रूप, वेदना, संशा, संस्कार ओर 
विशञान मिलकर नागसेन बने हैं ! 

नागसेन---नहीं । 

मिलिन्द--क्या पांच स्कंधोंके अतिरिक्त कोई नाग- 
सेन है ! 

नागसेन--नहीं । 

मिलिन्द---तो फिर सामने दिखाई देने वाले नाग- 
सेन क्या हैं ! 

नागसेन--मदारा ज, आप यहां रथसे आये हैं, या 
पैदल चलकर ! 

मिलिन्द--र थसे ! 

नागसेन--आ्राप यहाँ रथसे आये हैं तो में पुछता 
हूं कि रथ किसे कहते हैं ! क्‍या पहियोंको रथ कहते हैं ! 
क्या धुरेको रथ कहते हैं ! क्या रथ लगे हुए इण्डोंको 
रथ कहते हैं ! 

(मिलिन्दने इनका उत्तर नकारमें दिया) 

नागसेन--तो क्या पहिये, धुरै, इण्डे आदिके 
अलावा रथ अलग वस्तु है ! 

( मिलिन्दने फिर नकार कहा 2 

नागसेन--तो फिर जिस रथसे आप श्राये हैं वह 
क्‍या है! 

मिलिन्द--पहिये, धुरे, डण्डे आदि सबको मिला- 
कर व्यवहारसे रथ कद्दा जाता है; पदिये आदिको छोड़ 


जैन और बौद्धधर्म एक नहीं 
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मिलिन्द--यदि आत्मा कोई वस्तु नहीं है, तो झ्ञाप- कर रथ कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं | 
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नागसेन---जिस प्रकार पहिये, धुरै, आदिके अति- 
रिक्त रथका स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है, उसी तरह रूप, 
वेदना, विज्ञान, संज्ञा और संस्कार इन पांच स्कंधोंको 
छोड़कर नागसेन कोई अलग वस्तु नहीं हैं।” 

“विसुद्धिभग्ग में भी निम्न श्लोकद्वारा उक्त भाव 
ही व्यक्त किया गया है:-- 

दुक्खमेव हि न कोयि दुक्खितो । 

कारकों न किरिया व विज्जति ॥ 

अर्थि निव्वक्ति न निब्वत्तो पुमा । 

मग्गमत्यथि गमको न विज्जति । 

क्या कोई जैनधमंका अभ्यासी उक्त मान्यताको 
जनघमंकी मान्यता सिद्ध करनेका दाव। कर सकता है ! 
यदि कोई कहे कि उक्त मान्यता बुद्धकी मान्यता नहीं; 
बुद्धने तो आत्माको अव्याकत'ः कहा है, या उसते 
विषयमें तृष्णी भाव रक्‍्खा है तो इसके उत्तरमें हम कहेंगे 
कि फिर भी बुद्धकी मान्यताको हम जेन मान्यता कमी 
नहीं कद सकते। महावीरने श्रात्माकी कभी उपेक्षा 
नहीं की | बल्कि उन्होंने तो डंकेकी चोटसे घोषणा की 
कि “ज एगं जाणइ से सब्ब॑ जाणइ” अथात्‌ जो एक 
(आत्मा) को जानता है, वह सब कुछ जानता है, जो 
इस एक तत्त्वकों नहीं जानता वह कुछ भी नहीं जानता । 
जिसतरह जेन शास्त्रोंमें “अर -गुरु-देह प्रमाण” आ्रादि लक्ष- 
णोके साथ श्रात्माका विशद और विस्तुत वर्णन देखने में 
आता है क्‍या उस तरहका वर्णन ब्रह्मचारी जीने किसी 
बौद्ध ग्रन्थमं देखा है ! यदि नहीं, तो उनका दोनों भर्मो- 
को एक बताना आत्मवंचन है, धमं-ब्यामोह्द है, विड- 
बना है और साथ दी जैन आचार्योंकी अ्रवमानना है । 

जन और बौद्ध धर्ममें दूसरी बड़ी भारी विषमता 
यह है कि बीद्ध धर्ममें मांसमक्षणका प्रतिपादन हे 
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जबकि जैन ग्रंथोंमें कहीं हस बातका नाम-निशान भी 
नहीं | यह होसकता है कि बुद्धने अमुक प्राणियोंके मांस- 
भक्तण करने की आज्ञा न दी हो, जेसे यहूदी आदि धर्मो- 
में भी पाया जाता है, पर मांसाहारका उन्होंने स्ंथा 
निषेध नहीं किया । मज्किमनिकायके जीवकसुत्तमें 
जीवकने बुद्धसे प्रश्न किया है कि मगवन्‌ ! लोग कहते 
हैं कि बुद्ध उद्दि|्ठ भोजन स्वीकार करते हैं वे उद्दिष्ट 
मांसका आहार लेते हैं, क्या . ऐसा कहने वाले मनुष्य 
आपकी ओर आपके धर्मकी निन्‍्दा नहीं करते, श्रवहेलना 
नहीं करते ! इसके उत्तरमें बुद्ध कहते हैं-- 

“न मे ते कुत्तवादिनो अब्भाचिक्खंति च पन मं ते 
असाता भ्भूतेन । तीहि खो भहं जीवक ठाने हि मंसं 
अपरिसोग ति वदामिः-दिद्ं, सुतं, परिसंकितं । 
' हमेहि खो अहं जीवक तीहि ठानेडिमंस अपरिभोगं ति 
वदामि । तीहि खो अरह जीवक ठाने हि मंस 
' परिभोगं ति वदामिः--अदिद्वं, असुठं, अपरिसंकितं । 
हमेहि खो अहं जीवक तीहि ठानेहि मंस परिभोगं ति 
यदामि” 

अर्थात्‌ू--यह कहने वाले मनुष्य असत्यवादी नहीं, 
वेघधमंकी अवहेलना करने वाले नहीं हैं; क्योंकि मैने तीन 
प्रकारके मांसको भद्चय कहा है-जो देखा न हो (अदिद्व) 
सुना न हो ( श्रसुत ), ओर जिसमें शंका न हो (अपरि- 
संकित ) | 

बड़ा श्राश्चय है कि बृद्धका माँस-संबंधी उक्त स्पष्ट 
वचन होनेपर भी ब्रह्मचारीजी उक्त बचनके विषयमे 
शंका करते हुए लिखते हैं “यह वचन कहाँ तक ठीक 
है, यह विचारने योग्य है ।” भले ही उक्त कथन ब्रह्म- 
चारीजीके बिचारमें न बैठता हो, पर कथन तो अत्यंत 
स्पष्ट हैं । पर ब्रह्मचारीजी तो किसी भी तरह जेन और 
बौद्धधर्मको एक सिद्ध करनेकी धुनमें हैं । ब्रह्मचा रीजीने 


आगे चलकर लंकावतार'सूत्रसे ढेरके ढेर मांस-निषेध- 
के उद्धरण पेश किये हैं। किन्तु शायद उन्हें यह ज्ञान 
नहीं कि लंकावतार सूत्र महायान बौद्ध सम्प्रदायका ग्रंथ 
है, ओर वह संस्कृतमें है; जबकि बुद्धके मूल उपदेश 
पालीमें हैं और 'मज्मिमनिकाय' पाली-तरिपिव्कका अंश 
है। बोद्धधमंके उक्त आचार-विचारकी जनधमं के श्राचार- 
से तुलना करना, यह लोगोंका श्राँखोंमं धुल कोंकना 
है | वस्तुतः बात तो यह है कि बुद्ध अपने घर्मको सावे- 
भौमधर्म बनाना चाहते थे, ओर इसलिये वे मांसनिषेध 
की कड़ी शर्त उसमे नहीं लगाना चाहते थे। परन्तु 
महावीर इसके सख्त विरोधी थे । 

ब्रह्मचारी नीने एक और नई खोज की है । उनका 
कथन है कि “बुद्धने महावीरकी नग्न मुनिचर्याकों कठिन 
समकका, इसलिये उन्होंने वस्ज्रमह्ित साधुचर्याकी प्रवृत्ति 
चलाई; तथा मध्यममार्ग जो श्रावकों व ब्रह्मचारी श्रावको- 
का है, उसका प्रचार गौतम बुद्धने किया--सिद्धांत एक 
रक्‍्खा । ब्रह्मचारीमीकी स्पष्ट मान्यता है कि जैनधर्म 
ओर बौद्धघर्ंके सिद्धांतोंमे कोई अंतर नहीं--अंतर सिर्फ 
इतना ही है कि महावीरने नम्न-चर्याका उपदेश दिया, 
जब कि बुद्धने सबस्त्र-चर्याका । यदि ऐसी ही बात है त) 
फिर बौद्धघधर्म और श्वेताम्बर जैनधममं तो थोड़ा भी! 
अन्तर न होना चाहिये। किन्तु शायद ब्रह्मचारोजीका 
मालूम नहीं कि जितनी कड़ी समालोचना बौद्धधर्मकी 
दिगम्बर शास्त्रोंम मिलती है, उतनी ही श्वेताम्बर ग्रंथोंमे 
भी है | महावीरकी स्तुति करते हुए अयोगव्यवच्छेद 
द्वात्रिशिकामें हेमचन्द्रआचारय्यने बुद्धकी दयालुताका उप- 
हास करते हुए उनपर कटाक्ष किया है। वह श्लोक 
निम्न रूपसे है:.....0 
जगत्यनुध्यानवलेन शश्वत्‌ कृतार्थयत्सु प्रसभंभवत्सु | 
किमाश्ितो जन्येःशरणं स्वदुन्यः स्वमांसदानेन वथाकृपालुः॥ 


जैन और बौद्धधर्म एक नहीं 
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अर्थात्‌--अपने उपकार-द्वारा जगतको सदा कृताथ 
करनेवाले ऐसे ग्रापको छोड़कर अन्यवादियोंने अपने 
मांसका दान करके व्यर्थ ही कृपालु कहे जानेवाले की 
क्यों शरण ली, यह समझ्में नहीं श्रता । ( यह कटाक्ष 
बुद्धके ऊपर हे ) ! 

इतना ही नहीं, बुद्ध श्रौर महावीरके समयमें भी 
जैन और बौद्धोंमें कितना अन्तर था, कितना वैमनस्य 
था, यह बात पाली ग्रन्थोंसे स्पष्ट हो जाती है। यदि 
दोनों धर्मोमें केवल वस्त्र रखने ओर न रखनेके ही ऊपर 
वाद-विवाद था, तो बुद्ध महावीरके श्रन्य सिद्धांतोंका 
कभी विरोध न करते; उन्हें केवल महावीर की कठिन 
चरयांका ही विरोध करना चाहिये था, अन्य बातोंका 
नहीं । “मज्किमनिकाय के अमयराजकुमार' नामक 
सुत्तमं कथन है कि एकबार निगण्ठ नाटपुत्त (महावीर) 
ने अपने शिष्य अभयकुमारको बुद्धंके साथ बाद-विवाद 
करनेको भेजा | अ्भयकुमारने बुद्धसे प्रश्न किया कि 
क्या आप दूपरोंकी अप्रिय लगनेवाली वाणी बोलते हैं ! 
बुद्धने विस्तृत व्याख्या करते हुए उत्तर दिया कि 
बुद्ध भूत, तच्छ (तथ्य) और अत्थसदित” बचनोंका 
प्रयोग करते हैं, वे वचन चाहे प्रिय हों या अ्रप्रिय । 
बुद्धके उत्तरसे संतुष्ट हो अमयक्रुमारने कहा “अनस्सुं 
निग्गणठा' ( श्रनश्यन्‌ निम्नेन्था: ) अर्थात्‌ निग्नेथ नष्ट 
हो गये | 

महाबीर और उनके अन॒यायियोंका चित्रण बौद्ध 
पाली ग्रंथोंमें किस तरह किया गया है, यह बतानेके 
लिये हम मज्मिमनिकायके उपालिसुत्तका सारांश नीचे 
देते हैं-- 

एकबार दीघतपस्वी निग्नेथ बुद्ध के पास गये। बुद्धने 
प्रश्न किया, निग्रंथ ज्ञातपुत्र ( महावीर ) ने पाप कर्मों 
को रोकनेके लिये कितने दण्डोंका विधान किया है! 


दीघ्रतपस्वीने उत्तर दिया, तीन--कायदण्ड, वचोदरड 
ओर मनोदण्ड । बुद्धने पुछा इन तीनोंमें किसको महा- 
सावद्यरूप कहां है ! दीघंतपस्वीने कहा कायदण्डको। 
बादमें दी्घतपस्वीने बुद्धसे प्रश्न किया, आपने कितने 
दण्डोंका विधान किया है ? बुद्धने कहा, कायकम्म, 
वचीकम्म और मनोकम्म; तथा इनमें मनोकम्मको मैं 
महासावद्यलरूप कहता हूँ । इसके पश्चात्‌ दीघंतपस्वी 
महावीरके पास आये । महावीरने दीध॑तपस्वीका साध- 
वाद किया, श्रोर जिनशासनकी प्रभावना करने के लिये 
उसकी प्रशंसा की । उस समय वहाँ गृहपति उपालि भी 
बैठे थे । उपालिने महावीरसे कहा कि आप मुझ्के बुद्धके 
पास जाने की अश्रनुमति दें, में उनसे इस विषयमें विवाद 
करूँगा; तथा जेसे कोई बलवान पुरुष भेडके बच्चेको 
उठाकर घुमा देता है, फिरा देता है, उसी तरह में भी 
बुद्धको हिलादूंगा, उनको परास्त कर दूंगा । इस पर 
दीघ्रंतपस्वीने महावीरसे कहा कि, भगवन्‌ ! बुद्ध मा- 
यावी हैं, वे अपने मायाजालस अन्य तीर्थिकोंकों भ्रपना 
अनुयायी बना लेते हैं,श्रतः श्राप उपालिको वहाँ जाने- 
की अनुमति न दें | परन्तु दीघतपस्वीके कथनका कोई 
प्रभाव नहीं हुआ, ओर उपालि बुद्धसे शाख्रार्थ करने 
चल रिये | उपालि बुद्धसे प्रश्नोत्तर करते हैं, ओर बृद्ध- 
के अनुयायी दो जात है | श्रब उन्होंने अपने दवारपालस 
कह दिया कि आजसे निग्नेथ और नि््रेथिरियोंके लिये 
मेरा द्वार बन्द है, ओर अब यह द्वार मैंने बीडभिक्षु, 
ओर भिक्षुणियोंके लिये खोल दिया है ( अज्वतग्गे सम्म 
दोवारिक,आवरामि द्वारं निगण्ठान, निगण्टीनं; अना- 

बट द्वारं भगवतों भिक्‍ख्‌नं भिक्‍खणीनं, उपासकानां, 

उपासिकान ) | इतना ही नहीं, उपालिने द्वारपालस 

कहदिया कि यदि कोई निंग्रंथ साधु आये तो उस अन्दर 

आने के लिये रोकना, और कद्दना कि उपालि श्राजसे 


पध्ध 
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बुद्धका अनुयायी होगया है। तथा यदि वह साधु मिक्षा 
मांगे तो कहना कि यहीं ठहरो, तुम्हें यहीं आहार मि. 
लेगा | महावीरने यट्ट सब सुना और वे स्वयं एक दिन 
उपालिके घर आये । द्वारपालने उन्हें रोक दिया । द्वार- 
पालने श्रन्दर जाकर कहा कि निगंठ नातपुत्त अपने 
शिष्योंको लेकर आये हैं, आपसे मिलना चाहते हैं । 
उपालिने उन्हें आने दिया । परन्तु उपालिने आसन पर 
बैठे बेठे महावीरकों कहा “आसन विद्यमान है, चाहें तो 
बैठिये ।! दोनोंमें प्रश्नोत्तर हुआ और उपालिने बुद्ध- 
शासनको ही उत्कृष्ट बताया । 

इस प्रकारके पाली साहित्यके उल्लेखोंको पढ़कर 
अत्यंत स्पष्ट है कि बुद्ध ओर महावीरका सिद्धांत एक न 
था, तथा उन दोनोंमें केवल चर्याका ही अंतर न था | 

रात्रिभोजन-त्याग आदि दो-चार बातोंका साम्य 
देखलेने मात्रसे हो हम जैन और बौद्ध धमंको एक नहीं 
कह सकते | ऐसे तो महाभारत आदिम भी “बस्त्रपु्त 
जल॑ पिबेत्‌” आदि उल्लेख मिलते हैं। उपनिषद-सादित्य 
तो ज्यन और तपके अनुष्ठानोंसे भरा पड़ा है । शतफ्थ 
ब्राह्मण आदि ब्राहाश ग्रंथोंमें जगह जगह वपाऋतुमें 
एक जगह रहना, आहार कम करना आदि साधुचर्याका 
विस्तारसे वर्शन है | परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि 
यह सब जैनधर्म हैं । हम इतना ही कह सकते हैं कि 
यह सब श्रमण-संस्क्ृतिके चिह्न हैं | पर श्रमण-संस्कृतिमें 
जैनके साथ साथ बौद्ध, आर जीविक आदि संप्रदाय भी 
गर्मित होते हैं । 

जैनधर्म और बौद्धधरममें साम्य अवश्य है, पर उक्त 





[मांद्रपद, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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बातोम नहीं | वह साम्य दूसरी हो बातोंमें है । आत्मा 
ओर निर्वाण-संबंधी बरातोंमें तो विषमता ही है । 
उदाहरणके लिये कमंसिद्धांत जेन और बौद्धका मिलता 
जुलता है । दोनों महापुरुष गुणकर्मसे ही मनध्यकों 
छोटा बड़ा मानते थे | दोनों ही महात्माओंने सर्व साधा- 
रण भाषामें अ्रपना उपदेश दिया था | दोनों अ्रहिंसाके 
ऊपर भार देते थे और पशु-बधका घोर विरोध करते थे । 
दोनों ब्रह्मणोंके वेदको न मानते थे । दोनोंका धर्म 
निवृत्ति प्रधान था | दोनों श्रमण-संस्कृतिके श्रेग होनेसे 
एक दूसरेके बहुत पास थे | किन्तु दोनोंका सिंदधांत एक 
नथा। महावीर आत्मवादी थे, बृद्ध अनात्मवादी, 
महावीर कर्मोका क्षय होनेसे अनंत चतृष्टयरूप मोजक्न 
मानते थे, बुद्ध शून्यरूप-अभावरूप । महाबीरका शासन 
तप-प्रधान था, बुडका ज्ञानप्रधान । 

हमारी समभझमें बिना सोचे सममे ऐसे साहित्यका 
सर्जन करना, साहित्यकी हत्या करना है | और 
एक आश्रय और है कि ऐसा साहित्य जैन समाजमं 
खप भी बहुत जल्दी जाता है | अभी तक किसी 
महानुभावने उक्त पुस्तकके विरोधमें कुछ लिखा 
हो, यह सुननेमें नहीं आया । अ्रमी सुना है कि 
ब्रह्मचारी जाने जैनधर्म और अ्ररिस्टोटल ( अरस्तु ) के 
विषयमें कुछ लिखा है, और शायद अरिस्टोटलकों 
भी जैन बनानेका प्रयत्न किया गया है | आशा हे 
इस लेखके पढ़नेसे पाठकॉमें जैनधर्म और बौद्धधर्म के 


तुलनात्मक श्रभ्यास करनेकी कुछ अमिरुचि जागृत 


होगी । 





ऐतिहासिक अध्ययन 


[ ले०--बावू माईदयाल जेन बी.ए. (झानसं.) बी. टी.] 


सी देशकी राज्यप्रणाली, राजाओं, युद्धों तथा 

सन्धियोंके विवरणको ही इतिहास समभना, 
इतिहासका बडुत ही सीमित तथा संकुचित अर्थ 
लेना है और अपने लिये ज्ञानके साधनोंको कम 
करना ईं। जनता-सम्बंधी हरएक आन्दोलनका 
ज़िकर भी इतिहासमें होना चाहिये । धार्सिक 
सामाजिक; औद्यौगिक, साहित्यिक परिवतंनोंका 
भी इतिहासमें समावेश होता है । इसके अतिरिक्त 
खोज करने पर भिन्न भिन्न पद्धतियों, विद्याओं, 
विज्ञानों, कलाओं तथा रीति-रिवाजोंके भी इति- 
हास लिखे जाते हैं, और उनके अध्ययनसे यह 
बात साफ़ तौरसे समझें आज।ती है कि वे किन 
किन अरस्थाओंमें से गुज़रे हैं, उनका किस प्रकार 
विकास हुआ है ओर किन किन कारणों या 
परिस्थितियोंको बजहसे उनमें परिवतन, उन्नति या 
अवनति हुई हैं । इस प्रकारके अध्ययनसे प्राचीन 
कात्फा ठीक ज्ञान होजाता है । वतंमानकी 
कठिनाइयोंको दूर करनेका साग और भवष्यके 
लिये सुमार्ग मिल जाता हैं । 

इसी प्रकारके अध्ययनको ऐतिहासिक अध्ययन 
कहा जाता हैं । स्थितिपालकता, परम्परावाद और 
रूढ़िवादका बड़ा कारण इतिहासका ज्ञान न होना 
आ।र यह भ्रमपर्ण विच।र है कि जा कुछ ज्ञान 
विज्ञान, कला, पद्धति, रीति-रिवाज आज जारी हैं 
वे अनादिकालस बिना पारवतनझे ज्यंके त्यं चले 
आते हैं और उनमें परिदरतन करना दुःसाहस है । 
इससे बड़ी किसी अहितकर भलका शिकार द्वोना 
मनुष्यजातिके बास्ते कठिन है । इससे हम अपनी 
ही हानि कर रहे हें। इस हानिको रोकने तथा 
अमको दूर करनेका एकमात्र साधन ऐतिद्दासिक 
अध्ययन ही है । 

ऐतिहासिक अ्रध्ययनसे ही भिन्न-भिन्न परि 
स्थितियाँ, उनके प्रभाव, परिवतेनोंका रूप तथा 
उनके हानि-लाभ आदि समममें आरासकते हैं और 


फिर राष्ट्र तथा समाजके संचालक नेता सोच- 
विचारकर सुधार या उन्नतिका ठीक मार्ग बता स- 
कते हैं और सनष्यजातिका कल्याण कर सकते हैं । 

ऐतिहासिक अध्ययन जितना आवश्यक है 
उतना ही कठिन है । यह काम साधारण जनता 
या मामूली शिक्षितोंका नहीं हे + अवकाश-दीन 
तथा बहुधंधी विद्वान भी यद्द काम नहीं कर सकते । 
यह काम विशेषज्ञों, ऐे तहासिकों और अन्वेषकों 
( 7२€5८म्ाटी 5200]975) का है। यह काम समय 
संलग्नता, धैय, निश्चलता, सामप्रीसंग्रह तथा 
]२८(८7/७7८८ !30०४७५ चाहता है | चंकि यह काम 
राष्ट्र तथा समाजके वास्ते अ्रन्य बड़े का्मोंके समान 
आवश्यक और उपयोगी हैं, इसलिए ऐतिहासिक 
अध्ययनको प्रोत्साहन देना, उसके लिए साधन 
जटाना तथा ऐसा काम करनेबालोंके लिए सुभीते 
पैदा करना समाजका परम कतव्य है । 

शिक्षितों तथा साधारण जनता को भी शअ्रपने 

नित्यके स्वाध्याय या पठन-पाठनमें ऐतिहासिक 

अध्ययनकी तरफ़ लद्य॒ रखना चाहिए और इस 
तरफ़ अपनी रुचि तथा उत्सुकता बढ़ानी चाहिए। 
किसी बिषयका अ्रध्ययन करते समय इस प्रकारके 
प्रश्न करने चाहिए:--यह बात इस रूपमें कब 
हुई ? ऐसा रूप क्‍यों हुआ ? इससे पहिले क्‍या 
रूप था ? उस परिवतनका प्रभाव अच्छा हुआ 
या बरा ? बह परिवतंन कितने क्षेत्रमें हो सका ? 
वतमान रूप ठीक है या उसमें किसी परिवतनकी 
आवश्यकता हैं ? उसमे क्‍या परिवतंन किया जाय 
तथा कैसे किया जाय ? क्या वह परिवतन जनता 
आसानीस ग्रहण करेंगी या कुछ समयके बाद ? 
आदि । 

ऐतिहासिक शभ्रध्ययनके समान ही उपयोगी 
तुलनात्मक अ्रध्ययन ( (०ग्रफ़बात्राएट छाप0५ ) 
और विश्लेपणात्मक अध्ययन ( /॥93]) [70.3 | 
5७०४ ) हे । 








मनष्योंमं उच्चता-नीचता क्‍यों 


[ ले० पं० वंशीघरजी ज्याकरणाचाय ] 
-+>३७६४#५क२७#४४४०-- 


गो उच्च अथवा नीचरूपसे व्यवहार नारकी, 
तियच, मनुष्य और देव इन सभीमें यथा- 


योग्य बतलाया है । साथ ही सिद्धान्त ग्रंथोंमें यह्‌ 
भी स्पष्ट किया है कि नारकी और तियेच नीच 
गोत्री ही होते हैं, देव उच्च गोत्री ही होते हैं. और 
मनुष्य उच्च तथा नीच दोनों गोत्र वाले यथा 
योग्य हुआ करते हैं । 

गोत्रकी उच्चता क्या ओर नीचता क्या ? 
यही आज बिबादका विषय बना हुआ है । आज 
ही नहीं, अतीतमें भी हमारे पूेजोंके सामने यह 
समस्या खड़ी हुईं थी और उस समयके विद्वानोने 
इसके हल करनेका प्रयत्न भी किया था; जैसा कि 
श्रीयत बाबू जुगलकिशोरजी, मुस्तारके “अनेकान्त' 
की गत दूसरी किरणामें प्रकाशित “उश्व गोत्रका 
व्यवहार कहाँ ?” शीषक लेखसे ध्वनित होता है । 

श्रीयुत मुख्तार सा८ने इस लेखमें धबलप्रंथके 
उशच्चगोत्र कर्मके विषयमें उठाई गयी आपत्ति और 


झालोचनात्मक पद्धतिसे किये गये समाधानरूप 
कथनको अपनी ओरसे हिन्दी अथ करते हुए ज्योंका 
त्यों उद्धृत किया है । यद्यपि उस समय जिन लो- 
गोंके मनमें यह शंका थी कि “डदश्चगोत्रका व्यवहार 
या व्यापार कहां होना चाहिये” संभव है उनकी 
इस शंकाका समाधान धवल प्रंथके उस वणनसे 
हो गया होगा, परन्तु मुख्तार साहबकी मान्यताके 
अनुसार यह निश्चित हैँ कि धवलम्ंथके समाधाना- 
त्मक वाक्यकी विशद व्याख्या हुए बिना आजका 
विवाद समाप्त नहीं हो सकता हैं । 

उच्चता और नीचताके विषयमें जो विवाद है 
उसका मूल कारण यह है कि सिद्धान्त प्रंथोंमें 
यद्यपि मनुष्यों के दोनों गोन्नोंका व्यापार बतलाया 
है परंतु कौन मनुष्यको उच्च गोत्री और कौन 
मनुष्यको नीच गोत्री माना जाय तथा ऐसा क्‍यों 
माना जाय ? इसका स्पष्ट विवेचन देखनेमें नहीं 
शआता है । यद्यपि जिस मनष्यके उच्च गोत्र कमेका 
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उदय हो उसे उरूचमोत्री और जिसके नीचगोत्र 
कमेका उदय हो डसे नीचगोत्री समझना चाहिये 
परंतु उच्च तथा नीच गोत्र कमंका उदय हमारी 
बुद्धिक बाहिरको वस्तु होनेके कारण इस 
विचादके अन्त करनेका कारण नहीं हो सकता है । 
यदि नारकी, तियेच और देवॉंकी तरह सभी 
सनष्योंको उच्च या नीच किसी एक गोत्रवाला 
माना जाता [तो संभव था कि उच्चता और 
नीचताकें इस विवादमें कोइ नहीं पड़ता; कारण 
कि ऐसी हालतमें उच्चता और नीचताके व्यवहार- 
में ऋमसे उश्चगोत्र ओर नीचगोन्र कमके उदथको 
कारण मान कर सभी लोगोंको आत्मसंतोष द्वो 
सकता था; लेकिन जब सभी मनुष्य जातिकी टृष्टि- 
से समान नज़र आरहे हैं. तो युक्ति तथा अनुभव- 
गम्य प्रमाण मिले बिना बुद्धिमान व्यक्तिके हृदयमें 
“क्यों तो एक मनुष्य उद्च गोत्री हैं और क्‍यों 
दूसरा मनुष्य नीचगोत्री ह ? तथा किसको हम 
नीचगोजन्नी कहें और ओर किसको उनच्चगोत्री कहें ? 
इस श्रकार प्रश्न उठना स्वाभाविक बात है और 
यह ठीक भी हैं; कारण कि सातों नरकोंके नारकी 
परस्परमें कुछ न कुछ उचता-नीचताका भेद लिये 
हुए होने पर भी यदि नारक जातिको अपेक्षा सभी 
नीचगोतन्री माने जा सकते हैं, तियचॉमें भी एके- 
न्द्रियसे लेकर पंचेन्द्रिय तक ओर प्रत्यककी सभी 
जातियोंमें परस्पर कुछ न कुछ नीच-ऊँचका भेद 
प्रतीत होते हुए भी यदि ये सभी तियच तियंग्‌ 
जातिकी अपेक्षा नीच माने जा सकते हैं ओर देवों 
में भी भवनवासी व्यन्तर-ज्योतिष्क बेमानिकॉमें 
तथा प्रत्येकके अन्तभेंदोंमें परस्पर नीच-ऊँचका 
भ्रेद रहते हुए भी देवजातिकी समानताके कारण 


मनुष्योंमें उच्चता-नीचता क्‍यों ? 
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यदि ये सभी देव उश्चगोत्री माने जासकते हैं तो 


सभी मनुष्योंको भी मनष्यजातिकी समानताके 
कारण उद्च या नीच दोनोंमें से एक गोत्र वाला 
मानना चाहिये। मालूम पड़ता है श्रीयत बाबू 
सुरजभानुजोी बकीलने इसी बिना पर अनेकान्तकी 
गत पहिली किरणमें मनष्यभतिमें उद्दगोत्रके 
अनुकूल कुछ विशेषतायें बतला कर सभी मनुष्यों- 
को उनच्चगोत्री सिद्ध करनेकी कोशिश की है, और 
इसके लिये उन्होंने कमंकाण्ड, जयधवला, और 
लब्धिसारके प्रमाणोंका संग्रह भी किया है । 
मनष्यगतिको विशेषताश्रोंके विषयमें उन्होंने 

लिखा है. कि--“मनष्यपर्याय सवपर्यायोंमें उत्तम 
मानी गयी है यहाँ तक कि वह देबोंसे भी ऊंची है 
तब ही तो उच्च जातिके देव भी इस मनुष्यपर्यायको 


पानेके लिये लालायित रहते हैं, मनुष्यपर्यायकी 


प्रशंसा सभी शाम्रोंने मुक्तकंठसे गायी है ।” इन 
विशेषताओंके आधार पर श्रीयत बकील सा० सभी 
मनुष्योंको उच्च गोत्री सिद्ध करना चाहते हैं । परंतु 
जिस प्रकार काबली घोड़ोंकी प्रसिद्धि होनेपर भी 
काबुलके सभो घोड़े प्रसिद्धि पानेके लायक नहीं 
होते उसी प्रकार मनुष्यगतिकी इन विशेषनाओं के 
आधार पर सभी मनुष्योंको उश्चवगोत्री नहीं 
माना जा सकता है । शाब्रोंमं जो मनुष्यपर्यायकी 
प्रशंसाके गीत गाये गये हैं और देव भी जो 
मनुष्य पर्यायको पानेके लिये लालायित रहते हैं 
वह इसलिये कि एक मनुष्यपर्याय ही ऐसी हे 
जहाँसे जीव सीधा मुक्त हो सकता हें; लेकिन 
इसका यह अथ तो कदापि नहीं, कि जो मनुष्य- 
पर्याय पा लेता है वह मुक्त हो द्वी जाता है | इसी 
मन॒ष्यपर्यायसे जीव सप्तम नरक और यहाँ तक 


६०२ 


कि निगोदराशिमें भी पहुँच सकता है । शार्त्रोंमे 
ऐसी मनुष्यपर्यायकी प्रशंसा नहीं की गई है कि 
जिसको पाकर जीब दुर्गतिके कारणोंका संचय करे, 
या ऐसी मनुष्यपर्यायको पानेके लिये देव लाला- 
यित नहीं रहते होंगे कि जिसको पाकर वे अनन्त 
संसारके कारणोंका संचय करें । मनु यगतिके 
साथ रूत्समागम, शारीरिक स्वास्थ्य, आत्म- 
कल्याण-भावना और धार्मिक प्रेम व उसका ज्ञान 
अवश्य होना चाहिये, तभी मनुष्यपयोयकी प्रशंसा 
व शोभा हो सकती है । इसलिये सभी मनुष्योंको 
उश्चगोत्री सिद्ध करनेके लिये मनष्यगतिकी 
ये वकील सा० द्वारा दिखलाई गयी विशेषतायें 
असमथ हैं। आगे सभी मनष्योंको उच्च गोन्री 
सिद्ध करनेमें जो कर्मकांड, जयधवला और 
लब्धिसारके प्रमाण दिये हैं वे कितने सबल हैं इस 
पर भी विचार करलेना आवश्यक है-- 

सबसे पहिले उन्होंने कम कांडकी गाथा नं० 
१८ का प्रमाण उपस्थित किया है, वह इस प्रकार 
हे-.“भवमस्सिय णीचुच इदि गोदं” (णामपुन्व तु) 

वकील सा: ने उद्धुत किये हुए अंशका यह 
अथ्थ किया है कि उच्च-नीच गोत्रका व्यवहार भव 
अर्थात नरकादि पर्यायोंके आश्रित है। इससे वे 
यह तात्पय निकालते हैं कि “जो गति शुभ हो 


| कोष्टक वाला भाग इसी गाथाके आगेका भाग है 


जिसको वकील सा० ने अपने उद्धरणमें छोड़ दिया है । 
कर इसको मिला देने पर पूरा अर्थ इस प्रकार हो 
जाता है--नीच ओझोर उद्चध व्यवहार भव अर्थांत्‌ नरकादि 
गतियोंके आाशित है तथा गतियां नाम कमके भेदोंमें 
शामिल हैं इसलिये नामकमके बाद गोन्रकमेंकः पाठ 


बतलाया गया है | 


अनेकान्त 
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बहाँ उच्च गोत्रका व्यवह्दार होना चाहिये और जो 
गति अशुभ हो वहाँ नीच गोत्रका व्यवहार होना 
चाहिये | चूंकि नरक गति और तियेग्गति अशुभ 
हैं इसलिये इनमें नीच गोत्रका और देव गति शुभ 
है इसलिये इसमें उच्च गोत्रका व्यवहार जिस 
प्रकार शाख्रसम्मत है उसी प्रकार मनुष्यगतिमें 
भी शुभ होनेके कारण उच्च गोत्रका व्यवहार 
मानना ही ठीक है ।” 
कमकांडकी गाथा नं० १८ का कथन सामान्य 
कथन है तथा इस कथनसे ग्रंथकारका कया आशय 
है? यह बात “शणामपुच्व तु” पाठसे स्पष्ट जानी 
जा सकती है। यदि इस गाथधाका जो आशय 
वकील साथने लिया है वही ग्रंथकारका होता तो 
वे ही ग्रन्थकार स्वयं आ्रागे चलकर गाथा नं८ 
२९८ में मनुष्यगतिमें उदययोग्य १०२ प्रकृतियोंमें 
नीच गोत्रको शामिल नहीं करतें। थोड़ी देरके 
लिये बकील सा० की रायके मुताबिक मनुष्यगतिमें 
उदययोग्य १०२ प्रकृतियोंम नीचगोत्रका समावेश 
सम्मूछेन और अन्‍्तद्वीपज मनुष्योंकी अपेक्षा मान 
लिया जाय, फिर भी इससे इतना तो निश्चित 
है कि ग्रन्थकार वकील सा० की रायके अनुसार 
सम्मूछन और अन्‍्तरद्वीपज मनुष्योंको मनुष्य 
कोटिसे बाहिर फेंकनेको तेयार नहीं हैं, और ऐसी 
हालतमें गाथा नं० १८ में ग्रंथकारकी रायको वकील 
सा० अपनी रायके मुताबिक़ नहीं बना सकते हैं। 
ग्रंथकारने गाथा नं० १८ में जो भव” शब्दका 
प्रयोग किया है वह नीचगोत्र और उद्चगोत्रके क्षेत्र - 
बिभाग व क्षेत्रके नि्शयके लिये नहीं किया है 
बल्कि कर्मोके पाठक्रममें गोत्रकमंका पाठ नामक्मके 
बाद क्यों किया है ? इस शंकाका समाधान करनेके 
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लिये किया है| इसलिये अंथकारका गाथा नं०१८ के 
उस अंशसे इतना ही तात्पय है कि “नामकमंकी 
प्रकृति (?) चारों गतियोंके उदयमें ही उच्च-नीच 
गोत्रका व्यवहार दोता है इसलिये गोत्रकमंका पाठ 
नामकमंके बादमें किया गया है ।” इसके द्वारा 
नीचगोत्र व उद्चगोत्रके क्षेत्रविभाग व स्थानका 
निरणय किसी भी हालतमें नहीं हो सकता है । 


अब वकील सा० की यह बात और रह जाती 
है कि--“मनुष्यगतिमें नीचगोत्र कर्मका उदय 
सम्मूछेन और अन्‍्तर्द्वपज मनुष्योंकी अपेक्षासे 
बतलाया है |” सो यह बात भी प्रमाणित नहीं हो 
सकती है; क्योंकि कर्मकांडकी गाथा नं० २९८ में 
मनुष्यकी उदययोग्य १०२ प्रकृतियोंमें नीच गोत्र- 
कमका समावेश ग्रन्थकारने सम्मूर्छन और अन्‍्त- 
हीपज मनुष्यकी अपेक्षासे नहीं किया है; यदि ऐसा 
मान लिया जायगा तो कमकांड गाथा नं० ३०० से 
इसका विरोध होगा । गाथा नं० ३०० में जो 
मनुष्यगतिके पत्चमगुणस्थानकी उदयव्युन्छिन्न 
प्रकृतियोंकों गिनाया है उसमें नीचगोतन्रकर्म भी 
शामिल है, जिससे यह तात्पय निकलता है कि 
प्रंथकारके मतसे मनुष्यगतिमें नीचगोत्रकमका 
उदय पव्म्वमगुणस्थान तक रहता है। पचमगुण- 
स्थान कमंभूमिके आयखंडमें विद्यमान पर्याप्तक 
मनुष्यके आठ व्षकी अवस्थाके बाद ही हो सकता 
है & । इससे यह बात बिल्कुल स्पष्ट हो जाती है 
कि कमकरांडकार सम्मुच्छेन और अन्तद्दीपज मन- 


&8 इस बातका स्पष्ट विधान करनेवाला कोई 
आगम-वाक्य भी यदि यहाँ प्रमाण रूपमें देदिया जाता 
तो अच्छा होता । ---सम्पा दक 


मनुष्योंमें उच्चता-नीचता क्‍यों ! 


६०३ 
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ध्योंके साथ आयेखण्डमें बसनेवाले पर्याप्रक मनु- 
प्योंके भी नीचगोतरकर्मका उदय मानते हैं, इसलिये 
कमकांडकी गाथा नं०२९८ का आशय बकील सा० 
के आशयको पुष्ट करनेमें असमर्थ हो जाता है । 
दूसरा कोई प्रमाण सामने है नहीं, इसलिये बकील 
सा० की यह मान्यत | कि--“मनुष्यगतिमें नीच- 
गोत्रकमंका उदय सम्मूच्छेन और अनन्‍्तद्गीपज 
मनुष्यों ( जिनको कि उन्होंने श्रपना मत पुष्ट करने 
के लिये मनुष्यकोटिसे बाहिर फेंक दिया है ) की 
धपेक्तासे है” खराईमें पड़ जाती है और इसके 
साथ साथ यह सिद्धान्त भी ग़ायब्र हो जाता है कि 
सभी मनष्य उच्गोत्री हैं । 

श्रीयत मुख्तार सा० ब्रःशीतलप्रसाद जीके लेग्व 
पर टिप्पणी करते हुए अनेकान्तकी गत चौथी 
किरणमें लिखते हैँ---“मनुष्योंमें पाँचवें गुणस्थान 
तक नीचगोत्रका उदय हो सकता है यह ( कमे- 
भूमिमें बसने वाले मनुप्यांको नीचगोतन्री सिद्ध 
करनेके लिये ) एक अच्छा प्रमाण ज़रूर हैं; परन्तु 
उसका कुछ महत्व तबही स्थापित होसकता है जब 
पहिले यह सिद्ध कर दिया जाबे कि कमेभूमिज 
मनुष्योंको छोड़कर शेष सब मनुप्योमेंसे किसी भी 
मनुष्यमें किसी समय पाँचवाँ गुणस्थान नहीं बन 
सकता हैं! ।” 

यह तो निश्चित ही है कि भोगभुमिके मनष्यों- 
के पव-चम गुणस्थान नहीं होता । साथ ही, भोग- 
भूमिया मनुष्य उश्गोत्री ही दोते हैं. इसलिये वह 
यहाँ उपयोगी भी नहीं । पाँच स्लेच्छ स्ंडोंमें भी 
जयधवलाके आधार पर यह सिद्ध होता हें. कि 
उनमें धर्म-कमकी प्रवृत्तिका श्रभाव दे इसलिये वहाँ 
पर भी पंचमगुणस्थान किसी भी मनुष्यके नहीं 





हो सकता है । लेकिन थोड़ी देरके लिये यदि उनके 
भी पाँचवाँ गुणस्थान मान लिया जाय तो भी 
वकील सा० के मतानुसार तो वे उद्चगोत्री ही हे 
इसलिये उनके भी पाँचवां गुशरथान मान लेनेपर 
उनका प्रयोजन सिद्ध नहीं हो सकता है। सम्मू- 
जलन मनुष्योंके तो शायद वकील सा० भी पलच- 
गुणस्थान स्वीकार नहीं करेंगे, इसलिये केवल 
अन्तद्वीपज मनुष्य ही ऐसे रह जाते हैं जिनके बि- 
षयर्मे नीचगोत्री होनेके कारण वकील सा० की 
पद्क मगुणस्थानकी संभावना सार्थक हो सकती है, 
और मेरा जहाँ तक खयाल हैं इन्हीं अन्तद्दीपजों- 
की अपेक्तासे ही मुख्तार सा० पठचमगुणस्थानमें 
नीचगोजन्रके उदयकी साथकता सिद्ध करना चाहते 
हैं; परन्तु उनको मालूम होना चाहिये कि म्लेछ- 
खंडोंकी तरह उन अनन्‍्तद्वीपजोंमस भी धम-कर्म की 
प्रवृत्तिका अभाव है | | इसलिये यह बात निश्चित 
है कि पद्चथमगुणस्थानवर्ती नीच गोत्रवाले जो 
मनुष्य कमंकाण्डमें बतलाये गये हैं वे आयंखंडमें 
बसनेवाले मनुष्य ही हो सकते हैं, दूसरे नहीं । 
इसके विषयमे दूसरा प्रबल प्रमाण इस प्रकार 


है-- 


कमकांडमें क्षायिक सम्यग्टप्टि पल्चमगुण- 
स्थानवर्नी मनुप्यके भी नीचगोत्र कमंका उदय 
बतलाया है, इसके लिये कमकाए्ड गाथा नं०३२८ 

जो अन्‍्तद्वीपज कम भूमिसमप्रणिधि हैं-“-कर्म भूमि- 
योंके समान, आयु, उत्सेध तथा वत्तिको लिये हुए हैं-- 
उनमें भी क्‍या धर्मकर्मकी प्रवत्तिका सवंधा अभाव है? 
यदि ऐसा है तो उसका कोई स्पष्ट आगम-प्रमाण यहाँ 
दिया जाना चाहिये था। --सम्पा दक 


[ भाद्रपद, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 





ओर ३२५; के अर्थ पर ध्यान देनेकी ज़रूरत है । 
इन दो गाथाओंमें सम्यक्त्वमागगंणाकी अपेक्षासे 
कमग्रकृतियोंके उदयका निरूपण किया गया हैं 
उसमें क्षायिक सम्यग्टष्टिक पद्न मगुणस्थानकी कम 
प्रकृतियोंकी उदयव्यन्छित्तिका निशंय करते हुए 
लिखा हें कि क्षायिक सम्यग्ट्ष्टि देशसंयत मनष्य 
ही हो सकता है तियेज्व नहीं, इसलिये पद्चमगुण 
स्थानमं व्यच्छिन्न होनेबाली प्रकृतियामेंसे तियगाय 
उद्योत और तियंगति की उदयव्यच्छित्ति क्षायिक- 
सम्यरग्दशनकी अपेक्षा चौथे गुरएंस्थानमें ही हो जाती 
हे, बाकी पद्चमगुणस्थानमें व्यच्छिन्न होनवाली 
सभी पकृतियोंकी उदय व्युच्छित्ति क्षायिक सम्य- 
ग्टष्टि मनुष्यके भी पांचवें गुणस्थानमेंही बतलायी ६ 
जन प्रकृतियोंमें नीच गोत्र भी शामिल है,इसस यह 
निप्कप निकलता है कि क्ञायिक सम्यग्टाप्ट त्चम- 
गुणस्थानवर्ती मनुष्य भी नीचगोत्रवाला हो 
सकता हैं । ज्ञायिक सम्यग्टष्टि नीचगोत्रवाला 
मनुष्य आयखंडमें रहनेवाला ही हो सकता हे। 


सरा नहीं | इसका कारण यह है कि दशंन- 


कर्मकांड की वे दोनों गाथायें इस प्रकार हैं--- 
भव्विद्रुवसमवेद्गखइ्ये सगुणोघमुवसमे खयिये ॥ 
ण [ह सम्मसुवसमे पुण णादितिय।ण्‌ य हारदुर्ग ॥३२८॥ 
साइयसम्मो देसो णर एवं जदो तहि ण तिरियाऊ ॥ 
उज्जोवं तिरियगदी नेसि अयदम्द्ि वोच्छेदो ॥३२६॥ 

| जब दृशनमोहनीयकमकी 'झृपणाका निष्ठापक 
“पनिद्ववगो होदि सब्वत्थ” इस वाक्यके अनुसार सत्र 
हो सकता हे तब अन्‍्तद्टपज मनुष्योंमें सो उसका नि- 
पेध नहीं किया जा सकता, और इसलिये “क्षायिक- 
सम्यरदृष्टि नीचगोत्रवाला मनुष्य आयंखण्डमें रहनेवाला 
ही हो खकता है दूसरा नहीं, इस नियमके समर्थनमें 
कोई अागम-वाक्‍्य यहाँ उद्धृत किया जाता तो अच्छा 
रहता । --सम्पादक 


बष २, किरण ११] 


मनष्योंमें उच्चता नीचता क्‍यों ! 
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मोहनीयके क्षपणका प्रारम्भ कमभूमिजा मनुष्य 
ही करता है वह भी तीर्थकर व केवली श्रतकेबली 
के पादमूलमें ही। नीचगोन्रवाले मनष्यक लिये 
प्रतिबन्ध न होनेके कारण नीचगोतन्रवाला कम- 
भूमिज मनुष्य भी तीर्थंकर आदिक पादमूलमें 
जाकर दर्शनमोहनीयका क्षपण कर सकता है। 
क्षपण करने पर जब वह क्ञायिक सम्यग्दृष्टि बन 
जाता है तब यदि बह नारकाय, तियंगाथु या मन्‌- 
पध्यायका बन्ध पहिले कर चुका हो तो वह देश- 
संयम या सकलसंयम नहीं ग्रहण कर सकता है|। 
इसलिए उसकी तो यहाँ चचो ही नहीं, एक देवा- 
युका बन्ध करनेवाला ही देशसंयम या सकल- 
संयम धारण कर सकता हैं। जिसने आयुबन्ध 
नहीं किया है वह भी यद्यपि देशसंयम धारण कर 
सकता है परन्तु वह बादमें देवायका ही बन्ध करता 
हे अन्यका नहीं अथवा नीचगोत्री देशसंयत मनु- 
प्य भी दशनमोहका क्षपण करके क्षायिक सम्यग्टरष्टि 
बन सकता है, लेकिन वह भी यदि आयबन्ध क 


3 “न >> न्‍षिनान पिनानिाविओल- + फयाा 


पैक-मनुष्यःकर्म भूमिज एवं दर्शनमोहर्षपणप्रारम्भको भवति 


-सर्वार्थसिद्धि, पु०१० । 


ख-दंसणमो हरक्खवणापद्टवगो कम्मभूमिजों मणुसो। 
तित्थयरपादमूले केवलिसुदकेवलीमूले ॥ 
-सर्वार्थसिद्धिटिप्पणी प० २६ 


ग-दंसणमोहक्खवणापटद्टवगो कम्मभूमिजादों हु ! 
मणुसो केवलिमूले णिद्ववगों होदि सच्वस्थ ॥ 
--गो ०जीवकांड ६४७ 


| चत्तारि वि खेसाई आउगवंधेण होह सम्मत्त । 


अरुवदमहब्यदाईं ण॒ लहृइ देवाडगं मोत्त॑ ॥ 
++गो० कमकांड, डे झ््‌ है 
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रेगा तो देवायका ही करेगा दूसरी का नहीं, इससे 
स्पष्ट है कि नीचगोत्र वाला देशसंयत जो मनुष्य 
जिस भव दशेनमोहनीयका क्षपण करके ज्ञायिक 
सम्यग्दष्टि बनता है उस भवमें तो बह कमेभूमिज 
ही होगा, अब यदि वह मरण करेगा तो उश्चगोत्र 
वाले बैमानिक देवोंमें ही पेदा होगा, वहाँसे चय 
करनेपर वह नीचगोत्री%# मनष्योंम पैदा न होकर 
६8 क-सम्यग्दश नशुद्धा नारकतियंरूनपुसंकस्नीत्वानि । 
दुष्कुल्विकृताल्पायदरितृतां च॒ बजंति नाप्य 
ब्रतिकाः ॥३२१॥ --रनकरण्ड । 

इसमें दुष्कुल्ल शढद्‌ ध्यान देने योग्य है । दुष्कुलका 
अरथ नीचगोशन्र -विशिष्ट कुल ही हो सकता है। यद कथन 
आयुका वन्ध नहीं करनेवाले सम्यररष्टिको लक्ष्य करके 
किया गया है । 
ख-दंसणमोदे खबिदे सिज्कदि ऐक्केव तादियतुरियभवे । 

णादिकदि तुरियभवं ण विशस्सदि सेससम्मं व ॥ 
“जैपक गाथा, जीवकांड पृ०२३६ 
अर्थ--ज्ायिक सम्पग्दर्शनकों धारण करनेवाला कोई 

जीव तो उसी भवर्मे मुक्त हो जाता है कोई तीसरे भवें 
ओर कोई चौथे भवमें नियमसे मुक्त हो जाता है । 

इसका आश्य यह है कि तद्भवमोक्षगामी तो उसी 
भवर्मे मुक्त हो जाता है, यदि सम्यक्त्थ-प्रासिके पहिले 
नरकाय या देवायका बस्ध किया हो तो अथवा सम्य- 
बरव प्राप्त करनेके बाद देवायका बन्ध करने पर सीसरे 
भवर्म मुक्त हो जाता है झौर सम्यक्त्व प्रासिकरे पहिले 
यदि मन॒ष्य या तियेगायुका बन्ध किया हो तो भोगभूमि 
में जाकर वहाँसे उध्चकुली देव होकर फिर चयकर उश्य- 
कुली मनप्य होकर मोक्त चला जाता है,देशसंयत क्षायिक 
सम्यर्दष्टि तो उसी भवर्मे था नियमसे देव होकर वहाँसे 
उश्वकुल्ती मन॒ष्य होकर मुक्त हो जाता है । 


नि नी » ५ - ->+००मननक+-१पकिमक नानी न िन-- 
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उश्चगोत्री कमंभूमिज मनुष्योंमें ही पैदा होगा; इस 
प्रकार यह निश्चित हो जाता है कि पंचमगुरणस्थान- 
में जो मन॒ष्योंके नीचगोत्रकर्मका उदय बतलाया 
है बह कमंभूमिज मनुष्योंकी अपेक्षासे ही बत- 
लाया हैं # जिससे वकील सा० का मनुष्यगतिमें 
नीचगोत्र कमेका उदय सम्मूच्छेन ओर अन्‍न्तद्वीपज 
मनुष्योंमें मानकर सभी मनुष्योंको उश्चगोत्री सिद्ध 
करनेका प्रयास बिल्कुल व्यथ हो जाता है। 

' आगे वकील सा० ने जयधवला और लब्धि- 
सारके आधार पर यह सिद्ध करनेकी कोशिश की 
है कि सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं। वकील सा० ने 
जयधबवलाका उद्धरण दिया है उसके पहिलेका कुछ 
आवश्यक भाग मुख्तार सा० ने अनेकान्तकी गत 
तीसरी किरणमें श्रीपं- कैलाशचन्दजी शाख्रीके 
लेख पर टिप्पणी करते हुए दिया है, वह सब यहाँ 

# दर्शनमोहकी क्षपणाका प्रारम्भ करनेवाला मनु- 
प्य मरकर जब “निद्ववगो होदि सब्बत्थ' के सिद्धान्ता- 
नुसार सर्वत्र उत्पन्न होकर निष्ठापक हो सकता है, तब 
वह कमंभूमिसमप्रणिधि नामके अन्‍्तह्वीपजोंमें भी 
उत्पन्न हो सकता है और वहाँ उस क्षपणाका निष्ठापक 
होकर क्षायिक सम्यग्शश्टि बन सकता है तब उसके पंच- 
मगुणस्थानवर्तोी हो सकनेमें कौन बाधक है, उसे भी 
यहाँ स्पष्ट करदिया जाता तो अच्छा होता; तभी इस 
निष्कषका कि “पंचमगुणस्थानमें जो मन॒ष्योंके नीचगोत्र 
करंका उदय बतलाया हे वह कसंभूमिज मनष्योंकी 
अपक्षासे ही बतलाया है” टीक मूल्य आंका जासकता 
था; क्‍योंकि गोस्मटसारकोी उस गाथा नं० ३०० में 
'मणझुससामणणे' पद पढ़ा हुआ है, जो मन॒ष्यसामान्य- 
का जा्यक हे--किसी वर्गविशेषके मन॒ष्योंका नहीं । 
--सम्पादक 


[भादपद, वीर-निर्वाण सं०२४६५७ 


पर उद्धृत किया जाता है-- 

“अकस्मभूमियस्स पडिवजमाणस्स जहरणयं संजम 
हाशमयांंतगुणं । ( चु० सू० ) पुब्विल्लादो असंखे० 
( य ) लोग मेत्तइट्राशाणि उवरि गंतृणेदस्स समु- 
प्पत्तीप। को अकम्मूभूमिझोणाम  भरदहेरावयविदेद्देसु 
विणीतसणिणदमसबन्मिमखलंद मोत्तुण सेसपंचखंडविसि- 
वासी मणुओ एस्थ “अकम्मभूतिओ” सि विवक्खिओो 
तेसु धम्मकम्मपव॒ुत्तीप असंभवेण तब्भावोवखवत्तीदो । 
जह एवं कुदो तरथ संजमगहणसंभवो त्ति णासंकिणिज्ज । 
दिसाविजयट्वलक्कवद्टि संघावारेणश सह मज्सिमसखंड- 
मागयाण मिलेच्छुरायाणं तत्थ चक्रवट्टिभादिहि सह जाद- 
वेवाहियसंवन्धाणं संजमपढिवत्तीए विरोहाभावादो । 
अहवया तत्तस्कन्यकानां चक्रवस्यांदिपरिणीतानां गर्भेष॒स्पन्ना 
मातपक्षा पे क्षया स्ववमकमंभूमिजा हतीह विवक्षिताः।तत 
न किन्चद्विप्रतिषिद्मू । तथाजातीयकानां दीक्षाहंत्वे 
प्रतिषधासायादिति ।”” 

इस प्रकरणमें अकमभूमिज सलुष्यके भी 
संयमस्थान बतलाये हैं इससे यहाँ पर शंका उठाई 
है कि अकमंभूमिज मनुष्य कोन है ? इसका उत्तर 
देते हुए आगे जो लिखा गया है. उसका अथ इस 
प्रकार है--“भरत, ऐराबत ओर बिदेह क्षेत्रोंमें 
बविनीत नामक मध्यम (आय) खंडको छोड़कर शेष 
पांचमें रहने बाला मनुष्य यहाँ पर श्रकमंभूमिज 
इष्ट है अर्थात्‌ यहाँपर उल्लिखित पाँच खंडोंमें रहने 
वाले मनष्य ही अकम भूमिज माने गये हैं, कारण 
कि इन पांच खंडोंमें धमंकमकी पग्रवुति न हो 
सकनेसे अकमभूमिपना संभव है । 

यदि ऐसा है अर्थात्‌ इन पाँच खंडोमें धम- 
कमकी प्रकृति नहीं बन सकती है तो फिर इनमें 
संयमग्रद्दरशकी संभावना द्वी केसे हो सकती दे ? 


वर्ष २, किरण ११] 











यह शंका ठीक नहीं है, कारण कि दिशाओंको 
जीतने वाले चक्रवर्तीकी सेनाके साथ मध्यम (आय) 
खंडमें आये हुए और जिनका चक्रवर्ती आदिके 
साथ विवाहादि संबन्ध स्थापित हो चुका हे ऐसे 
सलेच्छ राजाओं के संयम प्रहण करनेमें (आगमसे) 
विरोध नहीं है । 


अथवा उन म्लेच्छु राजाओंकी जिन कन्याओं- 
का विवाह चक्रत्र्ती आदिसे हो चुका है उनके गर्भ 
में उत्पन्न हुए ( व्यक्ति ) स्वयं ( कमभूमिज होते हुए 
भी ) माठ्पक्षकी अपेक्षा इस प्रकरणमें अकम- 
भमिज मान लिये गये हैं, इसलिये कोई विवादकी 
बात नहीं रह जाती है, क्योंकि ऐसी कन्याओंसे 
उत्पन्न हुए व्यक्तियोंकी संयमग्रहण-पात्रतामें प्रतिषेध 
अधथात रोक ( आगममें ) नहीं हे। इसीसे मिलता 
जुलता लब्धिसारका कथन है इसलिये वह यहाँ पर 
उद्धृत नहीं किया जाता हे । 

इन दोनों उद्धरणोंसे बकील सा०ने यह आशय 
लिया है कि “जब संयमग्रहणकी पात्रता उद्चगोत्री 
मनृष्यके ही मानी गयी है तो चक्रवर्तीके साथ 
आये हुए मस्लेच्छ राजाओंके आगमप्रमाणसे 
संयमप्रहणकी संभावना होनेके कारण उद्चगोत्र 
कमका उदय मानना पड़ेगा ओर जब ये म्लेच्छ 
राजा लोग उच्च गोत्र वाले माने जा सकते हैं तो 
इन्हीं के समान म्लेच्छ खंडोंमें रहने वाले सभी 
मनुष्योंको उच्चगोत्री माननेसे कोन इंकार कर 
सकता है । इस प्रकार जत्र म्लेच्छु खंडोंके अधि 
वासी म्लेच्छ तक उद्चगोत्री सिद्ध हो जाते हैं तो फिर 
आय खंडके अ्धिवासी किसी भी मनुष्यको नीच 
गोत्री कहनेका। कोई साहस नहीं कर सकता है-.- 
ऐसी द्वालतमें सभी मनष्योंको उचश्चगोत्री मानना ही 


मनष्योंमें उच्चता-नीचता क्‍्यां ! 
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युक्ति संगत है ।” 

अब हमें विचारना यह हे कि वकील सा० ने 
जयधवला और लब्धिसारके आधार पर जो तात्पय 
निकाला है वह कहाँ तक ठीक है 

इस शंका-समाधानसे इतना तो निश्यित है कि 
जयधवलाके रचनाकालमें लोगोंकी यह धारणा 
अवश्य थी कि 'म्लेच्छखंडके अधिवासियोंमें संयस- 
धारण करनेकी पात्रता नहीं है |” यही कारण है कि 
प्रन्थकारने स्वयं शंका उठाकर उसफे समाधान 
करनेका प्रयत्ष किया है | और जब पहिला समाधान 
उनको संतोषकारक नहीं हुआ तब उन्होंने निःशंक 
शब्दोंमें दूसरा समाधान उपस्थित किया है |।" 
जातीयकानां दीक्षाइल्वे प्रतिषधाभावाद!” --अ्रथात 
चक्रवर्ती आदिके द्वारा विवाही गई म्लेच्छकन्याओं- 
के गभमें उत्पन्न मनष्योंकी संयमग्रहणपात्रतामें 
प्रतिषेध (रोक) आगम प्रन्थोंमें नहीं है, इस हेतु 
परक वाक्यसे उन्होंने दूसरे समाधानमें नि:शंकपना 
व संतोष प्रकट किया है +#। 


| यहां पर “अथवा शब्द ही पहिले समाधानके 


विषयमें ग्न्थकारके असंतोषको ज़ाहिर करता है; क्योंकि 
'झथवा' शब्द्‌ समाधानके प्रकारान्तरको सूचित करता 
है समुश्ययको नहीं, जिससे पहिले समाधानर्मे प्रन्थकार- 
की अरुचि स्पष्ट मालूम पढ़ती है । 

| जब वीरसेनाचायंको वह समाधान स्वयं ही 
संतोषकारक मालूम नहीं होता था तब उसे देनेकी 
ज़रूरत क्या थी और उनके लिये क्या मजबूरी थी ? 

“-सम्पादक 

& श्री पं० केडाशचंद्रजी शास्त्रीने “तथा जातीय - 
काना दीक्षाहत्वे प्रतिषिधाभावात” इस देतुपरक 
वाक्यका दोनों समाधान-वाक्योंके साथ समन्वय कर 
डाला है; परन्तु वाक्यरचना व उसकी उपयोगिता- 
अनुप्योगिताको देखते हुए यह ठीक नहीं मालूम पढ़ता 
है। “ततो न किव्स्चिद्विप्रतिषिद्धम्‌”” इस वाक्यार्थ- 
का समर्थन ही इस देतुपरक वाक्यसे होता है और 
“ततो न किब्य्चिद्विप्रतिषिद्धम” यह वाक्य दूसरे 
समाधान वाक्यसे ही संबद्ध है--थह बात स्पष्ट ही है । 


ध्ण्ष्र 





...पहिले समाधानके विषयमें ग्रंथकार सिफ इतना 
ही प्रकट करते हैं कि “जिन स्लेच्छुराजाओंके चक्र- 
बर्ती आदिके साथ वेवाहिकादि संबन्ध स्थापित हो 
चुके हैं उनके संयम ग्रहण करनेमें श्रागमका विरोध 
नहीं है ।” इससे यही निष्कष निकलता हे कि 
प्रन्थकार यही समझते थे कि आगम ऐसे लोगोंके 
संयमधारण करनेका विरोधी तो नहीं है परन्तु 
संयम धारण तभी हो सकता है जब कि संयस- 
प्रहण-पात्रता व्यक्तिमें मौउ.द दो, म्लेच्छ खंडके 
अधिवासियों में संयमभ्रहणपात्रता स्वभावसे नहीं 
रहती है बल्कि आयखंडमें श्राजाने पर आरयोंकी 
तरह ही बाह्य प्रवत्ति होजानेके बाद उनमें वह 
( संयमप्रहणपात्रता ) आ सकती है लेकिन यह 
नियम नहीं कि इस तरहसे उनमें संयमग्रहण पात्रता 
ध्या ही जायगी ।” इसीलिये “अ्रथवा' शब्दका प्रयोग 
करके भन्थकारने पहिले समाधानमें अरुचि ज़ाहिर 
की ओर दूसरे समाधानकी ओर उन्हें जाना 

पड़ा है तथा उस (दूसरे ) समाधानकी पुष्टि 
में उन्होंने सफट्र ज़ाहिर कर दिया है कि चक्रवर्ती 
आदिके द्वारा विवाही गयी म्लेच्छ कन्याओंके गभ- 
में उत्पन्न हुए मनुष्योंकी संयमग्रहणपात्रतामें तो 
श्रागम भी रोक नहीं लगाता हे &वे तो निश्चित ही 


दूसरी बात यह है कि इस वाक्यका दोनों समाधान- 


वाक्योंके साथ समन्वय करनेसे प्रकाराम्सर-सूचक 'अथवा' 
शब्दका कोई महत्व नहीं रह जाता है, यह भी ध्यान 
देने योग्य है । 

& आगम तो पहले प्रकारका भी विरोधी नहीं हे, 
यह बात लेखक द्वारा ऊपर प्रकट की जा चकी है तब इस 
कथनमें, क्या विशेषता हुई, जिसके लिये “आगम भी” 
आदि शब्दोंका प्रयोग किया गया है? ---सम्पादक 


अ्नेकान्त 


[ भाद्रपद, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


संयम प्रहण करनेके अधिकारी हैं। दूसरी बात यह 
भी है कि यदि स्लेच्छखण्डके अधिवासियोंमें 
संयमग्रहणपात्रता स्वभावसे विद्यमान रहती है 
तो पहले तो अन्थकारको पहिले समाधानमें अपनी 
अरूचि जाहिर नहीं करनी थी#& । दूसरे, ऐसी 
हालतमें म्लेच्छखंडोंमें धम-कर्मकी प्रबृत्तिका असं- 
भवपना कैसे बन सकता है बल्कि बहाँ तो हमेशा 
ही धर्म-कर्मकी प्रवृत्ति रहना चाहिये; कारण कि 
वहाँ पर हमेशा चतुर्थकाल ही वतंता रहता है । 
ओर ऐसा मान लेने पर जयधवला व लब्धिसार- 
का यह शंका-समाधान निरथेक ही प्रतीत होने 
लगता है | इसलिये जयधवला व लब्धिसारके इन 
उद्धरणोंसे यही तात्पय निकलता हैँ कि स्लेच्छ- 
खण्डके अधिवासियोंमें स्वाभाविक रूपसे संयम 
ग्रहण-प।त्रता नहीं रहती है, लेकिन आयखगण्डम 
आजाने पर आयोके साथ बिवाहादि संबन्ध, 
सत्समागम, सदाचार आदिके द्वारा प्राप्त ज़रूर की 
जा सकती है। यह संयमग्रहण-पात्रता ( जैसा कि 
वकील सा० ने स्वीकार किया है ) उद्चगोत्र कमके 
उदयको छोड़कर कुछ भी नहीं है, जिसका कि 
अनुमान सद्व॒त्ति, सभ्यव्यवहार आदिसे किया 
जा सकता है । इसलिये जयघवला व लब्धिसारके 
इस कथनसे गोत्रकम-परिबतनका ही अकाट्य 
समथन होता है । 


यह भी एक ख्रास बात है कि यदि वकील सा० 


& अरुचि ज़ाहिर नहीं की, यह बात “गोश्रकर्म पर 
शार््रीजीका उत्तर लेख” नामक मेरे उस लेखके पढ़नेसे 
स्पष्ट समझमें आ सकती है जो अनेकान्तकी £वीं रिरण 
में प्रकाशित हुआ है । --सम्पादक 


वर्ष २, किरण ११] 
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के मंतानुसार ही जयधबला व लब्धघिसारका तात्यय 
लिया जायगा, तो वह कमेकाण्डके विरुद्ध जायगा; 
कारण कि कमेकाण्डमें क्षायिक सम्यग्टष्टि देश- 
संयत मनुष्य तकको नीच गोत्री बतलाया है, जो कि 
कमंभुमिया मनुष्य ही हो सकता है । इस प्रकार 
जब कमकार्ड मन॒ष्योंकों उच्च गोत्री और नोचगोत्री 
दोनों गोत्र वाला स्पष्ट बतलाता है तो ऐसी हालत 
में बकोल सा० का जयधवला और लब्धिसारके 
उद्धरणोंका उससे बिपरीत श्ररथांत्‌ “सभी मनष्य 
जश्वगोत्री हैं? आशय निकालना बिल्कुल अयक्त है 
प्रत्यत इसके, जयधवलाकार व लब्धिसारके कर्ता- 
के मतसे जब यह बात निश्चित है कि “म्लेरछखंड- 
के अधिवासियोंमें संयमग्रहणपात्रता न होने पर 
भी वह आयेखण्डमें आ जानेके बाद सत्समागम 
आदिसे प्राप्त की जा सकती है तो इसका सीधा 
सादा अर्थ यही होता है कि उनके गोत्र-परिवर्तन 
हो जाता है और ऐसा मानना योम्मट्रसार सिद्धान्त 
ग्रन्थके साथ एक वाक्यताके लिये आवश्यक भी है । 
यह गोत्र-परिवतेन करणानणेग, द्रव्यानयोग, 
चरणानयोग और प्रथमानयोगसे विरुद्ध नहीं-- 
यह बात हम अगले लेखद्वारा बतलावेंगे । 
अआयखरडके विनिवासी मनुष्यामें भी कोई 
उश्चगोत्री और कोई नीचगोत्री हुआ करते हैं ओर 
जो नीचगोत्री हुआ करते हैं वे ही शूद्र कहलाने 
लायक होते हैं, इसका अथ आजके समयमें यह 
नहीं लेना चाहिये कि जो शाद्र हैं वे नीच गोत्री हैं, 
कारण कि आजके सभयमें बहुतसी उच्च जातियों- 
का भी शुद्रोंके अन्द्र समावेश कर दिया गया है 
और जहाँ तक हमारा खयाल जाता हैं शायद यद्दी 
चजह हैं कि जैनविद्वानोंको सत्‌ शूद्र और शअसत्त्‌ 


मनुष्योंमें उच्चता-नौचता क्‍यों ! 





६०६ 
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शूद्रों की कल्पना करनी पड़ी है&। कुछ भी द्वो परन्तु 
इतना तो मानना ही चाहिये कि आयंखरड़के 
अधिवासी जो मनुष्य नीच गोत्री हैं वे शद्र हैं 
और वे ही कमंकाण्डके अनुसार पद्चम गुरास्थान- 
वर्ती क्षायिक सम्यग्टष्टि तक हो. सकते हैं । इस 
विषयमें धवलसिद्धान्त भी कुछ प्रकाश डाखता 

धवलसिद्धान्तमें गोत्रकमंका निणेय करते हुए 
एक जगह लिखा है कि---“'उच्चेगो श्रस्थ कर स्यापारः”” 
अथात्‌ उर्चगोत्र कमका व्यापार क्ाँ होता है ? 
इस शंकाका समाधान करनेके पहिले बहुतसे 
पू्वपक्तीय समाधान व उनके खण्डनके सिलसिलेमें 
लिखा है-- १ “नेचवाकुकुल्ादत्पततौ ( उच्चेगोत्रस्य 
ब्यापार:) काल्‍्पनिकानां तेषां परमार्थतो5सत्वात, विड- 
जआहाण-साधुष्यपि उच्चेगोत्रस्योद्यद्र्शनाज्य'” । 

शअ्रथ-““यदि कहा जाय कि इच्वाकु कुल आदि 
क्षत्रिय कुलांम उत्पन्न होनेमें उश्चगोत्र कमंका 
व्यापार है अथात “उशच्चगोत्र कमके उदयसे जीव 
इच््चाकुकुल आदि क्षत्रिय कुलोंमें उत्पन्न होता है” 
ऐसा मान लिया जाय तो ऐसा मानना ठीक नहीं 
हे: क्योंकि एक तो ये इच्चाकु आदि क्षत्रिय कुल 
वास्तविक नहों हैं, दूसगे वैश्य, आक्षण और साधु- 
ओमें भी उश्चगोत्र कमका उदय देखा जाता है 
अर्थात आगममें इनको भी उरूचगोत्री बतलाया 
गया हैं” 


५++++-+- तक + ५-०. अमके 3 रनब>> «०. 
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& इन सभी बासोंके ऊपर यथाशक्ति और यथा- 
संभव अगले लेख-दहारा प्रकाश डाला जायगा | 

| घवल्ग्रन्थधका यह उद्धरण मुझ़्तार सा० के 
“उँचगोन्रका ब्यवह्वार कहाँ ?” शीपंक अनेकास्तकी 
गत दूसरी किरणमें प्रकाशित लेख पर लेलिया गया है । 


६१० 


इसमें उच्चगोन्नकर्मके उल्लिखित लक्षण॒कों 
असंभवित और अव्याप्त बतलाया गया है, अव्याप्त 
इस लिये बतलाया गया है कि बह लक्षण उच्च 
गोन्रवाले वैश्य आह्मण और साधुओंमें नहीं प्रवृत्त 
होता है । क्‍योंकि वैश्य और ब्राह्मणोंके कुल क्षत्रिय 
कुलोंसे भिन्न हैं तथा साधुका कोई कुल ही नहीं 
होता है, उसके साध होनेके पहिलेके कुलकी 
अपेक्ता भी नष्ट हो जाती है, यही कारण है कि 
कुलोंकी वास्तविक सत्ता धवलके कत्ताने नहीं 
स्वीकार की है। 

धवल ग्रन्थके इस उद्धरणसे यह साफ तौर 
पर मालूम पड़ता हैं कि प्रंथकार कमेभूमिज मनुष्य 
में बैश्य, क्षत्रिय, आह्यण ओर साधुओंमें ही उच्च 
गोन्न स्वीकार करते हैं, शूद्रोंमें नहीं । इससे यह 
तात्पये निकालना कठिन नहीं है कि “नीच गोत्री 
कमंभूमिज मनुष्य शूद्रोंकी श्रेणीमें पहुँचते हैं ।” 

यद्यपि मुख्तार सा० ने 'साध' शब्दके स्थान 
पर 'शूद्र! शब्द रखनेका प्रयत्न किया है परन्तु वहाँ 
पर शद्र शब्द कई रदृष्टियोंसे संगत नहीं होता; है । 
बे दृष्टियां ये हैं-- 


| भ्रकरणायश यहां पर यह भी उल्लेख कर देना 
उचिक्त है कि मुख्तार सा०« “झआयंप्रत्ययाभिधान 
व्यवहार निवन्धनानां पुरुषाणां संतानः उच्चेगोग्रिम' 
इसके भर्थमें स्पष्टता नहीं ला सके हैं । इसका स्पष्ट 
झर्थ यह है कि-- आर्य! इस प्रकारके ज्ञान और आय॑ 
इस प्रकारके शब्द-प्रयोगमें कारणभृत पुरुषोंकी संतान 
उच्चगोत्र है । हुसका विशद विवेशथन भी आगेके देखमें 
किया जायगा । 


श्रनेकान्त 
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१--साथधु शब्द यहाँ पर स्पष्ट लिखा हुआ है | 

२--क्रमिक लेखमें आझणके बाद शूद्रका उल्लेख 
ठीक नहीं जान पड़ता, यदि ग्रन्थकारको शूद्र शब्द 
अभीष्ट होता, तो वे 'शूव्र-विड्माक्यणेषु' या आहाण 
विडश्‌वेष' ऐसा उल्लेख करते । 

३--व्याकरणकी दृष्टिसे भी 'विड्‌ आहाण शूवेष ! 
यह पाठ उचित नहीं जान पड़ता है । 

४--कमंभूमिज मलुष्योंमें साधु भी शामिल हैं 
तथा बे उच्च गोत्री हैँ इसलिये उनका संग्रह करने 
के लिये साधु! शब्दका पाठ आवश्यक है । यद्यपि 
यह कहा जासकता है कि “यहां पर कमंभूमिज 
मनुष्योंका ही ग्रहण हद” इसमें क्या प्रमाण हैं ९ 
इसके उत्तरमें यह कहा जासकता है कि हेतु परक- 
वाक्यमें ग्रंथकारने उच्चगोन्नी देव और भोग- 
भूमिज मलुष्योंका संग्रह नहीं किया है । 

इस प्रकार यह बात बिल्कुल स्पष्ट हे कि- 
सम्मूछन और अन्‍्तर्द्धीपज मनुष्योंकी तरह पाँच 
स्लेच्छखंडोंमें रहने वाले म्लेचछ ओर कोई कोई 
कमभूमिज मनुष्य भी नीच गोत्री होते हैं इसलिये 
बाबू सूरजभानुजी वकोलका यह सिद्धान्त कि- 
सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं--? आगमश्रमाणसे 
बाधित होनेके कारण मान्यताकी कोटिसे बाहिर 
है । लेख लंबा हो जानेके सबबसे यहीं पर समाप्त 
किया जाता है । गोत्र क्या ? उसकी उद्चता-नीचता 
क्या ? तथा उसका व्यवहार किस ढंगसे करना 
उचित है ? आदि बातों पर शभआगेके लेख द्वारा 
प्रकाश डाला जायगा । इति शम्‌ 
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जगत्सुंदरी-प्रयोगमाला 


[लेखक--पं ०दीपचंज पांड्या जेन, केकड़ी] 
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नेकान्त वर्ष रके धवें अंकमें 'योनिप्राभुत और जग- 
त्सुन्दरी-योगमाला'--शीर्षक एक लेख प्रकाशित 
हुआ है । उसमें, पं० बेचरदासजीके गुजराती नोटोंके 
आाधार पर, उक्त दोनों ग्रन्थोंके संबंधमें, संपादक महो 
दयने परिचयात्मक विचार प्रकट किये हैं । उक्त लेखसे 
प्रभावित होकर “जगत्सुन्दरी-प्रयोगमाला”” की स्थानीय 
प्रतिका बहिरंग ओर अंतरंग अध्ययन करनेके पश्चात्‌ 
में इस लेस्बह्वारा श्रपने विचार श्रनेकान्तके पाठकोंके 
सामने रखता हूँ । 
जगत्सुन्दरी प्रयोगमालाका साधारण परिचय 
यह एक वेच्क ग्रंथ है । इसकी रचना प्रायः 
प्राकृतभाषामं है। कहीं कहीं बीच बीचमें संस्कृतगयम्म 
झौर मंत्रभागर्म कहीं कहीं तत्कालीन हिन्दी कथ्य 
भाषा भी है । इसके अ्रधिकारोंकी संख्या ४३ है। 


स्थानीय प्रतिका इतिहास 

स्थानयप्रतिमें ५७ पुष्ठ हैं श्रोर हर एक पृष्ठमं २७ 
गाथा, इस तरह इस प्रतिमें करीब १५०० गाथाए हैं । 
स्थानीय प्रति श्रधरी है--कौत्‌हलाधिकार तक ही है । 
यह अ्रधिकार भी अपुर्ण है। शाकिनी विद्याधिकारका 
भी १पृष्ठ उडा हुआ--गायब है । इस ग्रन्थकी एक शुद्ध 
पति जौहरी अमरसिंदहजी नसीराबाद वालोंके पास है । 
आजसे ७-८ वर्ष प्‌्व |उस प्रतिकों पं० मिलापचन्दजी 
कटारथा केकड़ी लाये ओर प्रतिलिपि कराई । प्रतिलिपि- 
कारके इस्तलिखित ग्रन्थंकि पढ़नेमें अ्नभ्यस्त दोनेकी 


वजहसे प्रतिमें बहुत श्रशुद्धियाँ होगई हैं । | खैर, जैसी 
कुछ प्रतिलिपि है उसीके आधार पर यह लेख तेयार 
किया गया है, और इसीमें सन्‍्तोष है। 
फत्‌ त्व-विषयक उल्लेख 
इस ग्रंथके कर्ता जसकित्ति-यशःकीरति मुनि हैं, 
जिसके स्पष्ट उल्लेख प्रतिमें इस प्रकार हैं-- 
जस-इृत्ति-णाममुणिणा भणियं णाऊण ककिसरूव च | 


_बाहि-गहिउ वि हु भष्यो जह मिच्छुस्ते या संगिलइ ॥ 


“प्रारंभिक परिभाषा-प्रकरण, गाथा १३ 
गिणहेव्वा जसइत्ती मह्ि वलए जेश मणुवेण । 
“--श्रादिभाग, गाथा २७ 
हय जगसुंदरी-पश्रोगमालाए मुणि जसकिसतिविरहए''' *' 
णाम *' * अहियारो समत्तो । 

“प्रत्येक अधिकारकी श्रन्तिम संधि 
जस-दृत्ति -सरिस-धवलो & उ अ्रमय-धारा-जलेण वरिसंत 
चितिय-मित्ता थंभइ हु आस अप्प मिच्च-ब्व ॥ 

--शाकिन्यघिकार, गाया ३६ 

ग्रंथवा रका समय 
यशःकोर्ति मुनि कब और कहाँ हुए, इन्होंने किन 
किन गन्थोंकी रचना की और इनके सम-समायिक 


& प्रो० ए०एन० उपाध्यायकी प्रति हस गाथाका 
दूसरा चरण “तुअमयधघरों जलेशवरिसंति' ऐसा दिया 
है। और उत्तराधेम 'हु'की जगद 'दु' तथा “मिव्चब्व'की 
जगह 'मिच्च॒व' पाठ पाया जाता है।_ --सम्पादक 
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विद्वान-शिप्यादि कौन कौन थे इस विषयमें साधनाभ।व 
तथा स्थानीय प्रतिके प्रशस्ति-विकल द्ोनेके कारण 
हम निश्चयप्‌वंक कुछ भी नहीं लिख सकते । केवल 
अनेकान्तमें प्रकाशित दकनकालिज पनाकी प्रतिके लिपि- 
संवशके आधार पर इतना कटद्ट सकते है कि ये १४८२ 
विक्रमसे पहले हुए हैं। यशःकीरति नामवाले जैनमुनि 
कई होगये हैं--- 
१--प्रबोधसार ग्रंथके कर्ता । 
२--जगत्सुन्दरीके कर्ता, इनके गुरुका नाम धरणोेसर, 
सं० १४८२ वि० प्‌व॑, पर कितने पुव यह अज्ञात है । 
३--छुनपत नगरके पद्टस्थ-१४७४ वि० में होनेवाले 
गुणभद्र भ०के दादागुरु | ये माथुर संघके पुष्कर 
गणामें हुए. हैं, समय १४७४-१५४० ० विक्रमाब्दके 
लगभग । 
४--मूलसंधीय पद्मन॑दि भ० के प्रशिष्प सकलकीरततिके 
शिष्य और पांडवपुराणदिके कर्ता शुभचन्द्रके गुर 
समय १५७घसे पर्व 
५-६ माघनंदि तथा गोपनंदिके शिष्य; इनका वर्णन 
“जेन शिलालेखसंग्रह”” के ५४४ वें लेखमें है | 
७--विश्वभूषणके शिष्य, जो माथुर संघके नंदीतटगण 
के हैं; समय १६८३ विक्रमके लगभग । 
यश :कीति नामके ओर भी कई मुनि हुए होंगे, हमें 
उनके विषयमे हाल ज्ञात नहीं है [। 
्ि | इनका नास 'पवाश्व॑भवांतर' नामक प्राकृत 
कावय्यमें जसकिसिके बजाय जयकीति है | 
ई इनके अतिरिक्त 'यशःकीलि' नामके जिन और 
विद्वानोंका परिचय अथवा उल्लेख मेरे रजिष्टर (ऐति- 
हासिक सख्वातावही)में दे स प्रकार है-- 
._१ गुणकी तिके शिष्य और पांडवपुराण तथा हरि- 


वंशपुराण प्रा० के कर्ता । २ कलितकीतिके शिष्य और 
धमंशर्मांभ्यदयकी 'संदेइध्वान्तदीपिका' टीकाके कर्ता । 


अनेकान्त 
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इस ग्रंथके अधिकारोंकी गायाएँ 


प्रारंभिक परिभाषादि प्रकरणकी गाथाएँ ५४, 
१ ज्वराधिकारकी ४७, २ प्रमेहकी ६, ३ मूत्रकच्छुकी 
१२, ४ अतिसारकी २१, ५ ग्रहणीकी ५, ६# पाण्डकी 
७, ७ रक्तपित्तकी १०, ८ शोषकी ११, ६ आमवातकी ६, 
१० शुलकी ५, ११ विशूचिकाकी १०, १२ गुल्मकी 
१८, १३ प्रदरकी १४, १४ छुर्दि की ६, |१५ तृष्णाकी 
२१, १६ हषकी १५, १७ हिकाकी ७, १८ कासकी १७, 
१६ कुष्ठकी ४७, २० शिरोरोगकी २४, २१ कर्ण रोगकी 
१७, २२ श्वासकी ७, २३ त्रणकी -- ३३, २४ भगंदरकी 
६, २७ नेत्ररोगकी ३६, २६ नासारोगकी ६, मुखरोगकी 
६, २८ दंत रोगकी १३, २६ कंठरोगकी १०, ३० स्वर 
भेदकी ८, ३१ शाकिनी-भूतविद्याकी २६०, ३२ ब्राल- 
रोगकी स्वमत ७२, रावणकृतकुमा रतंत्रके अनुसार ७७, 
३३ पलित दरणकी + श्रनुमान ३००, ३२४ वमनकी १०, 
३४ कोतृहलाधिकार अप्‌्ण उपलब्ध प्रमाण २४०, 


शेष अनुपलब्ध ८ अ्रधिकारोंके नामकी गाथाएं, इस 
प्रकार हैं-- 


द ३ चंद्रप्रभ शरित्रके कतों । ( ये तीन प्रन्थ जयपुर 


पाटोदीके मंदिरमें हैं) ४ रजकीतिके दीक्षित शिष्य 
ओऔर गुणचन्द्रके गुरु । ९ नेमिचन्द्रके पट्टशिप्य । 
६ हेमचन्द्रके प्रष्ट ओर पह्मनन्दिके पद्टशिष्य तथा चेम- 
कीतिके गुरु (लाटीसंदहिला प्र०)। » गणितसार संअहकी 
एक प्रति वि०सं०१८२३ में अपने हाथसे लिखने वाले । 


द --संपादक 
& इसमें राजबंध क्षयका भी वर्णन है | 
| इसमें कम व अग्निवर्धनका भी वर्यान है । 


-- इसमें नाडी वण गंडमालाका भी वर्णान है । 
-+ इस अधिकारके अम्तमें संधि नहीं है । 


वष २, किरण ११] 


जगत्सुंदरी-प्रयोगमाला 
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जाला-गदह जया, छुत्तीसा सत्ततीस बोड्म्या 
रा(ए)ईंलइया हियागे णायब्यों अह्ृतीसो थ ।२२। 
विसतफ्तस्स5हियारों उशतालीसो मुणीहि पण्णतो। 
कामतथाहियारों चालीसो एकताल सियवि3त्रो ।२६। 
यादाल गंधजुत्ती तेहाल सरोयई उ उवएपो । 
३६ जाला-गदभ (्षुद्रोग), ३७ लता (च्षुद्र विष), 
३८ राईणहय ( १ ), ३६ विषतत्व (तंत्र), ४० कामतस्व 
(तंत्र), ४१ तियबिज ( स्त्रीवध ?), ४२ गंधयुक्ति !, 
४३ सरोवई (स्वरोत्यत्ति ९) 

इस तरह इसग्रंथमें # ५रे ४३ अधिकार हैं | अनुप- 
लब्ध ८ अधिकार पनाकी प्रतिमें अ्रवश्य होंगे; ऐसी 
संभावना है | 

ग्रंथका प्रारंभिक भाग 

| सयणाकरिणो विदिश्ण संजमणहरेहि जेश कंभयद 
त॑ भवणे सुमइंद | णएमहजए पसरियपथावम्‌ ॥१॥ 
तययमह जोइणाहं असरोरो.कोहमोहमयहीशो 
कोणो परमम्मि पए निरंजणो को वि परमप्पा ४२॥ 


तशणमइहसुयाएवि(वी) जीए(जा ण )पसाराण सयक्षसत्थाय 


गच्छृति ऋत्ति पारं बद्धिविहीणा विज्ञोबम्मि ॥३॥ 
सुयक्षा्यं मज्फि ( ज्क ) णमोजस्स ( जाण ) पएसाराण 
प्रथ इद्धसंपत्त 
यमिऊण सस्स चलणे भावेण धनेसरगुरुस्स ॥४॥ 
णमिऊण परमभत्तीए सजणें विमलसुन्दरसहावे 

जे णिग्गुणे वि कब्वे इखिशि (१) दोसा ण जपंति ॥२॥ 


# झनेकान्समें किसी किसी अधिकारका नाम ग़लत 


छुप गया है । 
_ कोष्टकके पाठ अशुद्ध हैं । 


| प्रो० ए० एन० डपाध्यायजीकी प्रतिमें “भुवसले- 


समुइंद' पाठ है । इसीतरह और भी कुछ साधारण 


पाठसेद हैं । “--सम्पादक 


णमिऊण दुज्जणे तह परतंति (१) करण तश्ये 
जे सुन्दरे थि कम्वे गुणा वि दोसलिया वेंति ॥६॥ 
दोसेहि तेहि गहिये हि शाम (१) सेसगुणण्षीय महत्था 
जायंति तेण णमिमों खल्ाण परमाए भत्तीए ॥७॥. 

इन सात गाथाओंके बाद “शमिऊ शापुब्यविक्ज 
श्रादि वे ४ गाथाएं हैं जो अनेकान्त पृ० ४८८ की 
“कुवियगुरुपायमूल्ले”” नामकी गाथाके बाद प्रकाशित हुई 
हैं। उनका इस प्रति परसे इस प्रकार पाठभेद # पाया 
जाता है--गाथा ८--पुद्रविज्ज (जं), श्राउविजतओो 
( बिज्जं तु ), गाथा ६--- सुललियपयबंध ( पवयण ) 
भुवणम्मि कव्वं ( सारं ); गाथा १०--श्रम्हाण पुणो 
परिमियमईण ( अम्हण पुणों परिमियमयण ), विड्धि 
मणसेण ( वेहसवर्णे ण ); गाथा ११--का ममूलं (मोक्सरं) 
गाथा १२--हारीयचरय (गर्ग) सुस्सुवविज्जयसत्थ 
अयाणमाणो वि(उ)। जोगेहि तवयमाला (जोगा सहबि) 
भणामि जगमुन्दरीणाम 

इन १२ गाथाओंमेंसे श्रादि की ४ गाथाअमें क्रमसे 
सुमतींद्र अथवा सुमगेंद्र (सुमइंद) को सिद्ध और श्रृत- 
देवीकी तथा अपने गुरु धनेश्वरकों प्रणाम किया है, 
गाथा५-६-७में सज्जन-दुजनको नमस्कार किया है और 
१२वीं गाथामें ग्रपनी लघुता प्रकट करते हुए ग्रंथकारने 
जगरसुन्दरीयोगस्तवकमाला कहषनेकी प्रतिशा की है । 

चिकित्साके एक अधिकारका नमूना 
सामणिरामों बाऊ गहशीदोसं च बए कोए । 


- सक्क बल्लपरिभाण दाह अखुवासल होह ॥१॥ 


झअहवा बहु विरुजाई मजसंघं पढडह पु: घम्मस्स । 

झइह उडूं चिय जावह अहय सिही अधक्षों होइ ॥२॥ 
डहसणा-5जमोय-बिज्ञ महोसहं दाडिसं जबा तह थय | 
एकम्मसि कशो खखओ पीझो गहणीए (५) झासेइ ॥३॥ 


*#* कोश्कके पाठ अनेकाम्तके हैं । 
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शायर पर्छा तह दाडिमंच मगद्दाए संजुत्त । 
भागुत्तरेश पीय॑ पणासर्ण गहणि-रोयस्स ॥श॥ 
लंबं-ब॒-( व ) विज्ञ-मण्ज कवित्थ-सुरद्दारु-णायरा-सहियं 
रस-मंडेण पीयं शासइ गहणी स अइसारं ॥५॥ # 
इथ जगसुन्दरीपभोगमाल्लाए मुणिजसकिस्तिविरह्ए गह- 
णीपसमणों णाम पंचमो-हियारो सम्मत्तो । 

इस श्रधिकारमें आदि की दो गाथाओं-द्वारा रोगका 
निदान अ्रवस्थामेद और उपचारका कथन किया है और 
अन्त की रे गाथाओंमें ग्रहरणीनाशक तीन प्रयोग दिये 
हैं, वे इस प्रकारहैं -- 

योग १--चित्रक, अजमोद, बेलगिरी, सोंठ, अना- 
रदाने, जब (या इन्द्रजव) (सबसम भाग) इनका एकत्र 
खलुश्र ( काढ़ा ! ) पीनेसे संग्रहणी नास होती है । 

योग २--सोठ १ भा० हरड २ भा०, अनारदाना 

हे भा० पीपल ४ भाग--सबको चूर्ण करके सेवन करने 
से संग्रहशी शांत होती है । 

योग ३--जामुनकी, श्रामकी, ओर बेलकी मजा 
( गिरी या ग॒ृदा ), केथ (कवीठ), देवदारू, सौंठ, सम- 
भाग चूरण करके चांवलके मांडसे पीनेसे अतिसार 
(दस्त) और संग्रहणी नाश होती है । 


हे प्रोफेसर प्‌० एन० उपाध्यायकी प्रति इस 
अधिकारकी गाथाएँ ६ दी हैं। यहाँ ४थी गाथाका 
नो उत्तराध दिया है यह उसमें ४वीं गाथाका उत्तराध है 
और यहाँ जो गाथा <वें नं० पर दी है वह उसमें छुठी 
गाथा है। ७थी गाथाका उत्तरार्ध और £वींका पूर्वार्ध 
क्रमशः उसमें निम्न प्रकार दिये हुं-- 

बद्धागुडेण धडया दिजइ गहशीविणासेह । 

हिंपुसोवचत्ल सुंठी पच्छा तह विडंगचुणणसंजत्त । 


हन गाथाओंके पाठमें और भी कुछ साधारण-सा ._ 


भंद है । -“सम्पा दक 


जगसुन्दरीके 'उक्तंच”' आदि आधारभूत उल्लेख 
१---/] बिस-वेयण-रक्तक्खय-भय-वाही सं किलेसेहि | 
उस्सासा-55हाराणं णिरोह्ं (दो) छिज्जदे आऊ।” 

ह “परिमाषाप्रकरण, गाथा ३० 
२--“यदुक्त--भोजनीय माहिषद्धि, ग्रहणी-विकारे 
भक्त मुग्दरसंच । अपर-वरिकायां रोगियं बहुमिवंस्त्ेः 
प्रच्छाद्या ( दयेत्‌ ), यावस्प्रस्वेद॑_ निर्गच्छुति *' गात्रे 
तदुत्युच्छायत्तत: (?) नो चंद ( चेत्‌ ) भद्वक भवति 
तृ ( ञ्रि) दोषवटिका--” 

-अलितहरणाघिकारे, पत्र ४३ 
३--'“बीशलेनोक्तं--पारद मासा $ ताम्र प (पा) 
अ्या मण्ड्कपर्णीरसेन अ्रतिकेका दिनसेकपय॑न्तं, ततः 
केशराजरसेन, (ततः)शतित्तिरंडारसेन, ततो मुद्ग-प्रमाण- 
वटिका कार्या ज्वरे सन्निपातादो पृर्वोपचारेण सप्ताहमेक 
पिबेत्‌ । चक्षुःशूल विस्फोटक-कृतानि वर्जयित्वा सर्वब्या- 
घीनुपशामयति ।! ।' 
--पलितहरणघिकारे, पत्र ४४ 
४-- “सिह-प्रसेणशमवदी सिहो जांबवतो हतः | 
सुकुमार-कुमारों दी तव छेष समंतक, | ७९-७८१ इति 
अह पणमिऊण सिरसा मुणिसुब्वय-तित्थशाह-पय-जुअलं 
बोच्छामि बालतंतं रावण-रइयं समासेण ॥१॥” 
--बालरोगधिकारका मध्य भाग 
४--“एवंभूततक्तयरं संखित्त भासियं मए एव्थ 
विस्थरदो शायव्यों सुम्गीवमए अहवय जालिणी हि यण ०७३ 
अइसय अच्छरियाओ मह्घ-अहरयण-पाहुडवराओ 
सुहदमणयद्धद्भंगिय विसुद्धभ्यत्थसस्थाओ ॥७४॥ 
मुणिजणणमंसियाओ कहि पि णाऊण विदु-सय-भायं 
वोच्छामि किपि पयदों जिशवयणमहा समुद्दाओ ॥७२॥ 
---शा किन्यधिका रमें , ज्वालामालिनी-स्तोत्रकें बाद 





तत्कालीन कथ्यभाषाका नमूनां 
“छुल घाटी काठे मंत्र--( शाकिन्यधिकारे ) 


& कुकासु बादहि उरामे देव कउ सुजा हासु खाडतु 
( सूयंहास खड़ ) कुकास बाढइ हाकउ कुरहाडा लोहा 
राणउ आरणु वम्मी राणी काठवत्तिम साण कीधिणि जे 
गेउरिह्ि मंत, ते रुप्पिणिहिं तोडड सुलूके मोडलं सूल 
घाटीके मोइउं घाटीतोडउं काठेके मोडउं कांठे सूलघाटी। 
कांठे मंत्र---/उड मुड स्फुट स्वाहा ।? इसके आगे 
कक्‍्ख-विलाई (कांख की गांठ-कांखोलाई) का मंत्र है | 
जगत्सुन्दरीके विशेष विवरण और विशेषताएँ 


१---"पलितहरण”? नामक ३३वें अ्रधिकारम कई 


रसायन ( कीमिया ) के प्रयोग हैं, और उसमें 'हस्ति- 


पदक, विडालपदक, तोला, मासा, रत्ती, ये मापवाची 
शब्द आये हैं | उन प्रयोगोंको प्रायः सरस संस्कृत गद्यमं 
लिखा है और “हिंडिका! (हांडी ) जैसे कथ्यशब्द काममें 
लाये गये हैं | 

२--“कोतृदलाधिकार” नामक ३५वें अधिकारका 
आयुर्वेदके साथ कोई ख़ास संबंध नहीं है; फिर भी इस 
अधिकारमें कई चमत्कारी वन है पर उनमें मधुमांस 
स्वन आदिका खुले तौर पर विधान है । ही सकता है कि 
ये जैनतकी इश्िसि नहीं--पदार्थ शक्ति-विज्ञान (साइंस) 
की दृश्िसि कुछ महत्व रखते हों। ऐसी रचना विरक्तसाध- 
की न होकर भद्वारक मुनियों की हो सकती है । इनके 
जमानेमें मंत्र-तंत्र-चमत्कारसे अधिक प्रभाव द्वोता था । 

३--उपलब्ध महाधिकारोंके आदिम मंगलाचरण 
पाया जाता है, छोटे श्रघ्रिकारोंमं नहीं। भिन्न-भिन्न मंग- 
लमें भिन्न-भिन्न तीर्थंकरको नमस्कार किया है | 

४--इसका र६४वां जालागहट अधिकार नहीं हैं । 

उस अधिकारमें अ्नेकान्त पु० ४८८ पर मुद्रित “ओरों 

& इस मंत्रमें दशरा-मशरा जैसी भ्रशुद्धियां होंगी। 


नमो पाश्व॑रुद्राय” मंत्रकी संभावना होनी चाहिये । कुछ 
शब्दपरिवतंतनके साथ यही मंत्र मतिसागरसूरिके 
“विद्यानुशासन” में पाया जाता है । 

४-- रेप्वें ओर ४१वें अधिकारोंके नाम सममरमें 
नहीं आये। हो सकता है, श्रनुपलब्ध अ्रधिकारोंमें 
सुभिक्ष; दुर्भिक्ष, मानसज्ञानादि, व विद्याधरवापीयंत्रादि, 
घातुवाद और मंत्रवादका उल्लेख हो। “मंत्रवाद”” नामसे 
मंत्रविषयक महान ग्रंथ होना भी चाहिये, इसका उल्लेस्व 
रामसेनके 'तत्वानुशासन' और “विद्यानुशासन! में भी 
पाया जाता है, या ये बणन “जोणीपाहुड' के होंगे । 

६--ज्वालामालिनीस्तोत्र' का ग्रंथका अ्रंगत्व । 

७-- रावशणकृत “कुमारतंत्र' के अनुसार वर्णन 
और सुग्रीवयमत व ज्वालिनीमतका उल्लेख आदि । 

'कुवियगरु' गाथा पर विचार 
कुवियगुरु पायमूले गाहु लद्धं झग्हि पाहु.ईं गथ । 
अहिसाणेण विरहयं हय अष्ियार सुस “४: 

प्रथम तो यह गाथा त्रुटित है, और 'गामिऊण 
पुब्बविज्जे' गाथाके पव तो इस गाथाकी स्थिति ही 
संदिग्ध हे श्रोर 
अहिमाणेण' की जगह “अहियाणेंण? पाठ हो, तब 
क्रुविय' पदका क्‍या अर्थ है ? “कुविय' के अर्थ कोपमें 
कुपित और कुप्य हैं | 'कोटपिच' या किमपिच! अर्थ 
हो जावे तो किसी तरह यह अथ हो सकता है कि गुरु- 
पादमूलमें ( श्रणेण अद्दिया कुबिय ) इससे अधिक 
कोई पाहुड अंथ हमने नहीं पाया । (इय) इस प्रकार 
यह अधिकार रचा गया है; फिर भी अ्रम्हि! पद और 
त्रुटितपद क्‍या है ? यदि निर्दिष्ट श्र्थ टीक हो ते “जोशि- 
पाहुड! की यही अंतिमसमाप्ति सूचक गाथा होनी 


। शायद यह अशुद्ध भी हो 


चाहिये | सरोज की काफी ज़रूरत है। 


| यह कुमारतंत्र विद्यानुशासनमें आया है और 
वेंकटे श्वर प्रेस बंबईसे मुद्वित हो चका है । 


छः... 


६१६ 





अमेकान्त के लेखांश पर विचार 


“जोणिपाहुड” की गाथा-संख्या ६१६ ही है या 
कम ज़्यादा, इसके कर्ता धरसेन हैं या पश्हसबण, यह 
एक प्रश्न है ! गुजराती नोटोंके श्राधारसे सिद्ध होता है 
कि 'परहसबश 'मुनिने भूतबलि-पृष्पदंतके लिए. [कृष्मांडी 
देबीसे उपदिष्ट जोशिपाहुडको लिखा | पश्हसवणका 
अथ “प्रश्नअश्रवण” के बजाय “प्रशाश्रमण? 4 दो तो श्रच्छा 
है | तब सहज ही में यह जाना जा पकता है किया 
तो धरसेनका नामान्तर परणहसवण हो या धरसेन और 
पर्हलवण दो श्रलग अ्रलग आचार्य हों । और उनमेंसे 
भूतबलि पृष्पदंतके सिद्धांतगुझ घरसेन और मंत्रादिके 
गुरु परहसवणा हों। प्रबल प्रमाण के बिना बुदृष्टिपणिका- 
का “जोरणिपाहुड बीरात्‌ ६०० धारसेनं” उल्लेख भी 
ग़लत कैसे कहा जासकता है, ग़लत हो भी सकता है 
पर जोणिपाहुडके प्राचीन होनेपर ही “घवल”' में उसके 
मामोक्नेख किये जनेकी संगति ठीक . बैठ सकती है, 
अन्यथा नहीं | 

पनावाली प्रतिमें “कुवियगुरुः गाथाकी स्थिति 
बहुत कुछ गडबडीमें हैं, यह स्वयं संपादक महोदयने 
श्रपने लेखके अ्रंतभागमें स्वीकार किया है। तब उसमें 
के “अहिमाण ण”” पद परसे और बेचरदासजी लिखित 
लघु? विशेषण परसे, गायाके भूतबलि पदको छोड़कर 
पुष्पदंत कवि हो की क्लिष्टकल्पना करना कहाँ तक संगत 


| कृष्मांडीदेवी नेमिनाथकी शासनदेवी है। हक | 


नन्‍्दीके श्रुतावतारके अनुसार भूतवरक्धि पुष्पदुतने विद्याकी 
साधना भी की थी । हो सकता है कि कुष्मांडीदेवी ही 
उनके सामने उपस्थित हुई हो । 

+ यह नाम प्राशभ्रमण' भी हो सकता है । 


| भद्द गायांश 'भूयवल्ञिपृष्पुयंतभालिदिए' इस पकार है। 


अनेकान्त 
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हो सकता है | | अहिमाणेण विरइयं! और “पशहसवरणा- 
मुणिणा विरइए? ये दोनों पद प्रसस्पर विरुद्ध हैं। यह 
बात खास ध्यान देने योग्य है । फिलशल जोसिपाहुड के 
कर्ता परहसवण ही है ऐसा ठीक है।... 
जोशिपाहुटका अपर-पग्रंथकतृ त्व 
इतने विवेचनके बाद भी हम कुछ निरणंय नहीं दे- 
सकते; फिर भी जोणिपाहुड़को धरसेन-रचित ही मारने 
तब कहना होगा कि जगस्सुन्दरी कर्ताके गुरुके “घरो- 
सर” ये नामाक्षर ही तो कहीं प्रत्यंतर ( दूसरी प्रति ) में 
उलट पुलट होकर “घरसेन”” नहीं बन गये हैं। जैसे : 
जोणिपाहुडके कर्ता 'घरसेन” समझे गये बैसे ही प्रत्यंतर 
में जगत्सुंदरीके कर्ता ग़लतीसे हरिषेश” समझे गये हों । 
जोणिपाहुड और जगत्सुन्दरी दोनों प्राकृतप्रधान जैन- 
वेद्यक ग्रंथ होनेके कारण “पना-प्रति” जेसी ही दोनों 
ग्रंथोंकी संयक्त अन्य प्रति लिखी गई हो और लेखकोंकी 
नासममीसे कुछुका कुछ समझा गया हो। 
इतना सब कुछ लिखनेके बाद भी योनिपाहुडके 
विषयमें तबतक मैं श्रपना निश्चित मत नहीं दे सकता 
जब तक कि उसका अ्रध्ययन न कर सके । 
इसतरह जगत्सुन्दरीका कर्ता यशःकीत्ति है--हरि- 
प्रेण नहीं; तब इस प्राकृतग्रंथकी “इसि पंडित श्री हरि- 
बेणेन” आदि संस्कृत संधि और उसमें योनिप्राभृतके 
झलामवाकी बात भी ग़लत और निःस्सार ही है, 
जोकि ग्रंथकी श्रादि की १२ गाथाओंसे और कतृत्व- 
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| भूतवक्तिके साथी पुष्पदुन्तकी वहाँ कोई छिष्ट 
कल्पना नहीं की गई है, बल्कि अभिमानमेरु नामसे 
भी अद्वित एक दूसरे ही पृष्पदस्त कविकी कल्पना की 
गई है, जिनका बनाया हुआ अपअश भाषाका महा- 
पुराण है । -सम्पादक 


वर्ष २, किरण ११] 
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विषयकउल्लेखसे स्पष्ट है। हाँ, यशः्क्रीति (कर्ता ) ने 
शाकिन्यधिकारकी उद्धत ७६वीं और ७३वीं गाथाओंमें 
'झद्रयशपाहुड' झोर 'सुग्रीवमत' व 'ज्वालिनीमत” का 
उल्लेख अवश्य किया है ।“ज्वालिनीमत” मंत्रवादके 
लिए प्रसिद्ध भी है । 

जैनों की लापरवाहीसे जिनवाणीके अड्ज छिन्नभिन्न 
होते जा रहे है। इस बातकी कुछ भलक पाठकोंकों 
इस लेख द्वारा मालूम होगी। जैनी लोग जिनवाणीके 
प्रति अपना समुचित कतंव्य पालन करेंगे इसी भावनासे 
यह लेख प्रस्तुत किया गया है। 


सम्पादकीय नोट--- 


अनेकान्तकी गत ६वीं किरणमें प्रकाशित “योनि- 
प्राभत ओर जगत्सुंदरी-योगमाला? नामक मेरे लेखकों 
पढ़कर सबसे पहले प्रोफेसर ए. एन. उपाध्यायने “जग- 
स्सुंदरीयोगमाला' की अपनी प्रति मेरे पास रजिश्टरीसे 
भेजनेकी कृपा की, जिसके लिये वे चन्यवादके पात्र हैं। 
साथ ही, यह सूचित करते हुए कि वे अर्सा हुआ स्वयं 
इस ग्रंथ पर लेख लिखनेका विचारकर रहे थे परन्तु उन्हें 
अब तक योग्य अवसर नहीं मिल सका, मुझे ही लेस्व 
लिखनेकी प्रेर्शा की | ग्रन्वावलोकन के पश्चात्‌ मैं लेग्व 
लिखना ही चाहता था कि कुछ दिन बाद पं० दीपचंद जी 
पांड्याफा यह लेख झा गया । इसमें ग्रंथका कितना ही 
परिचय देखकर मुमे प्रसन्नता हुई; और इसलिये मैंने 
अभी इस लेखकों दे देना ही उचित सममका है | 

उपाध्याय जीकी प्रति फलटणके मिस्टर वीरचन्द 
कोदरजीकी प्रतिकी ज्योंकी त्यों नक्नल है--उसमें मूल- 
प्रतिसे मुकाबलेके सिवा सुधारादिफका कोई कारय नहीं 
किया गया है---ओर कोद<जीकी प्रति जयपुरकी किसी 
प्रति परसे उतरबाई गई थी । यह प्रति अशुद्ध होनेके 


जगत्सुन्दरी-प्रयोगमाला 


६९१७ 












साथ साथ अधूरी भी है | इसमें ग्रंथके ४३ अधिका रोंमेंसे 
श्रादिके सिफ ३२ अधिकार तो प्रायः प्ण हैं और ११वें 
अधिकारकी ७६॥ गाथाएं देमेके बाद एकदम ग्रन्थकी 
कापी बन्द कर दी गई है और ऐसा करनेका कोई 
कारण भी नहीं दिया और न ग्रंथकी समाप्तिकों ही 
वहाँ सूचित किया है| केकडीकी प्रति लेखक के कथना- 
नुसार नसीराबादके जाहरी अ्रमरसिंहजीकी प्रति परसे 
उतरबाई गई है, जो श्रनभ्यस्त लेखक-द्वारा उतरबवाई 
जानेके कारण अशुद्ध हो गई है । साथ ही वह भी 
अधूरी है | उसमें उपाध्याय जीकी प्रतिसे ३३वें श्रघि- 
कारकी शेप गाथाएँ (२२४ के करीब), ३४वाँ अधिकार 
प्रा और शे४वें श्रधिकारकी २४० गाथाएं श्रधिक हैं । 
शेष ३५वें अधिकारकी अ्रवशिष्ट गाथाएँ और ३६ से 
४ऐ तकके ८ अधिकार परे उसमें भी नहीं हैं | इस तरह 
चार पाँच स्थानोंकी जिन प्रतियोंका पता चला है वे 
सब अधरी हैं, ओर इसलिये इस बातकी खास ज़रूरत 
है कि इस ग्रंथकी पर्ण प्रति शीम्र तलाश की जाय, 
जिससे ग्रंथके कर्तादि विषय पर परा प्रकाश पड़े सके । 
आशा है जहाँके भंडारोंमें इस ग्रन्थकी पर्ण प्रति द्वोगी 
वहाँ के परोपकारी तथा ग्रन्थोद्धार-प्रिय भाई उससे शीघ्र 
ही मुझे सूचित करने की कृपा करंगे। 

ग्रंथकी प्रतियोंमें ग्रंथका नाम जगत्मुंदरी-योगमाला 
और ०प्रयोगमाला दोनों ही रूपसे पाया जाता है, इसी 
से लेखकके “जगत्सुंदरीप्रयोगमाला' शीर्षक तथा नाम- 
को भी क़ायम रक्‍्खा गया है | प्राकृतमें जगसुंदरी श्रीर 
जयसुंदरी भी लिखा है । संघियाँ कहीं तो ग्रन्थकर्ताके 
नामोल्लेग्स पवक विस्तारके साथ दी हैं और कहीं बिना 
नामके संत्षेपमें ही, और उनका क्रम उपाध्यायजी तथा 
केकड़ीकी प्रतियोम एक-जैसा नहीं पाया जाता | उदा- 
हरण के लिये केकैड़ीकी प्रतिमें 'प्रदरगीप्रशमन” नामक्रे 





पाँचवें अधिकारके श्रन्तमें जो सन्धि दी -है, और जिसे 
चिकित्सा अधिकारके नमूनेमें ऊपर ( लेखमें ) उद्धुत 
किया गया है वह उपाध्याय जीकी प्रतिमें निम्न प्रकारसे 
पाई जाती है-- द 

“आमेणाइय गहणिरोयादियारो सम्मत्तो”” 

इससे मालूम होता है कि संघ्रियोमें ग्रन्थकर्ताके 
नामका उल्लेख करना-न करना अधिकतर लेखकोंकी 
इच्छा पर निर्भर रहा हे | 

सबसे बड़ी बात जो इस ग्रंथके विषयमें विचारणीय 
है वह ग्रंथकर्ताकी हे | पूनाकी प्रतिसे तो यह मालूम 
होता था कि इस ग्रंथके कर्ता पं० हरिषेण हैं, जिसके 
लिये उनका निम्न वाक्य बहुत स्पष्ट है, जो उक्त प्रतिमें 
एक अंक रहित पत्र पर अंकित हे-- 

““इति पंडितश्रीहरिषेणेन मया योनिप्राभतालासे 
स्वसमयपरसमयवेद्यकशाख्॒सारं गुद्दीव्वा जगत्सुंद्रीयोग- 
मालाधिकारःविरचित:ः । 

यह वाक्य उपाध्यायजीकी प्रतिमें नहीं है और 
न लेखकजीने केकडीकी प्रतिमें ही इसका होना सूचित 
किया है। संभव है कि यह ग्रंथके उस भागमे हो 
जो उक्त दोनों प्रतियोंमें नहीं हैं। उसे देखकर ओर 
यदि यह वाक्य हो तो उसकी स्थितिको वहाँ ठीक 
मालूम करके ही कुछ कहा जा सकता है। इसके लिये 
ग्रंथकी पर्ण प्रतका उपलब्ध होना बहुत ज़रूरी है। 
उपाध्यायजीने लिखा दे कि वे सितम्बर मासकी छुट्ियोंमें 
पना जायेंगे ओर उस समय अपनी प्रतिकी सद्यायतासे 
पूना प्रतिकी ठीक स्थितिकों मालूम करके जानने योग्य 
आवश्यक बातोंकों स्पष्ट करनेका यज्ञ करेंगे । ये दोनों 
बातें होजाने पर प्रकृत विपयका विशेष निर्णय हो 
सकेगा । अ्रस्तु । 

इस सझय अहंशका जो भाग उपाध्यायजी तथा 


[ माद्रपद, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 








केकडीकी प्रतियोमें उपलब्ध है उसमें .“मुखिजसइसति- 
विरह्ृए” इस पदके द्वारा जो कि ग्रंथकी बाज़ बाज़ 
संधियों में पाया जाता है,ग्रंथके कर्ता यशश्कीति! नामके 


मुनि मालूम होते हैं। इसीसे उपाध्याय जीने अ्रयनी प्रतिमें 


इस योगमालाको “जसइत्ति-विरचिता” लिखा है और 
लेख क महाशयने भी इसी बातका प्रतिपादन किया है । 
परन्तु ये यशःकीर्ति मुनि कौन हैं, इस बातका श्रभी 
किसीको कुछ भी ठीक पता नहीं है | हाँ, एक बात यहाँ 
प्रकट कर देनेकी है और वह यह कि संधियोंकों 
छोड़कर जिन मूल ४ गाथाओओरोंमें “जसकित्ति' नामका 
प्रयोग आया है उनमेंसे तीन गाथाएँ तो वे ही हैं जिन- 
का पाठ लेखकने “कतृ त्वविषयक उल्लेख” शीषकके 
नीचे उद्घुत किया है-- अर्थात्‌ प्रारम्भकी १३वीं, 
र७बीं और शाकिन्याधिकारकी ३६वीं गाथा, शेष चौथी 
गाथा बालतंत्राधिकारकी अ्रन्तिम ७७वीं गाथा है ओर 
वह इस प्रकार है-- 

इय बाल्वतत्तममलं ज॑ं हु सुहयं रावणाइभणियं । 

संखित्त त॑ मुणिउ जसदइत्तिमुणीसरे एत्थ ॥ 

इनमेंसे रण्वीं गाथाम॑ तो ““गिण्हेग्वा जसदत्ती 
महिवलए जेण मणुवेश” इस वाक्यके द्वारा इतना ही 
बतलाया है कि जिस मनुष्यके द्वारा भूमंडलपर यशकीर्ति 
ग्रहण किये जानेके योग्य हे--अर्थात्‌ जो मनुष्य उसे 
प्राप्त करना चाहता है, ओर ३६वीं गाथामें “जसदृत्ति- 
सरिसधवलो”” पदके द्वारा 'यशःकीतिके समान धवल- 
उज्ज्वल” इतना ही प्रकट किया गया है। इन दोनों 
गाथाओंसे यद्द कुछ भी मालभ नहीं होता कि यह ग्रंथ 
यशःकीर्ति नामके किसी मुनिका बनाया हुआ है। अब 
रही दूसरी दो गाथाएँ, इनमेंसे एकमें 'णाऊण” पद और 
दूसरीमें 'मुखिडं! पद पड़ा हुआ है ओर दोनों एक ही 
अर्थ 'ज्ञात्वाः--'जानकरके” केवाचक हैं। पहली गाथा 





कला." 


शा 


(नं० १३) में “जसइत्तिशामसुणिशा सणियं णाऊय”? 
इस वाक्यके द्वारा यह प्रकट किया है कि 'यशःकीर्ति 
नामके मुनिने जो कुछु कहा है उसे जानकरके,” और 
दूसरी ७७बीं गाथामें बतलाया है कि “रावणादिकके 
कह्दे हुए निर्मेल बालतंत्रको यशःकीर्ति मुनीश्वरसे जान- 
करके इस ग्रंथ सं च्षत्तरूपसे दिया गया है। इन दोनों 
गाथाओंसे भी यह प्रश्न यशःकीतिका बनाया हुआ 
मालूम नहीं होता, बल्कि यह स्पष्ट जाना जाता है कि पंथ 
यशःकीर्तिके कथनानुसार तथा उनसे मालुमात करके 
लिखा गया है, ओर इस तरह यह ग्रन्थ यशःकीतिमुनिके 
किसी शिष्यद्वारा रचा हुआ होना चाहिये--स्तवयं यशः 
कीर्तिके द्वारा रचा हुआ नहीं | और इसलिये ग्रंथकी कुछ 
घियोंमे,जिनका ग्रंथकी सब प्रतियोंमें एक आराइर भी नहीं 
है, 'मुशिजसइत्ति विरहए' पद सन्देहसे खाली नहीं है । 
“यशःकीर्ति' नामके शितने मुनियोंका अभी तक 
पता चला है उनमेंसे गोपनन्दीके शिष्य तो ये यशःकीर्ति 
मालूम नहीं होते; क्योंकि उनकी जिस विशेषताका 
श्रवणबेल्गोलफे ४५वें शिलालेखमं उल्लेख है उत्तके साथ 
इनका कुछ सम्बन्ध मालूम नहीं होता । बाक़ीके जितने 
ध्यशःकीर्ति' हैं वे सब बिक्रमकी १४वीं शताब्दी ओर 
उसके बाद हुए हैं। जो यशःकीति मुनि गुणकीति 
भद्दा रकके शिष्य हुए हैं उनका समय १७वीं शताब्दीका 
उत्तराध और श६वीं शताब्दीका पूर्वार्ष है। उन्होंने 
'सं० १४०० में हरिवंशपराणकों परा किया द।ये 
काष्ठासंघी, माथरान्वयी पष्करगणक्रे प्रसिद्ध आचार्यर्म 
हुए हैं, गोपाचलकी गद्दीके भद्टारक थे और इन्होंने 
अनेक अन्थोंकी रचना की है। रइध्‌ कविने, अपने 
सनन्‍्मतिचरित्रमें, इनकी बड़ी प्रशंसा की है और इन्हींकी 
विशेष प्रेरणा तथा प्रसादसे सन्‍्मतिचरित्र आदि ग्रन्थोका 
निर्माण किया है। साथ ही, इनके शिक्ष्य्मिं हरिषेश 
नासके शिष्यका भी उल्लेख क्रिया हे | यधा-- 


मुणिजसकित्तिहु सिस्सगुशायरु, खेमचन्द-हरिसेण तवायरु | 


आश्रय नहीं जो इन यशःकीर्तिके शिष्य हरिषेणने 

ही यह “जगत्सुंदरीयोगमाला' नामका ग्रंथ योनिप्राभृत्त- 
के अलाभमें रचा हो और इन्हींका वह संस्कृत उल्लेख 
द्वो जो पुना-प्रतिके आधार पर ऊपर उद्धुत किया जा- 


कोनसा साहित्य उपस्थित था । 


चुका है। संभव है इन्होंने अ्रपने इस ग्रन्थकों यशः- 
कीर्तिके नामांकित किया हो और बादकों संधियोंमें 
जसकितिणामंकिए” के स्थान पर 'जसकिस्तिविरह्वए 
बनगया हो । कुछ भी हो, जबतक विशेष खोज न हैं! 
तबतक इस ग्रंथको उक्त जसकित्ति मुनिके शिष्य हरिषिेश 
का माननेमें मुझे तो श्रभी कोई विशेष आपत्ति मालूम 
नहीं होती । इससे पना-प्रतिके उक्त उल्लेखकी संगति भी 
ठीक बैठ जाती है, जो बहुत ही स्पष्ट शब्दोंमें अपने 
उल्लेखको लिये हुए है । 

अब एक बात और रहजाती है, श्रोर वह है ग्रंय्की 
थी गाथामें 'धनेसर' ( धनेश्वर ) गुरुका उल्लेख, 
ये धनेश्वरगुरु कौन हैं इनका कुछ पता मालूम नहीं 
दोता | संभव है ये ग्रन्थकारके कोई विद्यागुरु रहे हों 
अथवा इनकी किसी विशेषकृतिसे उपकृत होकर ही 
ग्रन्थकार इन्हें श्रपना गुर मानने लगा हो, और इसलिये 
परम्परा गुरुकी कोटिमें आते हों; परन्तु दिगम्बरोंमें धने 


. श्थरसूरिका कोई स्पष्ट उल्लेख मरे देखनेम॑ नहीं आया । 


हाँ, धनेश्वर यदि “घनपाल का पर्याय नाम हो तो “'घन- 
पाल'नामके एक प्रसिद्ध कवि “भविष्यदत्तकथा' के रच- 
यिता ज़रूर हुए हैं, जिनका समय १०वीं ११वीं शताब्दि 
अनुमान किया जाता है । परन्तु श्वेताम्बरोंम “घनेश्वर' 
नामके कई विद्वान आचाये दोगये हैं। एक धनेश्बर- 
सूरिने वि० संवत्‌ १०६५ में 'सुरसुंदरी कथा” प्राकृतमें 
रची है, दुसरेने सार्धशतक ( यूक्ष्मार्थ-विचारसार ) पर 
सं० ११७१में टीका लिखी है । मालम नदीं इनमेंस 
कोई वद्यक तथा मंत्रतंत्रादि-शास्त्रेके जानकार भी थे 
या कि नहीं | अल्तु; ग्रंथकारके द्वास उल्लिखित धने- 


_ श्वर गुरु कौन थे, इसकी मी खोज होनी चाहिये । 


यह ग्रंथ मुख्यतः प्राकृत भापामें हैं, परन्तु कहीं- 
कहीं श्रपश्र शभापा तथा संस्कृत भाषाका भी प्रयोग 
किया गया है । संभव है संस्कतके कुछ प्रयोग प्रचलित 
वैशक ग्रंथंसि ही उठाकर रक्‍खे गये हों। जाँचने की 
ज़रूरत है, और यह भी मालम करनेकी ज़रूरत है 
कि इस ग्रंथकों रचते समय प्रंथकारके सामने दूसरा 
--सम्पादक 


4 देखो, “जैन ग्रस्थावल्ली' प. २६२ व ११८ 





[ ले०--भवानीदत्त शर्मा 'प्रशान्त' ] 
“>*खिंल४ ३० 


ग्र*त ने स्त्रियों व पुरुषोंको भिन्न भिन्नमनो- 
वृत्तियों का बनाया है । इसलिये उनके उत्तर 
दायित्व भी भिन्न भिन्न होने चाहियें । पुरुषोंकी 
अपकनक्षा स्नियोंमें लज्या, शान्ति, दया आदि गुण 
विशेष रूपसे होते हैं, इसीसे पृवाचायोने भोजन 
तथा भरणपोषण-सम्बंधी गृहकाये स्त्रियोंको सॉंपा 
ओर वे गृहदेवियोंके नामसे पुकारी जाने लगीं। 
घर-गृहस्थीका कार्य स्रियाँ ओर बाकी बाहर 

के कार्योंको पुरुषबंगे करने लगा । इस तरह लोगों 
का जीवन सुख-शान्तिपृबक बीतने लगा । पर 
समय बदला | पाश्चात्य शिक्षाका प्रचार बढ़ा । 
सभी लोग उसीके रंगमें रंगे जाने लगे । स्रियों व 
कन्याओंको भी वही शिक्षा दी जाने लगी | इनकी 
शिक्षा-पद्धतिमें किसी भी तरह का अन्तर नहीं 
रक्‍खा गया । इस शिक्षा-पद्धतिका ध्येय सिर्फ़ 
इतना ही रहा कि वह जिटिश गवनेमेण्ट-सर्विस 


के लिये क्कक पैदा करे अथवा ग्रेजुऐट निकाले 
ओर इस प्रकार ब्रिटिश साम्राज्यका विस्तार करे | 

फल इसका आखिर यह हुआ कि बेकार 
(आवारा) पुरुषोंके विषयमें तो अखबारोंमें खबरें 
बराबर छपा ही करती थीं और अब्र भी छपती हैं; 
पर अब इसने यहाँ तक उन्नतिकी है कि समाचार- 
पत्रोंमें-“पाँचसो आवारा व बेरोज़गार लड़कियाँ” 
“एक हज़ारसे भी अधिक गुम लड़कियाँ” इत्यादि 
नामोंके शीषक भी आने लगे हैं| गुम होनेका भी 
प्रायः कारण यही होता हे कि पढ़कर लड़कियां 
नौकरीकी तलाशमें दूर निकल जाती हैं और 
नौकरी न मिलने पर वे गुम हो जाती हैं। दिनों- 
दिन यह संख्या बढ़ती जा रही है । 

किसी भी देश व जातिकी उन्नति उसकी 
शिक्षापद्धति पर निभर है । यदि किसी देशकी 
शिक्षापद्धति ठीक है और शिक्षामें शिल्पकज्ञाको 
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उचित स्थान दिया गया हैं. तथा स्थ्िियों व पुरुषों 
की शिक्षापद्धतिको भिन्न रकक्‍्खा गया है तो वह 
देश ज़रूर उन्‍नत होगा और वहाँका एक भी 
मनुष्य बेरोज़गार व आवारा नहीं होगा । 

जापान देश जो आजकल <पर्वी ब्रिटेन! 
कहलाता है उसके शिक्षा-शास्त्रियोने इस विषयमें 
बड़ी दूरद्ष्टितासे काम लिया है। उन्होंने उपय्य क्त 
बातोंको भली-भाँति समका और उनसे ठीक 
फ़ायदा उठाया | सबके लिये एक ही शिक्षापद्धति 
न रखकर, स्लीशिक्षा-पद्धतिको उन्होंने बिल्कुल ही 
भिन्न रक्‍्खा है | 

बहाँ कन्‍्याओंको ग्रहकायों. सरल-शिल्प और 
ललितकलाओं में दक्त किया जाता है । विद्यालयोंकी 
शिक्षाके अतिरिक्त माताएँ घर पर भी अनेक प्रकार 
की सत शिक्षाएँ देती हैं । बचपनमें ही माताएं 
कन्याओंको बड़ोंका आदर करनेका उउदेश करती 
हैं । इसीसे जापानका पारिवारिक जीवन श्रधिक 
सुखमय होता है । चंचलता दबाने और धैय॑ धारण 
करनेकी उन्हें शिक्षा दी जाती हैं | माता समय 
समय पर उनकी परीक्षा भी लेती है और देखती 
है कि जो शिक्षा कन्‍्याश्रोंको दी जा रही हैं वह 
कार्यमें परिणत भी हो रही है या कि नहीं | इससे 
कन्याएँ शीघ्र ही ये गुण सीख जाती हैं । बहुतसी 
कन्याओंको तो ये सब गुण सिखानेकी आवश्य- 
कता भी नहीं होती, जब कि उनकी माता स्वयं 
उनके लिये आदश होती हैं । वे स्वयं ही इन गुरों 
को मातासे ग्रदण कर लेती हैं । मेहमांनवाज़ी 
( अतिथिसत्कार ) के लिये तो जापान प्रसिद्ध ही 


स्त्री-शिक्षा-पद्धति 





है। . 

जापानकी लड़कियां हमेशा शान्त व प्रसन्न 
रहती हैं। विषय-त्रासना उन्हें नहीं सताती । 
शोक और क्रोध आदिके अवसरों पर बे सदा 
धैयसे काम लेती हैं। यही कारण है कि जापानकी 
ख््रियाँ संसारमें सुशीलताके लिये प्रसिद्ध होरदी हैं । 

वहाँके छोटे बच्चे बड़े बश्ोंका आदर करते 
हैं। कन्याके बड़ी होने पर उससे घरका काम-काज 
करवाया जाता है । नौकरोंके होते हुए भी सफाई 
ओर भोजन बनानेका कार्य लड़कियाँ व स्त्रियाँ ही 
किया करती हैं । सीने-पिरोने और कपड़े धोनेमें 
भी जापानकी लड़कियां अति निपुण होतो हैं । 
धोबीसे वे शायद ही कभी कपड़े धुलवाती हों । 

जापानकी शिक्षा-पद्धतिने जापानकी ख्रियोंका 
पत्नी, जननी और देश-सेविका आदिके सच्चे 
अ्र्थोर्मे परिणत कर दिया है। देवीकी उपमा धारण 
करनेवाली नारियोंको देवीस्वरूप ही बना दिया 
है। शिक्षाप्रधान देश होने और शिक्षाका समुचित 
प्रबन्ध होनेके कारण बहाँके लोग सब शिक्षित हैं. 
ओर सब म्ी-पुरुषका यह ध्येय होगया है कि हम 
राष्ट्रके अवयब हैं, हमारा जन्म देश-सेवाके लिये 
हुआ है और इसी कार्यको करते करते हमारी सत्य 
होगी । 

अतः स्वियोंकी शिक्षा प्रायः पुरु पोसे भिन्न होनी 
चाहिये और उसके लिये हमें बहुत करके जापानका 
अनुकरण करना चाहिये । 


“'ीरसेवामन्दिर' सरसावा । 
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श्री बी० एल० सराफ एडवोकेटकी अ्रद्धाउ्जलि 


...._[ वीरशासन-जयंतीके अवसर पर मेरे निमंत्रणकों पाकर श्री बी० एल० जी सराफ़ एडवोकेट सागर (मंत्री 
मध्यप्राम्तीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन)ने वीरशासनादिके सम्बन्धर्म जो अपना श्रद्धाल्जलिमय पत्र भेजा है वह 
अनेकास्तके पाठकोंके जाननेके लिये नीथे प्रकट किया जाता है। इससे पाठकोंको मालूम होगा कि इमारे 
सहदय अजैन बस्धु भी आजकल वीरशासनके प्रधारकी कितनी अधिक झावश्यकता महसूस कर रहे हैं ओर 
इससे जेनियोंकी कितनी अधिक ज़िम्मेदारी उसे शीघ्र ही अधिकाधिकरूपसे प्रचारमें जानेकी हो जाती है । आशा 
है लेन समाजके नेताओंका ध्यान इस ओर जायगा और वे शीघ्र ही वीरशासनके सर्वत्र प्रचारके लिये उसके 
साहित्यआदिको विश्वग्यापी बनानेकी कोई ठोस योजना तय्यार करके उसे कार्यमें परिणत करना अपना 
पहला कतंब्य सममेंगे । वतंमानमें वीरशासनके प्रधारकी जितनी अधिक झावश्यकता है उतनी ही उसके 
लिये समयकी अनुकूलसा भी है । क्षेत्र बहुत कुछ तस्यार है, अतः जेनियोंको संकोच तथा अनुदार भाव 
को छोड़कर आगे आना चाहिये ओर अपने कतंब्यको शीघ्र पूरा करके श्रेयका भागी बनना चाहिये । वह पत्र 
इस प्रकार है--- सम्पादक ] 


पज्य मुख्तारजी, 
आपका निमन्त्रण प्राप्त हुआ, आपके सौजन्यके लिये मेरा हृदय आभारावनत है। 


जो अमृतवषण भगवान महावीरने वीरशासन जयन्तीके दिन शुरू किया था वह आजके हथि 
यारबन्द रक्तपिपासु यगमें और भी अधिक आवश्यक हो गया है । अ्रहिसा तथा अनेकान्तके सिद्धान्त 
द्वारा जिस विश्वशान्ति तथा विचार-समन्वयका सन्देश भगवान महावीरने भेजा, वह विश्वशान्ति 
तथा ( विचारोंका ) पारस्परिक आदान-प्रदान आज भी दर विचारवान हृदयकी लिप्सा हैँ । तोपोंकी 
गडग हाहटसे, पारस्परिक अविश्वाससे, अत्यन्त शंकित जीवनयापनस, सोतेमें एकदम चोंककर उठा 
वाले शरशान्त जीवनसे,. विश्वास तथा अबाध पारस्परिक शान्तिके साम्राज्यमें लेजानेके लिये बीर- 
शासनकी बहुत आव श्यकता है | 


कमेके क्‍्थ विचारका आगमन नैसर्गिक हैं। विचार घाराको शक्तिमती बनाना किन्तु पहले झ्ञान- 
बाहिनी बनानाभी बहुत आवश्यक है । विश्वप्पासु है, तृषा सपा होनेके बाद रणत्षेत्रमें भी अवतीण 
हो सकता है, विश्व बाधाओंसे सफलता प्‌वक संतरित होनेके लिये। किन्तु बह ऐसे निसग-सारल्य 
ज॑नित विश्वासविधिद्वारा प्रेरित हो कि उसको सीधा जीवनमें उतारा जासके | 


भगवानके ज्ञानके विश्वविस्तारके लिये और कौन अच्छी तिथि चनी जा सकती है ? सरसावा 
आनेकी मेरी इच्छा है। इस बार बहुतसी बाधाएँ थीं; देखें कब सौभाग्य प्राप्त होता है। आश्रमके 
बातावरणमें पृव ऋषियोंकी ज्ञानोट्रेकी सरलता देखना हर एकको सौभाग्यकी वस्तु होगी । बह एक 
स्थान होगा जहासे हम भगवान महावीरके सिद्धान्तोंका सरलतासे पानकर अपनेको पविशन्र बना सक गे 
ओर विश्वको वही संदेश सुनानेको सशक्त बना सकेंगे । 


मुझे विश्वास है कि आपका शुभप्रयास आशातीत साफल्य प्राप्त करेगा । अडचनोंके कारण व्यप्र 
रहनेसे कुछ ज्लानयोगी श्रद्धाउजलि अर्पित न कर सका | कुछ समय बाद प्रयत्न करूंगा । फिलहालके 

लिये परिस्थिति देखते हुए ज्षमा-प्रार्थी हूँ । 
बी. शत कंस 


वीर भगवानका वेज्ञानिक धर्म 


[ लेखक--बा ० सूरजभानु वकील ] 


सजी सब ही महादुख उठाते भर धक्के खाते 

हुए ही ज्यों तयों अपना जीधन च्यतीत करते हैं, 
अपनी अभिलाषाओं और ज़रूरतों को पुरा करनेके 
चासस्‍्ते सबही प्रकारका कष्ट उठाने और जी तोड़ कोशिश 
करने पर भी जब उनकी पृति नहीं होती है तो लाचार 
होकर ऐसी अदृष्टशक्तियों की तलाशमें भटकते फिरने 
लगते हैं जो किसी रीतिसे उनसे प्रसन्ष होकर या दीन 
हीन समझ, दयाकर, उनकी ज़रूरतोंकों पूरा कर उनके 
फष्टठों को हल्का करदें | मनुष्य जीवनकी हस ही बेकली, 
चेचेनी और सद्दीजानेवाली तड़फने तरह तरहके शक्ति: 
शाली देवी देवताओं और संसारभरका नियन्त्रण करने- 
याले एक ईश्वरकी कल्पना कराकर, उनकी भक्ति स्तुति 
पूजा बंदना आदि करने और बलि देने, भट चढ़ाने 
आदिके द्वारा उनको ख़ुश करके अपना कारज सिद्ध 
करानेके अनेक विधि विधानोंकी उत्पत्ति करादी है । 
इसके इलावा जिस प्रकार डूबता हुआ मनुध्य तिनके 
का भी सहारा गनीमत समभने लगता है, निराशाकी 
भंवरमें चक्कर काटता हुआ मन्‌प्य भी विचारह्दीन होकर 
अंधाधुंध सहारे दूंढ़ता फिरने लगता है, जेसा कि सीता 
जीके खोये जानेपर रामचन्द्रजी वक्षों लवाओंसे डसका 
पता पूंछते फिरने लग गयथ्रे थे। जिसका हाथी खोया 
जाता है वह घरके हांडी बतनोंमें हाथ डाल डालकर 
ढंढने लग जाता है । इस कहावतके अनुसार मनुष्य भी 
अपनी असझाय मुसीबतों को दूर करने ओर महाप्रवल 
अभिल्लाषाओं और तृप्णाओं को पुरा करनेके बास्ते 
अंधा होकर जो भी कोई किसी प्रकारका सहारा बताता 


है उसहीके पीछे दोढ़ने फिरने लगता है, कोई जिस 
प्रकारका भी अनुष्ठान, क्रिया कलाप बा विधिविधान 
बताता है, उसहीके करनेको वह् तय्यार हो जाता है, 
सब ही प्रकारका नाच नाचनेको मुस्तेद रहता है और 
भक्ति व उस्साइके साथ खुब दिल लगाकर नाता है, वि- 
शेषकर ऐसे कार्य करना तो वह बिना सोचे समझे ओर 
बिना किसी हील हुजतके आँख मींचकर ही अंगीकार 
कर लेता है--जिसमें कष्ट तो उठाना पड़े बहुत ही थोदा 
ओर उससे सिद्धि होनेकी आशा दिलाई जाती है । 
बड़े-बड़े महान्‌ कार्योकी जेसा कि गंगाजीमें एकबार 
गोता लगानेसे, जन्म जन्मान्सरके पापोंका दूर हो जाना, 
इत्यादि । 

मनुप्योंकी हनही तरह तरहकी मुसीबतों, आपन्तियों 
आशाओं, अभिलायाओं और भटकावोंकी पूतिके पघास्ले 
एकसे एक नई ओर अआासान तरकीब निकलती रहनेसे, 
नये नये धर्मों और अ्रनुष्ठानों की उत्पत्ति होती रहती हैं 
ओर भूत्रे भटके मनुष्य मगतृप्णाकी सरह चसकती रेस- 
को पानी समझ, उसकी तल्ाशमें दौड़ते फिरने लगते 
हैं श्रौर बराबर भटकते फिरते रहेंगे, जबतक कि वें 
विचारसे काम नहीं लगे और वस्तु स्वभावकी ग्वोजकर 
उस हीके अनुसार सम्भव असंभव और सच्च मूठका 
समीज्ञ नहीं कर गे । सबसे भारी मुश्किल इस विपयमे 
यह हैं कि मह्दा मुसीबतोंमें फेस हुए तथा अपनी महान. 
इच्छाओं और अभिलापाशोंकी पूतिके लिये, भटकते 
फिरनेवाले मनुष्योंको ऐसे ऐसे झआासान उपायोंसे उनके 
द्वारा किसी प्रकारकी कार्यसिद्धि न होनेपर भी, अश्नद्धा 
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नहीं होती हे । जिनमें करना तो पड़े नामसात्रको बहुत 
थोढ़ा ही ओर उससे आशा होती हो बेहद फल-प्राप्ति- 
की । जिस प्रकार लाटरीका एक रुपयेका टिकिट लेनेसे 
पचास हज़ार व इससे भी ज़्यादा मिलनेकी आशा बंध 
जाती है। और अपने और ,अन्य अनेकॉंको कुछ न 
मिलने पर भी निराश न होकर फिर भो बार बार 
टिकिट ख़रीदते रहनेकी टेंब बनी रहती है, इसही प्रकार 
किसी धामिक अनुष्ठानके करने पर भी उसके द्वारा 
अपना और अन्य अनेकोंका कार्य सिद्ध न होता देख- 
कर भी अश्रद्धा नहीं होती हद किन्तु फिर भी बार बार 
उस अनुष्ठानको करनेकी इच्छा बनी रहती है । लाटरोमें 
जिस प्रकार लाखों मन॒ष्योंमें किसी एकको धन मिलनेसे 
सब ही को यह आशा हो जाती है कि सम्भव है अब- 
की बार हमको ही लाख रुपयोंकी थेंली मिलजावे, 
हसही प्रकार धर्म अनुष्ठानोंमें भी लाखोंमें किसी एकका 
कारज सिद्ध होता देखकर चाहे वह किसी भी कारणसे 
हुआ हो, उस अनुष्टानसे श्रद्धा नहीं हटती है किन्तु 
जुणके खेलको तरह आज़मानंकों ही जी चाहता रह्दता 
है । जिस प्रकार लाटरीका बहुत सस्तापन अर्थात्‌ एक 
रुपयेके यदले लाख रुपया मिलनेकी श्राशा असफल 
होनेपर भी बारबार लाटरी डालनेको उकसाती है, 
इसही प्रकार इन धार्मिक अनुष्ठानोंका सुगम ओर 
ससतापन भी असफलतासे निराश नहीं होने देता है 
किन्तु फिर भी बैसा करते रहनेके लिये ही उभारता है । 

जिस प्रकार राजा अपने राज्यका प्रबन्धकर्ता होनेसे 
राज्यके प्रबन्धके लिये नियम बनाकर नियमविरूद्द 
खलनेवालोंको अपराधी ठहराकर सज़ा देता है 
आर नियम पर चलमेयवालोंकी सहायता करता है, 
इसही प्रकार संसारभरका प्रबन्ध करनेवाले एक ईश्वर- 
की कएपना करनेवालोंको भी यह ज़रूर बताना पढ़ता 


श्रनेकान्त 


[ भाद्रपद, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





है कि प्रजा के प्रबन्धके लिये उसके क्या क्या नियम हैं, 
जिनके विरुद्ध चलनेसे वह दंड देता है और अनुकूल 
प्रवतंनसे सहायता करता है अर्थात्‌ किन कार्योंको वह 
ईश्वर पाप बताकर न करनेकी आज्ञा ठेता है और किन 
कार्योको पुण्य बताकर उनके करने के लिये उकमाता है । 
इस द्वी के साथ राजाके रूपके अनुकूल ही परमेश्वरको 
कल्पना करनेसे ओर परमेश्वरके अधिकार राजाके श्रथि- 
कारोंसे कम व सीमित और नियमबद्ध स्थापित करनेमें 
परमेश्वरके ऐश्वयमें कमी होजानेके भयसे उनको इश्वर- 
की स्वंशक्तिमानता दिखानेके वास्ते यह भी खोल देना 
पड़ता है कि जिस प्रकार राजाको यह अधिकार होता 
है कि वह चाहे जिस अपराधीको छोड़ दे, छोड़ना ही 
नहीं किन्तु श्रपनी मौजमें उसको चाहे जो बख्श दे, 
इसही प्रकार दीनदयात्व परमेश्वरको भी यह अधिकार 
हैं कि वह चाहे जिस अपराधीको क्षमा करदे और चाहे 
जिसको जो चाहे देदे । उसकी शक्ति अपरम्पार है, 
वह किसी नियमका बंधवा वा किसी बंधनमें बंधा 
हुआ नहीं हे, वह चाहे जो करता है ओर चाद्दे जो 
खेल खेलता है, इसही कारण कुछ पता नहीं चलता है 
कि वह कब क्या करता है और क्या करने वाला है। 

इसही कारण लोग उन नियमों पर जो लोगोंके सदा- 

चारके वास्ते इंश्वरके बनाये हुये बताए जाते हैं कुछ 

भी ध्यान न देकर क्हुत करके उसकी बढ़ाई गाकर 

नमस्कार भोर वन्दना करके तथा जिस प्रकार भेंट देनेसे 

राजा लोग खुश होजाते हैं या हाकिम लोग डाली लेकर 

काम कर देते हैं, इसहो प्रकार इेश्वर को भी भेट 

चढ़ाकर ओर बलि देकर खश करनेकी ही कोशिशर्मे 

लगे रहते हैं । “मेरे अवगुण अब न चितारो स्वामी मुझे 

झपना जानकर तारो'' हस ही भ्रकारकी रट लगाये रखते 
हैं, इसहीमें अपना कल्याण समभते हैं और इस ही 


वर्ष २, किरण ११] 





भक्ति स्तुति वा पूजा उपासनासे ईश्वरको खुश करे 
अपने सांसारिक कार्य सिद्ध करानेकी प्राथेना करते 
रहते हैं । हमारा चालचलन केसा है, हम निस्य 
कैसे कैसे भयंकर अपराध करते हैं, उसके नियमों को 
तोहते हैं, उसको प्रजाको सताते हैं शौर बेखटके जुल्म 
करते हैं, इसकी कुछ भी परवाह न करके जहाँ कुछ 
दुःख हुआ व आपत्ति आई या कोई इच्छा पूरी करानी 
चाही तब तुरन्त ह्टी उसकी बढ़ाई गाने लग जाते हैं 
ओर रो कर गिड़गिड़ाकर दीन हीन बनकर अपने दुःरों- 
को दूर करने तथा अभिलाषाश्ों के पूरा करानेकी प्रार्थना 
करने लग जाते हैं और उम्मीद करने लगते हैं कि हस 
प्रकार की हमारी पूजा-वन्दना और प्रार्थनासे वह ज़रूर 
हमारे काये सिद्ध करदेगा व महान से महान अपराधों 
पर कुछ भी ध्यान न देगा । 

पापीस पापियोंके भी भारीसे भारी कार्यसिद्ध हो- 
जाने और भयानकसे भयानक आपत्तियोंके दूर होजानेके 
इस सहज उपायका विश्वास ही लोगोंके हृदयसे अप 
राधोंका भग्र दूर कर सदाचारी बनने की ज़रूरत को हूं। 
ख्यालमें नहीं आने देता है । जब खशामद करने, पेरों में 
शिर देकर गिडगिड़ाने और मान बड़ाईके लिये फूल पत्र 
भेंट चढ़ानेसे ही परमेश्वर महापापियोंका भी सहायक 
हो जाता है, उनके सभी अपराध मुग्राफ कर सबही 
संकटों के दूर करनेको तय्यार हो जाता हैं; तब पाप करने 
से क्यों डरें ओर क्‍यों सदाचारी बननेकी मंमटमें पढ़ें । 
सदाचारी बनना कोई भासान काम होता तब तो खेर 
वह भी कर लेते परन्तु वह तो लोहेके चने चबाने और 
तलवारकी धार पर नाचनेसे भी ज्यादा कठिन हैं, कटिन 
ही नहीं असंभवके तुल्य है, इस कारण कोन ऐसी 
मुसीबतमें पड़े । सब कुछ पाप करते हुए भी सब प्रकार- 
के गलथ्रें व मौज डड़ाते हुए भी बेधड़क ख़्न ख़राबा 
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करते हुए भौर दुनियाभरकों तहस बहस करते हुए भी 
जब थोडी-सी ख़शामद ओर भेंट भेंटावनसे मालिक 
राजी हो जाता है तब कोन मूरर है जो सदाचारी बनने- 
की घोर मुसीबतमें फंसे | यह ही कारण है कि दुनिया- 
से पाप दूर नहीं होता है ओर सुख शान्तिका राज्य- 
स्थापित नहीं हो सकता है, जब तक कि इस खुशासद- 
खोरी और पूजा वन्दनासे माल्रिकके राजी होनेका वि- 
श्वास लोगोंके हृदयमें जमा हुआ है । 

पशु पक्षियोंको मारकर ईश्वरके नाम पर होम कर 
देना ही महान धर्म है, ऐसा करनेसे सबही पाप क्षय 
हो जाते हैं और सब ही मनोरथ सिद्ध हो जाते हैं । 
क्यों ? क्‍यों क्‍या इेश्वरकी यद्दी आज्ञा है, उसको 
प्रधक्ष करनेका यह ही सबसे बड़ा उपाय है, यज़में होम 
करनेके वास्तेष्टी तो परमेश्वरने पशु पक्ती पेदा किये हैं । 
परन्तु आजकत्व तो कहीं भी होम नहीं होता है और 
यदि हिदुस्तानमें कहीं होता भी हो तो हिन्दुस्तानसे 
बाहर तो किसी भी देशमें न अब होता है न पहले 
कभी होता था, तथ वहाँ क्‍यों पशु-पक्ष। उत्पन्न होते 
ह ? जवाब-- एक छोट से शाजाके भी कामों जब'प्रजाको 
कुछ पृछने-टोकनेका अधिकार नहीं होता है तब स्व- 
शक्तिमान परमेश्वरके कामों दगस्ल देने और पूछ ताछ 
करनेका क्या किसी को अधिकार होसकता हैं ? फिर 
उसके भेदोंकों कोई समझ भी तो नहीं सकता है, तय 
फिजुल मग़ज़ मारनेसे क्या फ्रायदा । जो उसका हुक्म 
हैं उस पर आँख मीचकर चलते रहो, हसहीमें तुम्हारा 
कल्याण है नहीं तो क्या मालूम कितने काल तक नर- 
कोमें पढ़े-पढ़े सहना पढ़ें और कैसे मदान्‌ दुःख भोगने 
पढें । 

ईसा इयोॉका हससे भी बिल्कुल ही विलकझ्षण कहना 
है कि कोई भी आदमी पापोसे नहीं बच सकता हैं शोर 





न अपना कल्याण दी कर सकता है;हस कारण ईश्वरने 
ईसा नामका अपना इकलोता बेटा संसारके कल्याणके 


वास्ते भेजा है; जो उसकी शरण्मे झजायगा अर्थात्‌ 
जो कोई उसको कल्यांणकर्ता मानेगा, ईश्वर उसके सब 
पाप क्षमाकर टसको स्वर्गमं मेज देगा और जो उसकी 
शरणमें नहीं आयेगा उसको सदाके किये नक॑मे सढ़ना 
पढ़ेंगा । प्रश्न-- ईश्वरका इकलौोता बेटा कैसे हो सकता 
है ? उत्तर--हेश्वरने सत्य एक कुंवारी कन्‍्याके गर्भ 
रखकर उसको पेदा किया है| इस कारण वह ईश्वरका 
बेटा है ओर चूंकि दूसरा कोई इस प्रकार पेदा नहीं 
किया गया है, इस वास्ते वह ही ईश्वरका एक इकलोता 
बेटा है| प्रश्न--वह तो सुनते हैं राज्य-द्वारा अ्रपराधी 
ठहराया जाकर शुलोपर बढ़ाकर मारा गया है, यदि 
वह ईश्वरका खास बेटा था ओर जगतके कल्याणक 
वास्ते ही अद्भुतरीतिसे पंदा किया गया था तो ईश्वरने 
उसको शलज्ली देकर क्‍यों मारने दिया £ उत्तर--डसके 
शूली चढ़कर मरनेसे ही तो उसके माननेवाले सब 
लोगोंको उनके अपराधोंका कोई दण्ड नहीं देगा, 
सबहीको सदाके लिये स्वगंमें पहुँचा देगा। प्रश्न-- 
जिसने अपराध नहीं किया उसके दंड भुगत लेनेसे 
अपराधीका अपराध कैसे दूर होसकता है ओर फिर ऐसे 
लोगोंका भी जो उसके शली दिये जाने अर्थात्‌ दंड 
भुगतनेके बाद भी हज़ारों लाखों वर्ष तक पंदा होते 
रहेंगे और अपराध करते रहेंगे, यह तो साज्षात्‌ ही 
लोगोंको पापोंके करनेकी खुली छुट्टी देना है ? उत्तर-- 
ये ईश्वरीय राज्यके गुप्त रहस्य हैं जिनमें तक वितक 
करनेका किसीको क्‍या अधिकार हो सकता है ! 

मुसलमान भी इस ही प्रकार यह कहते हैं कि 
मुहम्मद साहब जिसकी सिफ़ारिश करदेंगे दंश्वर उसके 
झपर।ध क्षमा करके उसको स्वरगंमें भेजदेगा, क्‍यों ऐसा 


[ भाद्रपद, वीर-निर्वार सं० २४६५ 
करेगा ? यह उसक॑ मर्जी; जब वह सारे संसारका 
राजा है तो चाहे जो करे, इसमें किसीकी क्या मजाल 
जो कुछ एतराज़ कर सके । 

हिन्दू अपने इंश्वरकी बढ़ाई इस प्रकार करते हैं कि 
लंका के राजा रावणको दंड देनेके वास्ते ही ईश्वरको 
रामके रूपमें मनुष्यजन्म घारण करना पढ़ा है। बारह 
वर्ष बनोवास भुगता, रावणके हाथसे सीताका हरण 
कराया, जिससे उसके साथ लड़नेका बहाना पेंदा हो 
जाय; फिर चढ़ाई कर ऐसी घमासान लड़ाईकी, जिससे 
लाखों मनुप्योंका संहार हुआ; आख़िर रावणको मार- 
कर अपना काये सिद्ध किया। प्ररन--सर्वशक्तिमान 
परमेश्वरको एक आदमीके मारनेके वास्ते इतना प्रपंच 
क्यों रचना पड़ा ? उत्तर--राज्य कार्योके रहस्व॒को राजा 
ही जानते हैं; तब वह तो इतने बड़े राज्यका मालिक 
है जिसकी कल्पना भी नहीं हो सकती इस कारण 
उसके रहस्यको कौन समझ सकता है | इस ही प्रकार 
परमेश्वरने कंसको मारनेके वास्ते कृष्णके रूपमें जन्म 
लिया; कंसने उसके पंदा होते ही उसके मारनेका 
प्रबन्ध किया; उससे बचानेके वास्ते वह गुप्त रोतिसे 
वृन्दाबन पहुँचाया गया; एक ग्वालाके यहाँ गुप्त रीतिसे 
उसकी पालना हुई, जहाँ ग्वालोंकी कन्‍्याओं और 
ख्तरियोंको अपने ऊपर मोहित कर उनके साथ तरह तरह 
की किलोलें करता रहा | यह ही उसकी किलोलें सुना- 
सुनाकर, गा बजाकर, नाटकके रूपमें दिखा दिखाकर, 
उसकी महान भक्ति की जाती है; उसकी लीला अपर- 
म्पार है; सनुष्यकी बुद्धि उसके समझनेमें बेकार है; वह 
चाहे जो करे; यह ही उसकी असीम शक्तिका प्रमाण है । 

धर्ममें बद्धिका कुछ काम नहीं जब यह बात निश्चय 
रूपसे मानी जाती हो तब धर्मके नाम पर चाद्दे जेसे 
सिद्धान्तोंका प्रचार हो जाना तो अनिवाय॑ ही है; इस 


वर्ष २, किरण ११] 


वीर भगवानका वेज्ञानिक धर्म 


६२७ 





ही कारण जब आह्यणोंका प्रावल्य हुआ तो उन्होंने 
अपनेको ईश्वरका एजेन्ट ठहराकर अपनेको पुजवाना 
शुरू कर दिया; ईश्वरकी भेंट पुजा आदि सब बाह्मणोंके 
द्वारा ही हो सकती है; ईश्वर ही की नहीं किन्तु सब दही 
देवी देवताओंकी भेंट पूजा आह्मणोंकी भेंट पूजाके द्वारा 
ही की जा सकती है । यह ही नहीं किन्तु भरे हुए 
पितरोंकी गति भी ब्राह्म॒णोंको खिलावे और रुपया पेसा 
माल असबाब देनेसे ही हो सकती है; खाना, पीना, 
खाट, खटोली, शय्या, वस्त्र, दूध पीनेको गौ, सवारीको 
घोड़ा आदि जो भी बाह्मणको दिया जायगा वह सब 
पितरोंको पहुँच जायगा; जो नहीं दिया जायगा उस ही 
के लिये पितरोंको भटकते रहना पड़ेगा । परन्तु जो 
खाना वाह्मणोंको खिजाया जाता है उससे तो बाह्मयणों 
का पेट भरता है ओर जो माल असबाब और गाय 
घोड़ा दिया जाता है वह भो सब्र प्लाह्म॒णोंके ही पास 
रहता है; वे ही उसको भोगते है तब उसका पितरोंको 
पहुँचना कैसे माना जासकता हैं ? उत्तर--जब धर्मकी 
बातोंमें चुद्धिका प्रवेश ही नहीं हो सकता हैं. तब बुद्धि 
लड़ाना मुखंता नहीं तो और क्या है । कल्याणके 
हच्छुकों को तो अपनी स्त्री तक भी आह्मणको दानमें दे 
देनी चाहिये, चुनांचे बड़े बड़े राजाओं तक ने अपनी 
रानियां आह्यणोंको दानमें देकर ईश्वरकी प्रसन्नता प्राप्त 
की है | आह्मणोंकों तो दंड देनेका भी राजाकों श्रघरि- 
कार नहीं है, क्‍योंकि वे राजासे ऊँचे हैं । जब ब्राह्मणका 
इतना ऊँचा दर्जा है, वे परमपिता परमेश्वर ओर सबहद्दी 
देवी देवताओंके एजेन्ट हैं तब उनके गुण क्‍या हैं और 
उनकी पद्दचान कया है ? उत्तर--उनमें किसी भी प्रकार 
के गुण देखनेकी ज़रूरत नहीं है, धर्ंकी नींव जाति पर 
है, गयापर नहीं है; इस कारण जिसने आह्णा कद्दत्षाने 
वाले कुलमें जन्म किया है वह ही आइ्ण है, वह भर 


उसके बाप दादा चाहे एक अच्तर भी न जानते हों, 
धमके स्वरूपसे बिल्कुल ही अ्रनजजान हो; यहाँ तक कि 
संकल्प छुड़ाना भी न आता हो, बिल्कुल ही मूर्ख गंवार 
हो, खेती, मजदूरी, भादिसे अपना पेट भरते चल्ने झारहे 
हों परन्तु जाति उनको ब्राह्मण नामसे प्रसिद्ध चली 
आती हो, तो वे भी ईश्वर ओर देवी देवताश्रोंके पक्के 
एजेन्ट और ईश्वरके समान पूज्य हैं । इसके विरुद्ध शूद्र 
जातिमें जन्म लेनेवालों ओर स्लियोंको धर्म साधनका 
कोई भी अधिकार नहीं है, द्वियोंके लिये तो अपने 
पतिके मरनेपर उसके साथ जल भरना ही धर्म है, हस 
ही में उनका कल्याण है । 

धमंके नामपर इस प्रकारकी अंधाधुंंदी चलती देख- 
कर कुछ मनचलोंने सोचा कि यद्यपि सदाचारकी धर्ममें 
कोई अधिक पृछ्ठ नहीं है, मुख्य धर्म तो भेंट पुजा और 
बाह्मण कुलमें जन्म लेना ही है तो भी घर्मके कथनमें 
सदाचारका नाम ज़रूर झआजाता है, जिससे कभी कभी 
कुछ टोक पृछ भी द्ोने लग जाती है, हस कारण इसकी 
सदाचारकी जड़ ही मेट देनी चाहिये; जिससे कोई 
खटका ही याक़ी न रहे, बद्धिको तो धममें दखल है ही 
नहीं, तब जो कुछ भी धर्मके नामपर कद्दा जायगा यह 
ही स्वीकार हो जायगा; ऐसा विचारकर उन्होंने मास 
मदिरा और मंथन यह तीन तत्व धर्मके क़ायम किये । 
अथांत्‌ मांस खाझओ, शराब पौझो शोर स्त्री भोग करते 
रहो, यह ही धर्म है, इसके सिवाय भर कोई धघमं ही 
नहीं है | धमंकी बातमें वद्धि लड़ानेकी तो मनाद्दी थी 
ही, इस कारण यदह्द धर्म भी लोगोंकों मान्य हुआ और 
ख़ब ज्ोरसे चला । कहते हैं कि गुप्त रूपसे अब भी यह 


धर्म प्रचलित है और अनेक देवी देवताशोंकी प्रसब्नता 


व झनेक मन्‍्त्रों तन्‍्त्रों की सिद्धि इस ही धममंके द्वारा 
होती दे और बराबर की जा रही है | 


ध्र्थ 
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धर्ममें अक्‍्लको दुख़ल न देनेके सिद्धन्तने कैसे 

कैसे धर्म चलाये हैं, कैसा घोर अंधकार फैला है, धर्मके 

नामपर ही दुराचार और पापका कैपा भारी इंका 
बजाया है, इसका कुछ दृष्टान्तरूप दिग्दर्शन तो कराया 
जा चका है। अब पाठक कुछ और भी ध्यान देकर 
सुनलें कि घमंके विषयमें वद्धिका दुख़ल न होनेकी 
वजहसे सहज ही में यद्द जो अनेक धर्म पेदा होगये हैं 
और पेदा होते रहदते हैं, वे सब देशी राज्योंकी तरहसे 
ही ईश्वरका राज्य क्रायम करते हैं। फ्रक़ सिर्फ़ इतना 
है कि राजाओंका राज तो एक एक ही देशमें होता है 
भोर ईश्वरका राज्यसंसार भरमें क्रायम किया जाता है, 
राजा लोग जिस प्रकार अपने अपने राज्यको जगदेव- 
व्यापी करनेके वास्ते आपसमें लड़ते हैं, मनुष्य संहार 
होता है भौर ख़्नकी नदियाँ बहती हैं । इस ही प्रकार 
एक ही संसारमें अनेक धर्म ओर उनके अलग भलग 
ईश्वर क़ायम होजानेसे, हन सब धर्मानुयाहयोंमें अपने 
अपने हेश्वरका जगतबव्यापी अटल राज्यका यम करनेके 
वास्ते ख़ूब डी घमसान युद्ध दोता रइता है। छोटे छोट 

राजाओंकी लड़ाईमें तो खूनकी नदियाँ हो बहती हैं, 
परन्तु यह धर्म युद्ध तो अनेक धर्मोके द्वारा स्थापित 
किये संसार्भरके महान राजाधिराज जगत पिता अनेक 
परमेश्वरोंके बीचमें होता है, हरएक घमंवालोंका यह 

दावा होता है कि हमारा ही परमेश्वर सारे जगतका 

मालिक हैं, उस ही का बनाया छुआ क़ानून अर्थांत्‌ 

धघर्मके नियम योग्य हैं, अन्य घमंवाले जो ईश्वर स्थापित 

करते हैं ओर जो घधमंके नियम बनाते हैं, वह साक्षात 

विद्रोह है, गदाारी है और राज्य विप्लव है, इस ही 

कारण सब ही धरंवाले आपसमें लड़ते हैं, खून ख़राबा 

करते हैं और नरसंहार करके खुनके समुद्र भरते हैं । 

देशी राज्य तो अलग २ चेत्रोंमें रहते हैं परन्तु यहाँ तो 


अनेक धर्मावलम्बी एक ही जेत्रमें रहते हैं, इस कारण 
एक दूसरे को अपने अपने ईश्वरके राज्यका दोददी सममू, 
नित्य ही आपसमें लड़ते रहते हैं; एक दूसरेके धर्म 
साधनको राजविद्रोह मान एक दूसरेकों धर्म साधन 
भी नहीं करने देते हैं, जिससे हरवक्त ही लड़ाई कगढ़ा 
ओर कितना फिसाद खड़ा रहता है । गाँव गाँव गली 
गली और मुहल्ले मुहल्ले आपसमें ऐसा कगड़ा रहनेसे 
सबही कामोंमें धक्का पहुँचता है और सुख शान्तिका 
नो ढूंढ़ने पर भी कहीं पता नहीं मिल्लता है। धर्मोके 
कारण मनुष्य समाजकी ऐसी भयानक दशा हो जानेसे 
शान्तिप्रिय अनेक विचारवान पुरुषोंको तो लाचार 
होकर धर्मका नाम ही दुनियांसे उठा देना उचित प्रतीत 
होने लगा है, जिसके लिये उन्होंन आवाज़ भी उठानी 
शुरू करदी है | यद्यपि यह आवाज़ अभी तक बहुत ही 
धीमी है परन्तु यदि इस अशान्तिका कुछ माक़ल प्रबंध 
मे हुआ तो आहिस्ता आहिस्ता इसको उग्ररूप धारण 
करना पड़ेगा और घर्सका नामोनिशान ही दुनियाँसे 
उठ जायगा | 

यद्यपि उसका सहज इलाज यह है कि धर्मोका 
नामोनिशान मिठादेनेके स्थानमें घ्ममें बुछि और 
विचार युक्ति और दलोलको तो कोई दख़ल ही नहीं है, 
इस ज़हरीले सिद्धान्तको ही उठा दिया जावेऔर हरणएक 
को इस बातपर मजबूर किया जावे कि श्रपने अपने 
ईश्वरके राज्यका अर्थात्‌ अपने अपने धर्मको शारीरिक 
बरसे प्रचार करनेके स्थानमें, शान्तिके साथ युक्ति और 
प्रमाण से दी सिद्ध करनेकी कोशिश करें । इस रीतिसे 
जिसका धर्म अ्रकाव्य होगा, वस्तु स्वभावके अ्रनुकूल 
होगा, वह ही धम्म बिना ख़्न ख़राबीके फूले फलेगा । 
और अन्य सब पानीके बलब॒लेकी तरह आपसे आप 
ही समाप्त हो जायेंगे | परन्तु यद बात तो तब ही चल 
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सकती थी जब कि यह सब धर्म था हनमेंसे कोई भी 
धर्म वस्तु स्वभावकी नोंव पर उठाया गया होता, यह 
सब धर्म तो श्राख मीचकर इस ही होसले पर बने हैं 
कि धर्ममें हेतुप्रमाण था तर्क-वितर्कको कुछ दख़ल ही 
नहीं है, तब यह लोग इस नेक सलाहको केसे मान 
सफते हैं और केसे शारीरिक बलके हारा लड़ने मरने 
को बन्द कर सकते हैं । वे तो जिस प्रकार देशी राजे 
अपना राज्य बिस्तार करनेके बास्ते ज़बद॑स्ती दूसरे 
राजाओंसे लड़ते हैं; इस ही प्रकार श्रपन॑ ईश्वरके राज्य 
विस्तारके वास्ते बरावर लड़ते रहेंगे, जब तक कि वस्तु 
स्वभावकी नींवपर स्थित कोई ऐसा धर्म नहों बताया 
जायगा, जो डकेकी चोट यह कहनेको नय्यार हो कि 
ड्रेतु ओर प्रमाणके द्वारा परीक्षा की कसोटी पर कसे 
बिना तो कोई भी धमंकी बात मानने योग्य नहीं हो- 
सकती है । धर्म वह ही है जो वेजानिक है अर्थात एक- 
मात्र वस्तुस्वभावपर हो स्थित है, वह ही वास्तविक 
धर्म है, वह ही कक्याणकारी ओर आत्मीक धर्म है । 
धर्म किसीका राज्य नहीं है जिसके वास्ते लड़नेकी ज़रूरत 
हो, किन्तु आाध्माका निज-स्वभाव है । जिस्र विधि वि 
घानसे आस्मा शुद्ध होती हो ओर सुख शान्ति पाती हो 
घह ही विधि विधान ग्रहण करनेके योग्य है । जो ग्रहण 
करेगा वह अपना कल्माण करलेगा, जो नहीं अहण 
करेगा वह स्वयं अपना ही नुक्सान करेगा, इसमें लड़ने 
और ख़्न खराबा करनेको तो कोई वात ही नहीं है । 
वास्तवमें धर्मोकी लड़ाई तब ही तक है, जब तक 
कि धर्माके द्वारा कल्पित किये गय्रे श्रपन२ इश्वरका 
राज्य जगत भरमें स्थापित करबकी इच्छा लोेगांके दिलों 
में क्रायम है। ईश्वरके राज्यका कल्पितभूत सिरसे उतर 
जाय, तो सब ही लड़ाई शाम्त हो जाय । और यह तब 
ही हो सकता है जब कि वस्तु स्कवभावके द्वारा बंशानिक 


वीर भगवानका वैज्ञानिक धर्म 


हरे: 


रीतिसे असलियतकी खोज की जावे । यह ठीक है कि 
वेज्ञानिक खोजके द्वारा जो सिद्धान्त स्थापित होता है 
उसमें भी शुरू शुरूमें मतभद ज़रूर होता है, परन्तु उस 
मतभेदके कारण आपसर्म लड़ई हरिज़ नहीं होती है । 
लड़ाई तो तब ही होती है जब किसी ईश्वर या देखी 
देवताका राज्य स्थापित करना होता है। पश्चिमीदेशोंमें 
पदार्थ विद्याकी खोज सैंकड़ों वर्षोसे वेज्ञानिक रीतिसे 
होती चली झा रही है, उस हीके फलस्वरूप ऐसे ऐसे 
आविष्कार होते चले जा रहे हैं जिनको सुनकर भच्छों 
अच्छोंको चकित होना पड़ता है,इनमें भी प्रस्येक नवीन 
खोजमें शुरू शुरूमे बहुत मतभेद होता रहा है; परन्तु 
लड़ाई कभी नहीं हुई है । कारण यह है कि कोई माने 
या न माने और कोई कितना हो विरोध करे, इसमें 
नवीन बात खोज निकालने वालेका या उसकी बात 
मानने वालोंका क्या विगड़ता है, उसे था उसकी नई 
सखवोजको माननेवालोंकों कोई किसीका राज्य व हुकूमत 
सो क्रायम करनी ही नहीं होती हैं, जिसके कारण उन- 
की नई खोजको मानने वाले राजदोही समझे जायें 
और डनसे लड़ाई करके जबद॑स्ती अपनी बात मसवानी 
पढ़े । इस ही प्रकार वेज्ञानिक रीतिसे खोज होनमें भी 
मत भद होबेसे लड़ाई ठांनबेकी कोई ज़रूरत नहीं पड़ती 
है। कोई माने या न माने इससे किसी वस्तु स्वभावकों 
बताने वालेका क्‍या विगाइ; तय वह क्‍यों लड़ाई मोल 
ले और माथा फुटव्यल करें, लड़ाई तो किसीका राज्य, 
हुकूमत या मिलकियत क्रायम करनेमें ही होती है जहाँ 
राज्य वा हुकूमत के मिलकियत क्रायम करनेका अरड़ंगा 
नहीं वहाँ कगढ़ा टटा भी कृछु नहीं । 

यह रब वाले जान आर पहचानकर थीर प्रभने 
जीवमाश्रकी सुख शान्ति और कलयाणके क्षिये वस्तु 
स्वभावको समझाया और प्रत्पेक बातकों वह लौकिक 





हो या आध्यात्मिक, वेज्ञानिक रीतिसे जांच पड़तालकर 
वस्तु स्वभावके अ्रनुसार ही माननेका उपदेश दिया, 
बिना परीक्षा किये श्रॉल मीचकर ही किसी बातके 
मान लेने को तो आँखें होते हुए भी स्वयं अंधा होकर 
गढ़ेमें गिरना और बेमौत मरना बताया । वीर श्रभने 
सममाया कि चाहे जिस चीज़को जाँचकर देखो संसार- 
की कोई भी वस्तु नाश नहीं होती है ओर न नवीन 
पैदा ही दोती है । अवस्था ज़रूर बदलती रहती है, इस 
ह्दी से नवीन वस्तुओंकी उत्पति और वरतुश्रोंकी नास्ति, 
अभाव दिखाई देता है। जिस प्रकार सोनेका कढ़ा 
कगाकर हार बनानेसे, कड्का नाश और हारकी उत्पत्ति 
होगई दै परन्तु सोनेका न नाश हुआ है न उत्पत्ति, वह 
ज्योंका त्यों मौजूद है, केवक्ष अवस्थाकी तबदीली ज़रूर 
होगई है । इसही प्रकार लकड़ीके जलजाने पर, लकड़ी- 
के कण कोयला, राख, धुआं आदि रूपमें बदल जाते 
हैं, नाश तो एक कणका भी नहीं होता है और न 
नवीन पेदा द्वी होता है | ऐसा ही चाद्दे जिस वस्तुको 
जांच कर देखा जाय, सबका यही हाक्न है। जिससे 
स्पष्ट सिद्ध है कि यह सारा संसार सदासे है और सदा 
तक रहेगा; इसमें कुछ भी कमीबेशी नहीं होती है और 
न हो सकती है; अवस्था ज़रूर बदलती रहती है, उस 
ही से नवीनता नज़र आती है । ईश्वरके माननेवालों 
की भी कमसे कम इंश्वरको तो अनादि अनन्त ज़रूर 
ही मानना पड़ता है, जिसको किसीने नहीं बनाया है 
और न कोई उसका नाश ही कर सकता है, इस प्रकार 
इश्वरको या संसारको किसी न किसी को तो भनादि 
मानना ही पढ़ता है, जो कभी न बना हो ओर 
न कोई उसका बनाने वाला ही हो, इन दोनोंमें इंश्वर 
तो कहीं दिखाई नहीं देता है उसकी सो मनघढ़त 
कढ्पना करनी पढ़ती है ओर संसार साक्षात विद्यमान 
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है, जिसकी किसी भी वस्तुका कभी नाश नहीं होता है, 
ओर न नवीन ही पेदा होती है, जिसका श्रनादिसे अव- 
स्था बदलते रहना ही सिद्ध होता है, तब मनघइंत 
कल्पित इश्वरको न मानकर संसारको ही अ्रनादि मा- 
नना सत्य प्रतीत होता है । 

अवस्था बदलने की भी वेज्ञानिक रीतिसे ननाँच 
करनंपर संसारमें दो प्रकारकी वस्तुयेँ मिलती हैं; एक 
जीव--जिसमें ज्ञानशक्ति हे; और दूसरी अजीव--जो 
शानशन्य है । जीव कभी अजीव नहीं हो सकता और 
अजीव कभी जीव नहीं हो सकता, यह बात अच्छी 
तरह जांच करनेस साफ सिद्ध हो जाती है; जिससे यह 
ही मानना सत्यता है कि जीव और अश्रजीव यह दो 
प्रकारके पुथक्‌ पृथक पदार्थ ह्वी सदासे हैं और सदातक 
रहेंगे । जीव अनेक हैं ओर सब जुदे जुदे यह सब जीव 
सदासे हैं ओर सदातक रहेंगे ? अवस्था इनकी भी 
बदलती रहती है परन्तु जीवोंका नाश कभी नहीं होता 
है । अजीव पदार्थों से इंट पत्थर हवा पानी आदि जो 
अनेक रूप नज़र आते हैं ओर पुदूगल कहलाते हैं, वे 
सब भी अनेक अ्रवस्था रूप अलट पलट होते रहते हैं । 
कभी इंट, पत्थर, मिट्टी, लकड़ी लोहा, चाँदी आदि ठोस 
रूपमें, कभी तेज्ञ पानी व दूध, घी आदि बहनेवाली 
शक्ल में, कभी हवा, गेस आदि आकाशर्म उड़ती फिरने- 
वाली हालतमें, और कभी जलती हुई आगके रूपमें, 
एक ही वस्तु हन सब ही हाक्ततोंमें अदलती बदलती 
रहती हे, यह बात अनेक वस्तुओंपर ज़रासा भी ध्यान 
देनेसे स्पष्ट मालूम हो जाती हे । 

इसके अल्भावा यह पुदूगल पदार्थ अन्य भी अनेक 
प्रकारका रूप पलटते हैं; एक ही खेतमें आम, इमली, 
अमरूद, अनार, अंगूर, नारंगी आदि अनेक प्रकारके 
बीजों के द्वारा एक ही प्रकारकी मिट्टी पानी और हवाका 


चर २, किरण ११] 
आहार लेकर आम अमरूद आदि तरह-सरहके वक्त पेदा 
हो जाते हैं; श्र्थाव तरह तरहके बीजोंके निमित्तसे एक 
ही प्रकारकी मिट्टी पावी आम अमरूद आदि बामकी 
सरह तरहकी पर्यायोंमें पलट जाती हैं, जिनका रंग रूप 
स्वाद, स्वभाव, पत्ते फूल फल आदि सब ही एक दूसरे- 
से जुदे होते हैं । कोई घास है, कोई बल है, कोई पौदा 
डै, कोई तृथ है, कोई वक्ष है; और इनमें श्री फिर इतने 
भ्रद जिनकी गिनती नहीं हो सकती है | इस ही घास, 
फ्स, और फल, फूलको बकरी खाती हे तो बकरीकी 
क्रिस्सका शरीर ओर आँख नाक काब आदि बनेंगे; 
घोड़ा खावेगा तोघोड़ेको क्रिस्सके, और बेल खादेगा 
सो बेलकी क्रिस्मके, अथांत्‌ एक दी प्रकारका घास फूस 
सरह सरहके पशुओंके फेटका निर्मित्त पाकर, उनके हारा 
पचकर तरह तरहके शरीर रूप बन जावेगा; तरद्द तरहके 
पशुओंकी पर्याय धारण करलेगा, फिर एक दी मिट्टी 
पानीसे बचे हुए तरह तरहके वक्चों बेलों और 
फौदोंके फूल पत्ते और अबाज जो मलुष्य खाता है 
उससे मलुष्यका शरीर बनजाता है अर्थात्‌ यह ही सब 
चस्तुय मनुष्यकी पर्याय धारण कर लेती हैं । 

यह कैसा भारी परिवर्तन है जो दूसरी दूसरी व- 
स्तुओंका निमित्त पोॉकर आपसे आप संसारम होता 
रहता है। इसपर अच्छी तरह गौर करबेसे यह भी 
मालूम हो जाता है कि यह परिवर्तन ऐसा अटकल्षपच्च्‌ 
नहीं है जो कभी कुछ हो जाथ और कभी कुछ; किन्तु 
खदा बियमबद्ध ही होता है। भामके बोजसे सदा 
आसमका वक्ष डी डयता है भौर बीमके बीजसे खदा 
जीमका ही, यह कभी नहीं हो सकता कि आमके बीज 
से नीमका और नीमके थीजसे आमका वक्त पेदा हो- 
जाय, यह अटल नियम सब ही वस्तुभोंमें मिल्षता है, 
जिससे स्गफ्र सिद्ध होता है कि यह सब उलट फेर वस्तु 


वीर भथगवानका वेशानिक धमम 
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स्वभावके ही अनुसार होता है, और वस्तुका यह स्वभाव 
अटल है, वस्तु अनादि है इस कारण उसका स्वभाव भी 
झअनादि हे । किसीके आधीन बढ़ीं है कि जो जिस समय 
जिस रूप चाहे वेसा ही स्वभाव किसी वस्तुका करदे । 
इस ही निश्चयके कारण तो संसारके सब ही मनुष्य 
ओर पशु पक्षी संसारकी वस्तुओंका स्वभाव पहचामकार 
ओर उस स्वभावको अटल जावकर उनको वसंते हैं । 
यदि ऐसा न होता तो संसारका कोई भी व्यवह्दार न 
तल सकता, अर्थात्‌ संसार ही न चत सकता, यह सारा 
संसार तो वस्तुझोंके अटल स्वभावपर ही एक दूसरेका 
निमित्तपाकर आपसे आप चल रहा है, योरुपके वेशा- 
निक भी यह जो कुछ तरह तरहके महा आश्ययलजनक 
आविष्कार कर रह हैं, बह सब वस्तुझोंके स्वभाव ओर 
उनके अटल नियमोंके खोज निकालनेका ही तो फल 
है, बे रेडियो जैसी सेकढ़ों आश्चर्यंजनक वस्तुयं बनाते 
है और हम देख-देखकर आाश्चय करते हैं। हममें भौर 
उनमें हतने बड़े भारी अन्तर होनेका कारण एकमाशग्र 
यह ही हई कि वे तो वस्तु स्वभावकों अनादि निधन ओर 
अटल्य मानकर उसके जानने और सममनेकी कोशिश 
करते हैं ओर वस्तुके अनन्त स्वभावोंमेंसे किसी पु 
स्वभावको जानलेनेपर उससे डसहीके अनुसार काम लेने - 
लग जाते हैं और हम वस्तुओंके स्वभावको अटल न 
मान उनको किसी इंश्वर या देवी देवता नामकी किसी 
अरृष्ट शक्तिको हच्छाके अनुसार ही काम करती हुई 
सममभ, उस अरृष्ट शक्तिके भदको अमम्य समझ सुख 
बने बेठ रहना ही येहतर समझते हैं | और जब वेक्षा 
निक कोई अद्भुत वस्तु बनाकर दिखाते हैं तो हम उनके 
हस कामको देखकर अकाओंध होकर अऑचकेस रह- 
जाते हैं और इसको भी ईश्वरकी एक सक्ीला मानकर 
उसकी बढ़ाई गाने खग जाते हैं । 
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. जयों ज्यों वस्तुओंके इन अटल स्वभावों, उनके 
' झटल नियमों, तरह तरहके निमित्तोंके मिलनेसे उनके 
नियमबद्ध परिवर्तन करने, पर्याय पलटने झोर .हन सब 
बस्तुओंके अपनेर स्वभावानुसार एक ही संसारमें काम 
करते रहनेके कारणा आपसे आप ही एक दूसरेके निमित्त 
बनते रदहनेकी खोजकी जाती है,त्यों सयों यह ही मिश्चय 
होता चला जाता है कि यह सारा संसार वस्तु स्वभाव 
के अटक्ष नियमपर ही चलता आरहा है और इसही पर 
खलता रहेगा | सबही वेज्ञानिक इस विषयमें एक मत 
हैं और ज्यों-क्यों अधिक अधिक खोज करते हैं त्यों-स्थों 
. उनको इसका ओर भी दृढ़ निश्चय होता चला जाता 
है ओर वस्तु स्वभावकी ज़्यादा ज़्यादा खोज करनेका 
चाव अधिक बढ़ता जाता है | अफ़सोस है कि योरुपके 
इन वैज्ञानिकोंको अभोतक जीवके स्वभावकी खोजकर 
अध्यात्म शानकी प्रासिका शौक़ नहीं हुआ है, अभीतक 
डनका उलमाव झजीव पदार्थकी ही खोजमें लगा हुआ 
है झोर इसमें उम्होंने भ्सीम सिद्धी भी प्राप्त करलो है । 
इस ही तरह अध्यात्मज्ञानकी बाबत भी जो कोई मन 
लगावेगा तो इसमें भी उसको वह ही अटल स्वभाव, 
अटल नियम, निमित्त कारणोंके मिलनेसे नियमरूप 
बरिवतंन, अनेक पर्यायोंमें अलटन पलटन आदि सभी 
बालें मिलेंगी । विशेष हतना कि जीवों में ज्ञान है, राग- 
ट्वेष है, मोह हे ओर सुख दुःखका अनुभव है, ज्ञान 
भी उनका बहुत ही भेद हो रहा है ओर एक दूसरेकी 
झपेक्षा किसीमें बहुत कम ओर किसीमें बहुत ज़्यादा 
नज़र आरहा है, ज्ञानको यह मंद्ता, कम व बढ़तीपना, 
रागद्वेष और मोह अनेक प्रकारकी इच्छा और भड़क 
दुःख और सुखका अनुभव, यह सब उसके अजीव 
पदार्थेके साथ सम्बन्ध होनेके कारण उनमें विकार आ- 
जानेसे ही हो रहा है | अजीव पदार्थक साथ उसका 
यह सम्बन्ध ओर उसका यह विकार सर्वथा वूर होकर 
उसको अपना असली स्वरूप भी प्राप्त हो सकता है, 
भओ सदाके लिये रद्दता हे । 


बीर भगवानने यह सब मामला वेज्ञानिक रूपसे 
अपोंका तसयों समझाया है, जीवकी प्रस्येक दुशाका कारण, 


प्रर्येक कारणका काय, कारणोंका स्वयमेव मिलना, 
स्वयं भी मिलना और दूर इटना, अजीवका जीवपर 
असर, जीवका अजीवपर प्रभाव, जीवका जीवके साथ 
उपकार ओर झपकार यह सब वास्तविक विज्ञान बड़ी 
ही सुलभ रीतिसे बताया है | अंतमें जीवको अपने सब 
विकार दूरकर अपना सब्िदानन्द स्वरूप प्राप्त करनेका 
मार्ग सिखाया है जो जैन ग्रन्थोंसे भली भाँति जाना 
जासकता है। यहाँ इस लेखमें उसका कुछ थोड़ासा 


दिग्दशन करादेना ज़रूरी मालूम होता है । 


संसारीजीयोंकी प्रत्येक क्रिया रागदेंष और मोहके 
कारण ही होती है; मान, माया, लोभ क्रोध श्रादिक 
अनेक तरंगे उठती हैं, किसी वस्तुसे सुख और किसीसे 
दुःख प्रतीत होता है, रति अरति शोक भय ग्लानि काम 
भोगकी मस्ती पेदा होती है, हन ही सब कषायों के 
कारण मन वचन कायको क्रिया होती है । जेसी जेसी 
कषाय उत्पन्न होती है फिर बेसी वेसी ही कषाय करनेके 
संस्कार आस्मामें पड़ते रद्दते हैं, इस प्रकारके संस्कार 
पढ़नेको भाववन्धन कहते हैं । कुम्हार दंडेसे चाकको 
घुमाता है, फिर घुसाना बंद करदेनेपर भी चाक आपसे 
आप ही घृमता रह्दता है, उसमें भी कुम्द्ाारके घ॒मानेसे 
घुमाने का संस्कार पढ़जाता है, इस ही कारण कुम्दवारके 
द्वारा घुमाना बन्द करदेनेपर भी उस चाकको आपसे 
आप घूमना पड़ता है । इस ही को आदत पढ़ना कहते 


हैं । नशेकी आदत बहुत जल्द पड़ती है और वह छूटनी 


भारी हो जाती है। बहुतसी बातोंकी आदत देरमें 
पढ़ती है, लेकिन पढ़ती है ज़रूर । जिनको मिरच खाने 
की झादुत होजाती है वे श्ाँखोंमें ददे होनेपर भी मिरच 
खाते हैं, दुःख उठाते हैं, सिर पीटते हैं और चिज्ाते हैं, 
लेकिन मिर्च खाना नहीं छोड़ सकते हैं। जसी जेसी 
क्रिया जीव करता है, जेसे जेसे भाव मनमें लाता है, 
जेसे जेसे वचन बोलता है वेसी ही वेसी झादत इसको 
होजाती है; फिर फिर बेसा ही करनेका संस्कार उसमें 
पढ़ जाता है, उसी प्रकारके बंधनमें वह बंध जाता है । 


(शेष आगामी अंकमें) 


में तो किक चुका ! 


[लेखिका--श्रीमती जयवन्तीदेवी, उपसंपादिका 'जेनमदिलादश' ] 
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खचेव एक साधारण स्थितिके मनुष्य थे | 
४७ इनके खशालचन्द्र नामक एक पुत्र तथा सरला 
नामकी एक कन्या थी। इन्होंने बाल्यकालसे ही 
अपनी सनन्‍्तानको उच्च शिक्षा दी थी । जो कुद्ध 
द्रव्य कमाते थे. बही पुत्र व पुत्रीकी शिक्षामें लगा 
देते थे । 

जब लड़का बी० ८० में उत्तीर्ण होगया, तो 
सुखदेव नित्य नानाप्रकारकी कल्पनाएँ किया करते 
थे। विचारते थे कि अब हमारे शुभ दिन आगए, 
खुशालका काम लग जायगा, में भी अनाथालय 
ओर विद्यालयॉंकी सहायता करूँगा! इत्यादि कल ना 
करते थे और प्रसन्न होते थे; लेकिन देवको उनका 
प्रसन्न होना सहन न हो सका | 

होनहार बलवनी होती है। भाग्यन पलटा 
खाया, खुशालचन्द्रको निमोनिया होगया । बड़ 
बड़े डाक्टर बुलाये, वेद्योंका इलाज कराया; परन्तु 
बीमारी दिन प्रतिदिन बढ़ने लगी। 

बेचारे सुखदेव और उनकी पत्नी दुःखसागरमें 
गोते लगाने लगे | पुत्रकी ऐसी अवस्था देग्वकर 
दोनों अविरल-अश्रुधारासे अपना मुँह थो रहे थे | 
इसी समय किसीने दरवाज़ा खटखटाया | सुखदेव 
ने उठकर द्वार खोला, देखा कि ख॒शालचन्द्रका 
मित्र मोहन एक सुयोग्य डाक्टरको लेकर आया 
है । उनको देखकर सुखदेवको कुछ धेय हुआ । 


डाक्टरने नब्ज़ देखी, माता बोली--कहिये ! 
डाक्टर साहब क्‍या दह्वालत है ? अच्छा भी हो 
जायगा ? इतना कहकर वह फूटफूटकर रोने लगी । 
मोहनने उनको धैय बंधाया और आप उसकी 
सेवा सुश्रषा करनेमें जुट गया। 

सुखदेवन पत्नीसे कहा--घरका तमाम रुपया 
स्र॒त्म होचुका है, मुझे अब कया करना चाहिये? 
पतनीने कहा--करोगे क्या, खशालसे बढ़कर इस 
संसारमें और क्या प्यार है ! लो, ये कड़े और 
जंजीर बचदरो, इलाजमं कमी न हो। भगवान करे 
यह अच्छा हाजाय । मरा तो यही घन हैं, यही 
सवम्व हैं । जेंबर भी बेचकर इलाजमें लगा दिया; 
परन्तु खशालचन्द्र को कुड भी फ्रायदा नहीं हुआ। 
आखिरकार, एक दिन प्रात:काल सबके देखते- 
देखते खुशालचन्द्रके प्राण पर्वेरू उड़गये । तमाम 
घरमें कोलाहल मच गया । सुखदेव ओर उनकी 
पत्नीका विलाप सुनकर सब लोग दुस्ी हो रहे थे, 
सदय संघोसे भी इस समय उनका विलाप सुनकर 
न रहा गया--बे भी गरजकर रो पड़े । 

सुखदेवकी समस्त आशाओंपर पानी फिर 
गया, जीवन सवस्व॒ लुट गया, जन्मभरकी कमाई 
मिट्टीम मिलगई । लाश पड़ी हुईं थी कि इतनेमें ही 
पोस्टमैनन लिफ्राफा लाकर दिया, देखा तो खुशा- 
लचन्द्रकी चारसौ रुपयेकी नौकरीका हुक्म था। 


६२४७ 


७० ९५--० “-+ “494... .-..-+ ७ आरा कतनमक-क कक + लक» न पक नान-3+-०3३--4--९५५७४-५ ५ «३०० कम ० पुन कि ज>नण+ 





उसे देखकर सारी जनता हाहाकार करने लगी।. 


पर बन क्‍या सकता था, बेचारे सन्‍्तोंष करके 
बैठ रहे । 

पुत्र बियोगसे सुखदेव बीमारसे रहने लगे। 
पत्नी सोचती थी कि होनहार जो थी सो 
तो हो चुकी | घरमें लड़की कुँआरी हे । इसके 
फेगे तो फेरने ही हैं। ऐसा हो कि इसको अपने 
हाथों पराये घरकी करदें | यह चिन्ता उसको हर- 
दम सताने लगी । 

होते होते जब कुछ दिन बीत गये, तो सुखदेव- 
से उनकी पत्नीने कहा--“जो दुःख भाग्यमें बदा 
था सो तो हो चुका, अब लड़की सयानी हो गई 
है, इसके लिये कहीं घर-वबर ढूंढना चाहिये । 
किया क्‍या जाय, काम तो सभी होंगे। नहीं है तो 
एक खुशाल ही नहीं है । 

सुखदेव--क्या करूँ, इन मुसीबतोंकी मुझे 
खबर नहीं थी, मैं तो सोचता था कि खशालकी 
नौकरी होनेवाली है, किसी योग्य लड़कीसे इसका 
विवाह करके घरको रवर्ग बनाऊँगा | सरलाका 
व्याह भी ठाठ बाटसे करूँगा; मगर मुझे अभागे- 
की बांछा क्‍यों प्री होती? जो कुछ रुपया था 
पहले पढ़ाईमें लगादियां, फिर जो कुछ बचा, 
इलाजमें स्नत्म कर दिया 

श्आाजकल जिधर देखो पैसे की पछ हैं। लड़की 
चाहे सुंदर ही या बदसूरत, बिदुधी हो या मूर्ते 
हो; सगर जिसने अधिक रुपया देदिया उसकी 
सगाई लेली | किससे कहूँ, क्‍या करूँ ? भाग्यमें 
लेना बदा नहीं था, वरना जैसा दान दहेज आता 
वैसा देकर छुट्टी पाता । जहाँ कहीं जाता हूँ, पहला 
सवाल यह है कि सगाईमें कितना दोगे ? लड़की 


अनेकान्त 
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देखने आवबेंगे तो कितनी मिलाई करोगे ? लड़का- 
लड़का तो देख ही रहा हैं । 
(2, घी 202 

विलासपुरमें ला० प्यारेलाल एक धनाद्य 
सनष्य हैं | इनके चार पुत्र हैं। प्यारेलालने इन 
चारों पुत्रोंके पढ़ाने-लिखानेमें कुछ कमी नहीं 
रक्‍्खी | साथ ही, वे उनको नम्र, सुशील तथा 
धर्मास्मा बनानेमें भी दत्तचित्त रहे । अआज ज्येष्ट 
पुत्र विशालचन्द्रकी बी० ए० में फध्टः डिविजनसे 
पास होनेकी ख्र मिली हैं । सारा घर गीत-वा- 
दिनत्रकी ध्वनिसे ध्वनित होरहा हैं * कहीं मिन्रोंको 
प्रतिभोज कराया जारहा है, कहीं नृत्य होरहे हैं । 

छुट्टीके दिन समाप्त होते ही प्यारेलाल विशा- 
लचन्द्रकों इंजीनियरिंगमें दाखिल कर जब वापिस 
घर आए तब भोजन आदिसे निमटकर दम्पति 
इस प्रकार वार्तालाप करने लगे-- 

पत्नी--कहिये, विशाल दाखिलेमें आगया हें 
या नहीं ? 

प्यारेलाल--हाँ, आगया हैं । लाओ्रो मिठाई 
खिलाओ । अब क्या कसर है, कालेजसे निकलते 
ही ढाईसौसे लेकर पन्द्रहलो तककी तनख्वाह 
मिलेगी । 

पत्नी--इेश्वरकी दयासे वह सफलता प्राप्त 
करे। हमारी तो यही भावना है! २० सालका 
होगया | अबतक तो उसने परिश्रम ही परिश्रम 
किया है; आराम कुछ देखा ही नहीं। अबतो उसके 
सिरपर मौर बंधा देखनेकी मेरी प्रबल उत्कण्ठा 
होरही है | घरमें अकेली ही रहतो हूँ। कोई बच्चा 
तक पास नहीं है | बहू आजाय तो घरमें चाँदना 
नज़र आवबे। आप तो रिश्तेके लिये हाँ करते ही 





वर्ष २, किरण ११] 


नहीं, अब तो सब पढ़ाई खतम हो चुकी, सिर 
यह साल बाक़ी है सो अब तो शादी करके मेरी 
मनोकामना पूरी करो | 
प्यारेलाल--अच्छा अब तुम्हारा ही कहना 
करू गा; लेकिन बहूका अभी चाव लग रहा है, जब 
आजायगी तब रात-दिन लड़ाई रहा करेगी । कहो, 
लड़ोगी तो नहीं ? 
पत्नी- आप तो वही मसल करते हैं कि 
“घरमें सूत न कपास जुलाहेसे ठेंगमठेंगा” बहू तो 
आई नहीं, लड़ाइकी बात शुरू करदी । 
ये बातें हो ही रहीं थीं कि बाहरसे नौकर आया 
कि आपको एक बाबू बुलाते हैं । प्यारेलाल उठकर 
गए । 
आगन्तुक--जय जिनेन्द्र देवकी | 
प्यारेलाल--जयजिनेन्द्र देवकी साहिब ! 
ऋष्टिये, कुशल क्षेम है? आपका निवास स्थान कहाँ 
हैं ? ( कुर्मीकी ओर संकेत करते हुए ) यहाँ 
बिराजिय । 
आपगन्तुक बेठ गया । तदनन्तर प्यारेलालने 
कहा-- भोजन तय्यार है, आप स्नानादिसे निव॑ त्त 
होजायें । 
आगन्तुक--में तो खाना खाचुका हैँ । यह्द 
आपकी मेहरबानी है। में ने सुना था कि आपका 
लड़का शादी करने योग्य हैं सो में अपनी बहनका 
रिश्ता उनके साथ करना चाहता हूँ। लड़की सुन्दर 
तभा ग्ृहकार्यमें दक्त है | 
प्यारेलाल--अजी भाई साहब ' लड़कीके 
विषयमें आपने कहा सो तो ठीक हैँ; लेकिन देन 
लेनकी बात भी बतलाइये | 
आगन्तुक--जो कुछ आप कहेंगे में यथाशक्ति 


में तो बिक चुका ! 
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देनेके लिये तय्यार हूं । 

प्यारेट--भाईसाहब ! लड़की देखकर रिश्ता 
लेंगे । यह तो आप जानते ही हैं कि मिलाईमें २१ 
अ्रठमाशीके दिये बिना इज्जत नहीं है | दो हज़ार 
रुपये सगाईमें और दो हज़ार शादीमें भी देना 
होगा । 

आगन्तुक यह सुनकर दंग रह गया और यह 
कहकर कि अच्छा, “में आपको घर जाकर पत्र 
लिखूंगा” चल पड़ा । यह आगन्तुक वही मोहन 
था जो खशालचन्द्रका मित्र था । सुखदेवने ही 
मोहनको लड़कीके रिश्तेके लिये भेजा था । 

मोहनने सुखदेव्स आकर सब हाल कह 
सुनाया । सुनकर सुखदेव सोच विचारमें पड़ गये। 
ऐसा लड़का मुझे कहीं न मिलेगा । वे पत्नीसे कहने 
लगे--इतना रूपया कहाँस लाऊँ,कक्‍्या करूं ? गहना 
भी कोई नहीं हैं जिस बेच दू । हाँ, यह रहनेका 
मकान है, इससे चाहे जो करलो | 

पत्नी--सोचनेस क्या होता हैं ? इस रिश्तेको 
जाने दीजिये, कहीं और देख लें, आखिर इतना 
रुपया कहसिे आवबेगा । 

सुखदेव--मैं तो किसी श्रच्छे लड़केसे ही 
रिश्ता करूँगा । यदि तुम्हारी समभझमें आवेतो यह 
मकान बेचदें ओर कुछ रुपया रुका लिस्बकर लेले। 
शादी करनके बाद हम दोनों कद्दीं नौकरी करके 
कर्ज उतार दंगे | तुमको सिलाईका काम अच्छा 
आता ही है, तुम सिलाई करना, मैं नौकरी कर 
लुंगा । सिलाईसे हमारा गुज़ारा होता रहेगा और 
नौकरीस कर्ण अदा होता रहेगा। 

पत्नी--जैसी आपकी इच्छा हो, में उसीमें 
सहमत हूँ । निःसन्देदह लड़की अच्छे घर चली 
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जायगी | बाकी हमें करना ही क्या है।...... 
. इस प्रकार सुखदेवने यह निश्चय कर लिया 
कि मैं ऋब रिश्ता वहीं करूंगा उन्होंने : मोहनको 
बुलाया । मोहनने पृछा--कहिये, आपकी क्या 
सलाह रही । द 
सुखदेव--बस भाई मोहन ! मैंने निश्चय कर 
लिया है कि प्यारेलालके यहाँ ही रिश्ता करूँगा । 


मोहन-- आभ्राखिर आप इतना रुपया कहाँसे लाएँ- 
गे? 


सुखदेव--बेटा ! यह्‌ मकान बेचदूंगा और 
कुछ रुपया कज्े लेलूंगा । फिर शादीके बाद नौकरी 


कश्के अदा कर दूंगा । 
. मोहनने अटल निम्चय देखकर हाँ में हाँ 
मिलाई और सगाईकी रस्म करदी । 
मोहनने अपने एक मित्र द्वारा विशालचन्द्रको 
यह ज्ञात करा दिया था कि तुम्हारे श्वसुरकी ऐसी 
स्थिति हैं और किस प्रकार शादीमें रुपया लगाएँगे। 
विशालचन्द्र यह मालूम करके अ्रत्यन्त दुखित 
हुए । उन्होंने पितासे प्राथना पृषक कहा--पिताजी 
लाला सुखदेवकी श्राथिक स्थिति बहुत खराब है । 
उन्होंने अपना मकान बेचकर तथा कज़् लेकर 
विवाहमें देना निश्चित किया हैं । कपा कर आप 
उनसे इतना रुपया न लीजिये। मेरे और तीन भाई 
हैं, उनके विवाहमें जो चाहें लेलें | बेचारे बीमारसे 
रहते हैं, उम्र भर नौकरी करेंगे तब कहीं करे 
जतरेगा। 
पिताने कहां--तुम यह क्‍या कहते हो, अगर 
उनके पास रुपयां नहीं था तो कहीं गरीबके घर 


रिश्ता करना उचित था । यह मेरी शानके बाहर है. 
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कि मैं एक कंगालके घर फ्रक्रीरोंकी तरह विवाह 
करूँ । विशालचन्द्र यह सुनकर चुप हो रहे। 
क छः की 

आज विशालचन्द्रको शादीका दिन हैं। सारा 
शहर बाजेकी ध्वनिसे गूंज रहा था । कहीं गाने 
वबालोंकी मंडली थी तो कहीं उपदेशकों की भीड़ 
थी । , 3 के. 

प्यारेल्ाल बेश्या अथवा अश्लील नाटक नहीं 
लेगये थे बल्कि बाहरसे बड़े बड़े विद्वान पण्डित 
बुलवाए जिन्होंने प्रभावशाली भाषण दिये; 
जिससे बहुतसे मनुष्योंने सिगरेट पीना, तमाख्रू 
खाना छोड़ा तथा बसनन्‍्ततिलकाके मोहमें पड़कर 
चारुदत्तकी क्‍या दशा हुई इसका नाटक दिखाया 
गया जिससे वेश्यासे घुणा उत्पन्न हुई । 

सुखदेवने भी बरातियोंकी खातिरमें कोई कमी 
न रक़्खी । आखिर; विदाका दिन आया, पलंग 
पर लड़का बैठाया गया । जब सब काय हो चुका 
तो वरसे कहा कि उठो; लेकिन न तो वे उठ ही 
ओर न कुछ उत्तर ही दिया | विशालचन्द्रक न 
डठने पर लोगोंने समझा कि कुछ ओर लेना 
चाहते होंगे । यह सोचकर कहने लगे कि जो कुछ 
चाहिये कहें, वही हाज़िर है। परन्तु उन्होंने इसपर 
भी कुछ उत्तर नहीं दिया । 

जब प्यारेलालको यह मालूम हुआ कि लड़का 
उठता नहीं तो वे स्वयं वहाँ गए और कहा-- 
बेटा ! चलो समय हो गया है फिर रात हो जायगी | 
तब विशालचन्द्र बोले--पिताजी ! में अब कैसे 
जासकता हूँ मैं तो पाँच हज़ारमें बिक चुका हूँ 
आप अपनी पुत्रवधू को ले जाइये, में तो अब 
जैसा ये (सुखदेवकी ओर संकेत करके ) कहेंगे 


चघ २, किरण ११] 


तृष्णाकी विचित्रता । ६३७ 





जसाही करूँगा; क्‍योंकि अब में इनका हो च॒का हूँ। सुखदेवकी खशीका पारावार न रहा, मानो उनका 
पुत्रका ऐसा उत्तर सुनकर प्यारेलाल काठमारे पुत्र ही फिरसे दामादके रूपमें आया हो । 
से हो गये। मनही मन बहुत क्रोधित हुए, लेकिन दृम्पत्ति वहीं पर सुखसे रहने लगे । विशाल- 
कर क्या सकते थे । ल.ज्बत दोकर सब कुछ वहीं चन्द्रकी पांचसौकी नौफरी स़गी। एक सालमें दी 
छोड़ अपने घर गये। क्‍ उन्होंने सुखबेवका सब ऋण चका दिया । 
सब लोग उनके रुपये लेने पर हँसी उड़ाने आज दिन सुखदेयको घरमें स्वर्यीय सुलोका 
लगे | कोई कुछ कहता था कोई कुछ । इधर अनुभव हो रहा है । 


तृष्णाकी विचिच्रता 
( एक गरीबकी बढ़ती हुईं तृष्णा ) 


जिस समय दौनताई थी उस समय ज़्मीदारी पाने की इच्छा हुई, जब ज़मीदारी मिली तो सेठाई पांनेकी 
इच्छा हुई, जब सेठाई प्राप्त होगई तो मंत्री होनेकी इच्छा हुई, जब मंत्री हुआ तो राजा बननेकी इच्छा हुई 
जब राज्य मिला, तो देव बननेकी इच्छा हुई, जब देव हुआ तो महादेव होनेकी इच्छा हुई । श्रहो रायचन्द्र । वह 
बदि महादेवभी हो जाय तो भी तृष्णा तो बढ़ती ही जाती है, मरती नहीं, ऐसा मानों ॥ १ ॥ 

मुँहपर करियाँ पड़ गई, गाल पिचक गये, काली. केशकी पट्टियाँ सफ़ेद पड़ गई; सूँघने, सुनने और देखनेकी 
शक्तियाँ जाती रहीं, ओर दाँतोंकी पंक्तियाँ ग्विर गई अ्रथवा घिस गई, कमर टेढ़ी होमई, द्वाड़ मांस सूख गये, 
शरीरका रंग उड़ गया, उठने बैंठनेकी शक्ति जाती रही, और चलनेमें हाथम लकड़ी लेनी पढ़गई । ध्ररे ! रायचन्द्र 
इस तरह युवावस्थासे हाथ घो बेंठे, परन्तु फिर भी मनसे यह राँड मसता नहीं मरी ॥ २ ॥ 

करोड़ों कर्ज़ंका सिरपर डंका बज रहा है, शरीर सूख्वकर रोगसे रुंध गया है, राजा भी पीड़ा देनेके लिये मौक़ा 
तक रहा है और पेट भी प्री तग्हसे नहीं भरा जाता । उसपर माता पिता और स्त्री अनेक प्रकारकी उपाधि मचा 
रहे हैं, दुःखदायी पुत्र और पुत्र खाँ खाऊं कर रहे हैं | रायचन्द्र |! तो भी यह जीव उधेड़बुन किया ही करता 
है ओर इससे तृष्णाकों छोड़कर जंजाल नहीं छोड़ी जाती ॥ ३ ॥ 

नाड़ी क्षीण पड़गई, अवाचककी तरह पड़रहा, श्रौर जीवन दीपक निस्तेज पड़ गया | एक भाईने इसे अन्तिम 
अवस्थामें पड़ा देखकर यह कहा कि अब इस बिचारैकी मिट्टी ठंडी होजाय ते टीक है। इतनेपर उस बुढ़ेने खीज- 
कर हाथको हिलाकर इशारेसे कद्दा, कि हे मूर्ख ! चुप रह, तेरी चतुराई पर आग लगे। श्ररे रायचन्द्र | देखो 
देखो, यह आशाका पाश कैसा है ! मरते मसते भी बुढढ़ेकी ममता नहीं मरी ॥ ४ ॥ पल 

>-श्रीमद्‌ गाज 


९७ जाकर आध 
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पीड़ा-कप्तक, मधुर बन जाए, 

- बाँचनीयता युत कनन्‍्दन / 
मृत्युगरलफे वक्षस्थलंपर, . 
थिरक ,उठे . मेशा. जीवन / .. 

बाधाएँ, . अमिलाषांजीं-सी, 
' कोमल, मोहक्क बन जारँ। 
. कष्टठोंकी बृशंसतामें हम, 
स-क्रिंय नव-जीवन पाएँ । 
दुखमें हो अनुभूति सौख्यकी, 
सुखमें रहे न दुलभता | 
पशुतामें भी सुलभ-साध्य हो, 
निश्नल, शिशु-सी मानवता । 
बन्धन 7--बन्धन रहे नहीं वह, 
“बन जाए गतिकी मर्याद | 
' ' उस पिकासकीसीमसा तक, 
है जहाँ क्सिर्जित आशावाद । _ 





क बआ स सर य || , 
ध्वान्त-ध्वंस कर आत्म ज्योति चमकावेंगे // 


[ श्री 'भगवत' जेन ] 


हमारा लक्ष्य . 

स्वागतार्थ होंगे हम उद्यत समोद, यदि-- 
पावन प्रयाण-मध्य विष्न-दल भञवेंगे / 
धर्म देश-जाति-हित प्राणोंका न होगा लोभ-- 
आएगा समय निकलंकता दिखांवेंगे // 
भीरुताके भावोंका न होगा हमसें निवास-- 
वर्म-ध्वजः लेके जब कदम बढ़ावेंगे / 
दूर हर जायेगा विरोध-अन्धकांर सब-- 

 सत्य-रश्मिषोंकी जंब ज्योति च्मकार्वेग !! 
पशुताकी श्रंखलामें जकंड़ा हुआ है मन, 
उसे मॉनबीयताका मंत्र बतलावेंगे / 

* जिनकी स+करिय प्रतिभाएँ हें कुमार्ग पर, 
उन्हें सुक्शाल-धर्मपथ दिखलावेंगे // 
मूर्खतासे पूर्ण, हठवादमें पड़े हैं जो कि-- 
प्रेमनीर सिंचनसे सरल बनावेंगे / 

रेंगे विकास सत्य-धर्मका प्रभावनीय 


सम्पादकजी बीमार 


बड़ें दु:ख ओर खेदके साथ प्रकट किया जातों 


है कि सम्पादक प॑० जुगलकिशोरजी भुख्तार २१ 


अ्रगस्तसे बीमार पड़े हैं। उन्हें ज़ोरका बखार 


आया । स्थानीय वबद्यहकीमका इलाज़ कराया गया । 
ओर फिर सहारनपुरसे डाक्टर भी बजाया गया, 
जिनका इलाज़ अभीतक ज़ारी हे । - जुलातब दिया 
गया ओर इन्जंक्शन भी किया गया.। इस सच 
उपचारसे बख़ार तो निकल गया, कुछ हरारत अब- 
शिष्ट है । लेकिन कमजोरी बहुत ज़्यादा होगई हे | 
ऊठा-बैठा नहीं जाता, उठते-खड़े होते चक्कर आते 
हैं ओर रातको नींद नहीं आती, अम्न बन्द है 
थोड़ासा दूध तथा अँगर-अनारका रस लिया जाता 
है, बह भी ठीक पचता नहीं, व भोजममें रुचि भी 


नहीं हैः । इससे बड़ी परेशानी हो रही हे, और 


इसी बजहसे “अनेकान्त' में वे अबकी बार अपना 
कोई लेख नहीं दे सके हैं । इतना ही ग़नीसत है 


कि थे कुछ लेखोंका सम्पादन कंर चुके थे पिछले 
बाब खसूरजभानजी आदिके लेखोंका वे संम्पदन 
नहीं कर सके । आशा नहीं दे कि बे जल्दी ही 
कोई लेख लिख सके, ओर १२वीं किरण के समस्त 
लेखोंका सम्पादन कर सके । ऐसी हालतमें मुख्तार 
सा० के मित्रों, प्रेमियों श्लौर उनकी करृतियोंसे अन 
राग रखनेवालोंका जहाँ यह कतव्य हे कि वे इस 
संकटके अवसर पर उनके शीघ्र निरोग होनेकी 
उत्कट भावना भाएँ, वहाँ विद्वानोंका ओर सुलेख- 
कॉका भी स्लास कतंव्य हे कि वे अपने उत्तम लेखों- 


_ से “अनेकान्त” पत्रकी सहायता करे, जिससे १श्वीं 


किरण ओर “विशेषांक' की चिन्ता मिटे । अश्शा दे 
विद्वान लोग मेरे इस निवेदनकों ज़रूर स्वीकार 


करेगे 
| निवेदक-- 
परमानन्द जैन 


वीरसवकामन्दिर-लायब्ररी को सहायता 


हालमें श्री मुनि जिनविज़यज़ी संचालक सिंत्री-इ न ग्रन्थमाला अम्धईन ग्रन्थमालाके अब तक 
प्रकाशित हुए २८॥) मृल्यके कुल प्रन्थ, श्री पं० नाथूरामजी श्रमी, मालिक हिन्दीप्रन्थरत्नकार कार्यालय 
बस्बईने २४॥८-) मृत्यके २६ हिन्दी ग्रन्थ आर प्रोफेसर हीरानालजी >न एम० ए० अमरावतीन कारघ्ा 
सोरीजके ८॥) मृ ल्यके दा ग्रन्थ मुझे भेंट करके बीरसवामन्दिर लायब्ररीकी जो सहायता की है उसके 
लिये थ सत्र सज़्न वहुतही घन्यवाद के पात्र हैं आर से उतकी इस क्रपाका बहुतही आभारी हूँ । 

आशा है दूसर सक्नन भी इन सज्नोंका अनकरगा करके बीरसबामन्दिर लायअंरीका सत्र 
प्रकार्स पुर्त बनानमे अपना सहयाग प्रदान करेगे | इस समय लायब्ररीका केशव वर्णोक्री संस्कृत टीव। 
अर पं टाडरमलजीकी भापाटीका सहित मुद्रित गामटसारके दाना खग्डोंकी आर भाषाटीका सहित 
प्रकाशित राजवातिकाके सब खगडकी तथा मापाटीकासहित मुद्रित लव्धिसार-क्षपणासरकी स्रास ज़रूरत 
हे । ज्ञा महानभाव भादोंके पब्त्र दिनोसें इन प्रन्थांका या इनमेंस किसो भी गन्थका संस्थाका प्रदान 
करनकी कृपा कर गे, उनका म बहुत आभारी ट्रेंगा । 


-+अधिष्टाता बीरसेंबामन्दिर 
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चत्र आर ब्लाक 

रंगीन, हाफटान अथवा लाडइ़न चित 
या 

ब्लाक बनवाने के लिये 


| आ न रु 
निम्न पता नाट कर लीजिये 
आपके आदेशका पालन टीक समय पर किया जाण्गा। 









मेनजर---दी ब्लाक सत्रेस कम्पनी 
कन्दलाकशान स्ट्रीट, फतहपुरी---देहली । 
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वीरसेवामन्दिर-धन्थमाला .. 


यह अन्थमाला किसी निजी लाभ अथवा व्यापार्कि दृष्टिसे नहीं निकाली जा ?ही हैं । इसका हे 
ध्येय और उद्देश्य उन महत्वकें उपयोगी अन्धोंकों अच्छे ढंगास प्रकाशम लाना है जिनका निर्माण तथा ९ ५ 
सम्पादन वीरसेवामन्दिस्में या उसकी माफत बहु परिश्रमके साथ हों रहा है और होने वाला है । लोक- 
हिलतमें सहायक अच्छे गौरव-परा ठोस साहित्यकों प्रचार देना और महत्वकें नप्नप्राय जैनसाहित्यका 
उद्धार करना इस अन्थमालाका पहला कतेज्य है, और इसलिये इसमे सम्कृत-प्राकृत-हिन्दीके मनन तथु,, 
भाषादीकादि सहित सभी प्रकारके झनन्‍्थ प्रकाशित हो सकेगे। 

ग्रल्थोंका मुल्य जहॉनक भी हो सकेगा कम रखनेका प्रयत्न किया जावेगा और इसका अधिकतर 
आधार परोपकारी सम्जनॉकी सहायता पर ही निभर होगा | जो सज्जन जिस ग्रन्थके लिये कुछ सहा 
यता अदान करेगे उसके शुभ नाम उस ग्रन्थम धन्यवाद सद्दित प्रकाशित किये जावेगे । जो महानुभाव 
०५००) रू० या इससे अधिककी शक मुश्त सहायता देंगे उनके शुभ नाम प्रत्येक अन्थमे--अस्थमालाके 
स्थायी सहायकंकी सूचीम--बराबर प्रकट हाने रहेंगे और उन्‍हें अथमालाका ग्रत्येक ग्रन्थ बिना मल्य 
भेंट किया जायगा । और जो उदार महानुभाव पॉच हज़ार या इससे आऔधिकर्की सहायता प्रदान 
करंगे वे इस अंयमाला तथा बीरसवाभन्दिगर्के 'सरक्षक' समझे जावेगे, उन्हें प्रस्येकक अन्थकी २: 
कापियाँ बिना मुल्य भेट की जायेंगी और उनका चित्र प्रत्येक सथके साथमे रहेगा । 

पन्थमालाका प्रथम अथ 'समाधितन्त्र! सस्कृत और हिन्दी टोकासहित छपकर तख्यार हो चक्रा 
हैं। उसकी अधिकांश कारपियों अनेकान्तके उन आहकोको भेंट की जायगी जो अगले सालका मृल्य, 
जो कि और अधिक पृष्ठ सख्या बढाए जानेके कारण २) रू० हागा, उपहारी पाप्टज।) सहिल मनीआडर 
आादिसे पशगी भेज देवेग । 

इस ग्ंथमालाम प्रकाशित होने बाल कुछ अथोके नामादिक इस प्रकार है -- 

? जन लक्षणावलॉ--भ्राय २८८ दिगम्वबर और २०० 5्वेताम्वर ग्रथो परस सरहांत पदार्थों 
लक्षण स्वरूपादिका अभृतपूर्व और महान सम्रह | यह श्रथ बडे साटजके कई खण्डाम प्रकाशित “गा । 

२ प्रातन जैनवाक्य सची--प्राकृत और सम्कृतके भेदस दा विभागाम । 

२ पबलादि श्रतपरिचय (मूल सव्रादि-सहित)--इस से श्रीधथ्ल और जयधवत्त अयका विस्तत 
परिचय रहेगा ओर यह भी कई खण्डोंमें प्रकाशित होगा। 

2 समीचीन धर्मशात्र--हिन्दी भाष्य सडिले । 

५ मत्य-विज्ञान--मृत्यको पढ़िलेसे मालम कर लेनेक उपायोको बतलाने वाला प्राकृत भाषाका 
प्राचीन अलभ्य भ्रथ (नह हिन्दी टीका सहित) 

६. आय-ज्ञानतिलक--यह अश्नशासख्र और निर्मिलशाखका पुराना आकृंत भापाका अथ हैं और 
संत तथा नई हिल्दी टीका साथ प्रकट होगा । 

७ ऐतिहासिक जेन व्यक्तिकीश--इसमे भ० महावीरके समयसे लेकर प्राय अब तकके उन सभी 
जेविद्यसिक व्यक्तियों--मुनियो, आचायों, भझ्नरकों, विद्वानों, राजाओं, मत्रियों और दुसरे जिनशासन 
श्षेत्रियों आदिका बह परिचय संछेपमे रहेगा जो अनेक ग्रथो, प्रशम्तिया. शिल्ालेगखों और ताम्रपत्रादिस 
बिखरा हुआ पड़ा है। यह भी कई खण्डोंमें प्रकाशित होगा 

अधिष्ठाता 'वीरसवार्माक्' 
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नेमकद जैन ऑडीटर रे अक्सते बोर प्रेस ऑफ इशिशिया' कनोंट सफंस न्यू देहख़ीमस छुपा । 


